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Existem teorias, argumentacées e dis- 
putas filosdficas pelo fato de existirem pro- 
blemas filosdficos. Assim como na pesquisa 
cientifica idéias e teorias cientificas sdo 
respostas a problemas cientificos, da mes- 
ma forma, analogicamente, na pesquisa 
filosofica as teorias filosdficas sao tentativas 
de solucao dos problemas filosdficos. 

Os problemas filosdficos, portanto, 
existem, sao inevitaveis e irreprimiveis,; 
envolvem cada homem particular que 
nao renuncie a pensar. A maioria desses 
problemas nao deixa em paz: Deus existe, 
ou existiriamos apenas nos, perdidos neste 
imenso universo? O mundo é um cosmo ou 
um caos? A historia humana tem sentido? 
E se tem, qual 6? Ou, entdo, tudo — a glé- 
ria ea miséria, as grandes conquistas e os 
sofrimentos inocentes, vitimas e carnifices 
— tudo acabara no absurdo, desprovido 
de qualquer sentido? E o homem: 6 livre 
e responsavel ou é um simples fragmento 
insignificante do universo, determinado 
em suas agdes por rigidas leis naturais? A 
ciéncia pode nos dar certezas? O que éa 
verdade? Quais sao as relacdes entre razao 
cientifica e fé religiosa? Quando podemos 
dizer que um Estado é democratico? E 
quais sao os fundamentos da democracia? 
E possivel obter uma justificacao racional 
dos valores mais elevados? E quando é que 
somos racionais? 

Eis, portanto, alguns dos problemas 
filoséficos de fundo, gue dizem respeito 
as escolhas e ao destino de todo homem, 
e€ com OS quails se aventuraram as mentes 
mais elevadas da humanidade, deixando- 
nos como heranca um verdadeiro patrim6- 
nio de idéias, que constitui a identidade e 
a grande riqueza do Ocidente. 


A historia da filosofia 6 a historia dos 
problemas filosoficos, das teorias filoso- 
ficas e das argumentacgées filosdficas. E 
a historia das disputas entre fildsofos e 
dos erros dos fildsofos. E sempre a his- 
toria de novas tentativas de versar sobre 
quest6es inevitaveis, na esperanca de 
conhecer sempre melhor a nos mesmos e 
de encontrar orientacées para nossa vida 
e motivacé6es menos fragels para nossas 
escolhas. 

A historia da filosofia ocidenta/ é 
a historia das idéias que informaram, 
Ou seja, gue deram forma 4a histéria do 
Ocidente. E um patriménio para nao ser 
dissipado, uMa riqueza que nado se deve 
perder. E exatamente para tal fim os pro- 
blemas, as teorias, as argumentagoes e 
as disputas filosdficas sdo analiticamente 
explicados, expostos com a maior clareza 
possivel. 
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Uma explicacao que pretenda ser Clara 
e detalhada, a mais compreensivel na me- 
dida do possivel, e gue ao mesmo tempo 
ofereca explicacées exaustivas comporta, 
todavia, um “efeito perverso”, pelo fato 
de que pode nao raramente constituir um 
obstaculo a “memorizacao” do complexo 
pensamento dos fildsofos. 

Esta 6 a razao pela qual os autores 
pensaram, seguindo o paradigma clas- 
sico do Ueberweg, antepor 4 exposicao 
analitica dos problemas e das idéias dos 
diferentes fildsofos uma sintese de tais 
problemas e idéias, concebida como 
instrumento didatico e auxiliar para a me- 
morizacdo. 


Vi Apresentacao 


x¥ x * 


Afirmou-se com justeza que, em 
linha geral, um grande fildsofo 6 o génio 
de uma grande idéia: Platao e o mundo 
das idéias, Aristdteles e o conceito de Ser 
Plotino e a concepgao do Uno, Agostinho 
ea “terceira navegacao” sobre o lenho da 
cruz, Descartes e o “cogito”, Leibniz e as 
“mOnadas”, Kant e o transcendental, Hegel 
e a dialética, Marx e a alienacao do traba- 
lho, Kierkegaard e o “singular”, Bergson e 
a “duragao”, Wittgenstein e os “jogos de 
linguagem”, Popper e a “falsificabilidade” 
das teorias cientificas, e assim por diante. 

Pois bem, os dois autores desta obra 
propdem um leéxico filoséfico, um diciona- 
rio dos conceitos fundamentais dos diversos 
fildsofos, apresentados de maneira dida- 
tica totalmente nova. Se as sinteses iniciais 
sao o instrumento didatico da memoriza- 
cao, o /éxico foi idealizado e construido 
como instrumento da conceitualizacao,; e 
juntos, uma espécie de chave que permita 
entrar nos escritos dos filésofos e deles 
apresentar interpretagdes que encontrem 
pontos de apoio mais sdlidos nos prdprios 
teEXxTOS. 


x * * 


Sinteses, analises, léxico ligam-se 
portanto, a ampla e meditada escolha dos 
textos, pois os dois autores da presente 
Obra estado profundamente convencidos 
do fato de que a compreensdo de um fi- 
lésofo se alcanca de modo adequado nao 
so recebendo aquilo que o autor diz, mas 
lancando sondas intelectuais também nos 
modos e€ nos Jjargées especificos dos textos 
filosoficos. 
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Ao executar este complexo tracado, 
Os autores se inspiraram em canones psico 
pedagogicos precisos, a fim de agilizar a 
memorizacdo das idéias filosdficas, que 
sao as Mails dificeis de assimilar: seguiram O 
método da repeticao de alguns conceitos- 
chave, assim como em circulos cada vez 
mais amplos, que vao justamente da sintese 
a andlise e aos textos. Tais repeticdes, re- 
petidas e amplificadas de modo oportuno, 
ajudam, de modo extremamente eficaz, a 
fixar na atencao e na Memoria Os nexos 
fundantes e as estruturas que sustentam 
Oo pensamento ocidental. 


x ** 


Buscou-se também oferecer ao jovem, 
atuailmente educado para o pensamento 
visual, tabelas que representam sinotica- 
mente mapas conceituais. 

Além disso, julgou-se oportuno enri- 
quecer o texto com vasta e seleta série de 
imagens, que apresentam, além do rosto 
dos filésofos, textos e momentos tipicos da 
discussao filosdfica. 
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Apresentamos, portanto, um texto cien- 
tifica e didaticamente construido, com a 
intencdo de oferecer instrumentos adequa- 
dos para introduzir nossos jovens a olhar 
para a historia dos problemas e das idéias 
filosoficas como para a historia grande, 
fascinante e dificil dos esforcos intelectuais 
que os mais elevados intelectos do Ociden- 
te nos deixaram como dom, mas também 
como empenho. 


GIOVANN! REALE — Dario ANTISERI 
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DO ROMANTISMO 
AO EMPIRIOCRITICISMO 





OW INFFOWOLY YS 


rT rile 


O MOVIMENTO 
ROMANTICO _ 

E A FORMACAO 
DO IDEALISMO 


“Um deus 6 o homem quando sonha, um mendigo 
guando reflete”. 


Friedrich Holderlin 


“Sucedeu que alguém levantou o véu da deusa 
de Sais. 

FE o que viu? 

Viu — maravilha das maravilhas — a si mesmo”. 


Novalis 


“Em todas as coisas esta presente o eterno”. 
Wolfgang Goethe 

“Pode ser artista apenas aquele que tem uma rell- 

giao propria, ou seja, uma intuigao do infinito”. 


Friedrich Schlegel 


. Capitulo primeiro 






- Génese e caracteristicas essenciais do romantismo 
Capitulo segundo 


Os fundadores da Escola romantica: 
_ os Schlegel, Novalis, Schleiermacher, 0 poeta Holderlin 
~ eas posicoes de Schiller e de Goethe 








- Capitulo terceiro 






_ Outros pensadores que contribuiram para a superacao 
~ ea dissolucao do Iluminismo, e prelidios do idealismo 


15 


my 


Capttulo primeiro 





visticas 


essenciais do romantismo 








8 Antes da difusdo da mudanga radical promovida pela Revo- 
lu¢ao Francesa de 1789, na Alemanha a témpera cultural registrou 
entre 1770 e 1780 as primeiras clamorosas modificag6es que sobre 


I. O“Sturm und Drang” 








Um novo clima 
cultural 
> §7 


a passagem do século teriam levado ecee ee a HeUper ese? 
total do iluminismo e a afirmagao do romantismo. | 


eO movimento que promoveu tal reviravolta foi O Sturm wond Drang ("Tem- 
pestade e impeto”), cujas posicdes e idéias de fundo eram: 

a) a natureza, entendida como forca onipotente e criadora de vida; 

b) o génio, como 1Orge Originaria que cria analogamente a natureza e é regra 


de si mesmo; 


c) 0 panteismo, que comega a se contrapor a concepcao ilu- 
minista da divindade como razao suprema; 

d) o sentimento patrio, expresso no dédio pelo tirano, na 
exaltagao da liberdade e no desejo de infringir convencdes e leis 


exteriores; 


O Sturm 

und Drang 

e sua difusao 
+ § 2-3 


e) a predilecao pelos sentimentos fortes e pelas paixdes 


impetuosas. 


Quem deu sentido e importancia supranacional ao Sturm und Drang foram 
principalmente Goethe, Schiller e os fildsofos Jacobi e Herder com sua primeira | 


producdo poética e literaria. 


thas “AAs premissas histdricas 


Talvez nunca tenha acontecido de o 
fim de um século e o inicio de outro serem 
marcados por mudangas tao radicais e tao 
claras como as mudang¢as que caracterizam 
os ultimos anos do século XVIII e os primei- 
ros anos do século XIX. 

No campo sociopolitico houve aconte- 
cimentos destinados a imprimir novo rumo 
a historia. Em 1789, explodiu a Revolucdo 
Francesa entre o entusiasmo dos intelectuais 
mais iluminados de todas as nac6es euro- 
péias. Rapidamente, porém, a Revolucao 
apresentou reviravolta que colheu todos de 
surpresa. Em 1792, foi derrubada a monar- 


quia na Franga e proclamada a Republica. 
Em 1793, 0 rei foi condenado ao patibulo. 
A partir de agosto de 1793, teve inicio o 
grande Terror, que produziu milhares de 
vitimas. A guilhotina (antigo instrumento 
de execucao capital, oportunamente modi- 
ficado pelo médico Guillotin, membro da 
Constituinte, a fim de torna-lo mais rapido 
e funcional) tornou-se simbolo sinistro de 
morte, que punha fim as grandes esperan- 
cas filantrépicas, humanitarias e pacifistas 
acesas pelo século das “luzes”. , 

A ascensao napolesénica, que culminou 
em 1805 com a proclamagao do Império, e 
as campanhas militares, que puseram a Eu- 
ropa sob ferro e fogo e subverteram toda a 
estrutura politica e social do velho continen- 
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te, instaurando novo despotismo, fizeram 
ruir por terra todos os residuos de esperan- 
cas iluministas que ainda restavam. 

Todavia, antes mesmo que explodisse 
a Revolucdo na Franga, na década trans- 
corrida entre 1770 e 1780, a intempérie 
cultural registrava na Alemanha as primeiras 
modificacdes de vulto que, a médio prazo, 
na passagem do século, levariam a supera- 
¢4o total do Iluminismo. O movimento que 
produziu tais modificagées nessa década 
ficou conhecido sob o nome de Sturm und 
Drang, que significa “Tempestade e assalto” 
ou, melhor ainda, “Tempestade e impeto” 
A denominagao deriva do titulo de drama 
escrito em 1776 por um dos expoentes do 
movimento, Friedrich Maximilian Klinger 
(1752-1831), e parece ter sido usada pela 
primeira vez por A. Schlegel para designar 
todo o movimento no inicio do século XIX. 

Os dois termos provavelmente devem 
ser entendidos como hendiadis, ou seja, 
como dois termos que expressam conceito 
inico com duas palavras; assim, o sentido 
deveria ser “impeto tempestuoso”, “tempes- 
tade de sentimentos”, “efervescéncia cadtica 
de sentimentos”. (O titulo original dado por 
Klinger ao seu drama era Wirrwarr, ou seja, 
“confusdo caodtica”.) 





As idéias 
eas caracteristicas 


decane 
do“Sturm und Drang” 


Eis as posicOes e as idéias de fundo 
desse movimento: 

a) A natureza é redescoberta, exaltada 
como forc¢a onipotente e vital. 

b) Relaciona-se estreitamente com a 
natureza o “génio”, entendido como forga 
originaria; o génio cria analogamente a na- 
tureza e, portanto, nao extrai suas regras do 
exterior, mas ele proprio € regra. 

c) A concep¢do deista da divindade 
como intelecto ou razao suprema, propria 
do Iluminismo, come¢a a se contrapor o pan- 
teismo, ao passo que a religiosidade assume 
novas formas que, em seus pontos extremos, 
se expressam no titanismo paganizante do 
Prometeu de Goethe ou no titanismo cristao 
da santidade e do martirio de certas persona- 
gens de Michael Reinhold Lenz (1751-1792). 

d) O sentimento patrio se expressa no 
édio ao tirano, na exaltacdo da liberdade 
e no desejo de infringir conven¢ées e leis 
externas. 





Caspar David Friedrich (1774-1840), “Abadia no bosque de carvalhos” 
(Berlim, Staatliche Schlosser und Garten). 
Este quadro apresenta bem o clima esptritual do romantismo 
em seus aspectos de sentimento de “panico” da natureza, 
predilecao pelas tonalidades crepusculares e noturnas, senso do mistério, revalorizacdao da religiao. 
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Caspar David Friedrich, “Um homem e uma mulher diante da lua” (Berlim, Staatliche Museen). 
Este quadro exprime certo clima intelectual e certa atmosfera espiritual do romantismo 
(em clara antitese com o Iluminismo), que trazem em primeiro plano 
os misteriosos encantamentos das sombras noturnas, com suas evoca¢oes 
e com a inspiradora atmosfera “lunar”, juntamente com a nostalgia que suscita 
(recordemos os poetas Novalis e Hélderlin). Os dois personagens que contemplam a lua, 
assim como Friedrich os representa, exprimem de modo verdadeiramente emblematico, 
como os estudiosos bem salientaram, a “romantica fuga do espirito, para além daquilo que vemos”. 


e) Apreciam-se os sentimentos fortes e 
as paixoes calorosas e impetuosas. 





us Oénese 


e difusGo do movimento 


Esse movimento foi influenciado 
por alguns poetas ingleses, como James 
Macpherson (1736-1796), que publicara 
Fragmentos de poesia antiga, atribuindo- 
os a Ossian, bardo antigo. Além da poesia 
ossianica, também houve influéncia da 
redescoberta de Shakespeare, autor sobre o 
qual Lessing ja chamara a atencdo dos ale- 
mdaes. E Rousseau também causara grande 
impressdo, seja com seu novo sentimento da 
natureza, seja com sua nova pedagogia, seja 
ainda com suas idéias politicas (o Estado 
como “contrato social”). Entre os escritores 


de lingua alema, além do ja citado Lessing, 
influenciou os Stirmer sobretudo o poeta 
Friedrich Gottlieb Klopstock (1724-1803), 
com sua valorizacdo do sentimento. 

O Sturm und Drang teria apresentado 
influéncia bastante escassa se houvesse sido 
constituido apenas por figuras como a de 
Klinger (que terminou sua vida aventurosa 
como general do exército russo) ou a de 
Lenz (que morreu louco na Russia, em plena 
miséria), que deixaram heranga literaria de 
parco valor. Quem deu sentido e relevancia 
historica e supranacional ao Sturm foram 
ninguém mais que Goethe, Schiller e os 
fildsofos Jacobi e Herder, com sua primeira 
produgdo poética e literaria. Pode-se dizer, 
alias, que as fases mais significativas do 
movimento tém exatamente Goethe por 
protagonista, primeiro em Estrasburgo e 
depois em Frankfurt. Com a transferéncia 
de Goethe para Weimar (1775), comega a 
fase de declinio do movimento. 
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Il. O papel cdesempenhado 


pelo classicismo 


em relacéo ao“Sturm und Drang” 


e ao romantismo 


eEm outra vertente, o novo classicismo surgido com Johann Winckelmann 
(1717-1768) agiu como corretivo para a confusao e o caos dos Sturmer, impondo- 
se POUCO a pouco como um dos polos dialéticos do romantismo. Conforme Win- 


O aiinhe 
para a grandeza 
é a imitacdo 
dos antigos 

— § 1-2 


-ckelmann, o Unico caminho para se tornar grandes é a imitagao 
dos antigos, que consiste em readquirir o olho dos antigos: neste 


sentido, a imitagdo do “classico” leva ndo sO a natureza, mas 
também a idéia, que é uma “natureza superior”; o verdadeiro 
artista moderno descobre as belezas naturais, ligando-as com o 


belo perfeito e, com 0 auxilio das forcas sublimes nele inerentes, | 
torna-se regra para si mesmo. O neoclassicismo aspirava, portanto, 


a mudar a natureza em forma e a vida em arte, nado repetindo, mas renovando 








aquilo que os gregos fizeram. 


eEm perspectiva romantica, os aspectos importantes do 


Importancia classicismo foram: 
do renascimento 
do classico 


> §3 


a) a medida, o limite e o equilibrio como marca do classico 
(oO movimento romantico nasceu justamente do impacto entre a 
impetuosidade do Sturm und Drang e o limite do classico; 


b) o “renascimento” dos gregos, essencial também na filo- 


sofia, além de na arte. 


O“Sturm und Drang” 


COMO prelicdio 





cdo romantismo 


O Sturm und Drang foi comparado por 
alguns estudiosos a uma espécie de revolu- 
¢do que antecipou verbalmente em terras 
germdanicas aquilo que, pouco depois, seria a 
Revolucao Francesa no campo politico. Por 
outros estudiosos, ao contrario, foi conside- 
rado como uma espécie de reagdo antecipada 
a propria Revolugao, enquanto se apresen- 
tou como reagao contra o Iluminismo, do 
qual a Revolucao Francesa foi a coroac¢ao. 

Com efeito, como ja se observou, tra- 
ta-se da reacdo do espirito alemado depois 
de séculos de torpor, e do ressurgimento 
de algumas atitudes peculiares a alma ger- 
manica. Portanto, encontramo-nos diante 
de um preliudio do romantismo, ainda que 
desalinhado e imaturo. 


O historiador da filosofia G. de Rug- 
giero expressou essa visao de modo particu- 
larmente feliz: “As manifestacdes do Sturm 
und Drang apresentam, em estado fluido 
e incandescente, o metal bruto que seria 
forjado pela arte e pela filosofia alema”. E 
continua: “Com efeito, a importancia do 
Sturm nao é a de episodio isolado e circuns- 
crito, e sim a de uma expressdao espiritual 
coletiva de todo um povo. Nao apenas os 
Klinger e os Lenz, mas também os Herder, 
os Schiller e os Goethe (aos quais se poderia 
acrescentar o proprio Jacobi) passaram pelo 
Sturm: os primeiros se detiveram nele e, por 
ISSO, logo foram ultrapassados; os outros, ao 
contrario, conseguiram dar forma ao infor- 
me, ordem e disciplina ao conteudo caético 
da propria natureza. Para nos, a experiencia 
destes ultimos é particularmente importante, 
porque nos permite estudar nos proprios 
individuos duas fases sucessivas e opostas 
do mesmo processo histérico. Nao se trata 
apenas de um modo figurado de dizer que o 
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Sturm representa a juventude desordenada, 
e o classicismo a composta e serena matu- 
ridade da alma alema: o Sturm é realmente 
a juventude de Herder e de Goethe, que se 
ergue qual simbolo da juventude de todo o 
povo, e a vitéria sobre ele tem significado 
pessoal que da fundamento mais intimo e 
solido a crise da alma coletiva”. 

Esse trecho acena ao classicismo, que 
agiu como corretivo da descompostura e do 
caos dos Stiirmer. Com efeito, 0 classicismo 
tem grande importancia na formacado do 
espirito da época que comecamos a estudar 
e, pouco a pouco, se impode nao apenas 
como antecedente, mas como componente 
do préprio romantismo ou até como um de 
seus polos dialéticos. Por isso, devemos falar 
dele, ainda que de modo sucinto. 


. O novo sentido do classico 





~ eda imitacao dos classicos 


E claro que o culto ao classico nao era 
estranho ao século XVIII iluminista. Mas 
tratava-se de um “classico” de modismo, 
ou seja, de um cldssico repetitivo e, por- 
tanto, privado de alma e de vida. Mas, em 
seus escritos sobre a arte antiga, publicados 
entre 1755 e 1767, Johann Winckelmann 
(1717-1768) ja langava as premissas para a 
superacao dos limites do classicismo como 
mera repeticdo passiva do antigo. 

Na realidade, a primeira vista, uma de 
suas mAximas parece até afirmar o contrario: 
“Para nds, o Unico caminho para nos tor- 
narmos grandes e, se possivel, inimitdveis, 
é a imitacdao dos antigos”. 

Mas essa “imitagao” que torna “inimi- 
taveis” consiste em readquirir o olhar dos 
antigos, aquela visdo que Michelangelo e 
Rafael souberam readquirir, e que lhes per- 
mitiu buscar “o bom gosto em sua fonte” e 
redescobrir “a norma perfeita da arte”. 

E claro, entao, que para Winckelmann 
a “imitagdo” do classico, entendida nesse 
sentido, leva nado apenas a natureza, mas 
também além da propria natureza, ou seja, 
a idéia: “Os conhecedores e os imitadores 
das obras gregas encontram nessas obras- 
primas nao somente o mais belo aspecto 
da natureza, como também mais do que a 
natureza, isto é, certas belezas ideais dela, 
que [...] foram compostas por figuras cria- 
das somente no intelecto”. 


Essa idéia é “uma natureza superior”, 
ou seja, é a verdadeira natureza. Sendo as- 
sim, podemos compreender muito bem estas 
importantes conclus6es de Winckelmann: 
“Se o artista se baseia em tais fundamentos 
e faz com que sua m4o e seu sentimento 
se guiem pelas normas gregas da beleza, 
encontra-se no caminho que o levara sem 
falha a imitacao da natureza. Os conceitos 
de unidade e de perfeigdo da natureza dos 
antigos purificarao suas idéias sobre a essén- 
cia desligada de nossa natureza e as tornarao 
mais sensiveis. Descobrindo as belezas da 
nossa natureza, ele sabera relaciond-las com 
o belo perfeito e, com a ajuda das formas 
sublimes, sempre presentes para ele, o artista 
tornar-se-d norma para si mesmo”. 

Esse é 0 ponto de partida do neoclassi- 
cismo romantico. Como explica muito bem 
L. Mittner (insigne historiador da literatura 
alema), ele “deveria ter-se formado organi- 
camente da cultura alema, como, segundo 
Winckelmann, se formara organicamente o 
classicismo grego; ou seja, havia a aspira- 
cdo a um classicismo que nao fosse cépia 
e repeticao, e sim misteriosa e miraculosa 
palingenesia dos valores supremos da an- 
tiguidade”. O “renascimento do classico” 
no espirito alemao e do espirito alemdo, 
gracas a perene juventude da natureza e do 
espirito: essa seria a suprema aspiracao de 
muitos escritores. Como escreve ainda Mit- 
tner: “Excetuando-se pouquissimas de suas 
realizacdes supremas, todo o classicismo 
alemdo oscilaria entre duas tendéncias opos- 
tas: imitacdo mecAnica da arte grega, isto é, 
mais arte classicista do que substancialmente 
classica, e aspiracdo a novo e genuino clas- 
sicismo, inspirado pelo espirito grego, mas 
surgido de evolucdo organica do espirito 
alemdo”. Assim, 0 neoclassicismo aspirava 
a transformar a natureza em forma e a vida 
em arte, nao repetindo, mas renovando o 
que os gregos haviam feito. 


PAN importancia 





do renascimento 
do classico na arte 


ena filosofia dos romanticos 


Ainda ha dois pontos muito importan- 
tes a destacar. 

Em primeiro lugar, devemos notar o 
tipo de influéncia que o classicismo exerceu 


sobre os melhores representantes do Sturm, 
influéncia a que ja acenamos. A marca do 
classico é a “medida”, o “limite”, o “equi- 
librio”. 

Herder, Schiller e Goethe procuraram 
precisamente organizar as decompostas 
forcas do Sturm und Drang em funcao dessa 
ordem e dessa medida. E foi precisamente 
desse impacto entre a tempestuosidade e 
impetuosidade do Sturm e o “limite”, que é 
elemento caracteristico do classico, que nas- 
ceu O momento especificamente romantico. 

Em segundo lugar, devemos notar que a 
redescoberta dos gregos, além da arte, seria 
essencial também na filosofia: Schleierma- 
cher traduziria os didlogos platénicos e os 
reintroduzira no 4mago do discurso filos6- 
fico; Schelling retomar4 de Platado conceitos 
fundamentais como a teoria das idéias e a 
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concep¢ao da alma do mundo; Hegel elabo- 
rara grandioso sistema precisamente gracas 
a redescoberta do antigo sentido classico da 
“dialética”, com o acréscimo da novidade 
do elemento que ele chama de “especulati- 
vo”, como veremos. E muito obteria do seu 
constante col6quio com os filésofos gregos, 
nao apenas do coléquio com os grandes pen- 
sadores consagrados por tradicdo bimilenar, 
mas também do dialogo com os pré-socra- 
ticos, particularmente, por exemplo, com 
Heraclito, do qual utilizou quase todos os 
fragmentos em sua Logica. 

Sem o componente classico, portanto, 
nao se explicariam a poesia nem a filosofia 
da nova época. 

Com o que dissemos, ja dispomos dos 
elementos que nos permitem determinar os 
tracos essenciais do romantismo. 





Caspar David Friedrich, “Viandante sobre o mar de névoa” (Hamburgo, Kunsthalle). 
Friedrich exprime aqui de modo emblematico a figura de um homem que encarna 
a romantica Wanderung (o vagar pelo mundo), 
impelido pelo desejo indefinivel de aproximar-se do infinito, 
de inserir-se na natureza em um abraco quase cOsmico. 
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Il. A complexidade 


do fendmeno romantico 


e suas caracteristicas essenciais 


e Mesmo na complexidade extrema do fenédmeno romantico, é possivel dis- 
tinguir em seu interior uma série de perspectivas e de categorias que definem os 
tragos essenciais. 


¢A palavra “romantico” aparece pela primeira vez na In-  , V¢ 
: : génese 
glaterra, pela metade do século XVII, para designar o fabuloso, Yo termo 
o extravagante, o fantastico e o irreal. Gradualmente, o termo = “;5méntico” 
“romantismo” passou a indicar o renascer do instintoe daemogao, -, § 7-2 
sufocados pelo racionalismo prevalente no século XVIII. 


eDo ponto de vista historiografico e geografico, o romantismo designa o 
movimento espiritual que, envolvendo nao so a poesia e a filosofia, mas também 
as artes figurativas e a musica, desenvolveu-se na Europa entre o fim do século 
XViil e a primeira metade do século XIX. A partir da Inglaterra, o 
movimento se expandiu em toda a Europa, na Franga, na Italia, 0 quando 
na Espanha, mas a manifestagao paradigmatica do romantismo eo onde 
foi em todo caso a que surgiu na passagem entre o século XVIII > §3 
e o século XIX na Alemanha. 


e Na sensibilidade romantica dominou o amor da irresolucao e das ambiva- 
léncias, dos sentimentos de preocupacao e inquietacdo que se comprazem de sie 
se exaurem em si mesmos. O termo mais tipico para indicar esses 
estados de animo foi Sehnsucht (“anseio”): um desejo que jamais 4 categoria 
pode alcangar sua propria meta, porque nao a conhece e nado quer psicolégica 
ou nao pode conhecé-la: um desejo de desejar, um desejo queé > §4 
sentido como inextinguivel e que justamente por isso encontra 
em si a propria satisfacdao. 


e Eis em sintese as idéias fundamentais do romantismo. 

a) A Sehnsucht é desejo irrealizavel porque aquilo que anseia é o infinito, 
que é o sentido e a raiz do finito; sobre este ponto tanto a filosofia como a poe- 
sia estado absolutamente de acordo: a filosofia deve captar e mostrar a ligacgao do 
infinito com o finito, enquanto a arte deve realiza-lo: a obra de arte é 0 infinito 
que se manifesta no finito. | 

b) A natureza, subtraida inteiramente da concepcao meca- 
nicista-iluminista, entende-se como vida que cria eternamente, pop he 
como grande organismo do todo afim ao organismo humano:a Go 
natureza é jogo movel de forcas que gera todos os fenédmenos, _, § 5 
compreendendo o homem e, portanto, esta forca é a propria 
forga do divino. 

c) Estreitamente ligado a este sentido da natureza esta o senso de panico, ou 
seja, Oo senso da pertenga ao uno-todo, o sentir que se € um momento organico da 
totalidade. No homem se reflete de algum modo o todo, assim como, vice-versa, 
o homem se reflete no todo. | 

d) O génio e a criacao artistica sdo elevados a expressao suprema do verda- 
deiro e do absoluto. No poeta, natureza e arte se fundem junto e sobre o plano 
passional, nao sobre o intelectual, se tornam fenédmenos musicais, poéticos. 
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—e) Os romanticos nutrem, além disso, um fortissimo anelo pela liberdade, que 
para muitos deles exprime o fundo operante de todo o ser, e 0 apreciam em todas 


as suas manifestacdes. 


f) A religido é, em geral, revalorizada no sentido de relacao do homem com 
o infinito e com o eterno, e é assim posta bem acima do plano ao qual o Ilumi- 
nismo a reduzira. E a religido por exceléncia é considerada a crista, embora com- 


preendida de varios modos. 


g) Sobre a esteira do elemento neoclassico, a grecidade é 


A superioridade 
do conteudo 
sobre a forma 
da arte 

+> §6 


Romantismo 
e filosofia 
> §/7 


“revisitada com a nova sensibilidade e amplamente idealizada. 


eA caracteristica essencial da forma de arte tipicamente 
romantica consistiu na prevaléncia do “conteudo” sobre a forma 
fu Rortanto, em uma revalorizagao expressiva do informal. 


~ @O romantismo foi caracterizado. pela saliéncia que em 
| alguns sistemas filosdficos foi dada a intuigéo e 4 fantasia, em 
contraste com os sistemas baseados unicamente sobre a fria razdo, 
entendida como Unico érgdo da verdade. Neste sentido, todo o 


a idealismo é uma filosofia romantica. 


Como deve ser delineado 





Sproblema 


da definicao do romantismo 


Definir o romantismo é tarefa deveras 
dificil, havendo até quem diga ser impos- 
sivel. Alguém chegou a calcular terem sido 
dadas mais de cento e cinqitienta definigGes 
diferentes desse fendmeno. Mittner recorda 
que o proprio F. Schlegel, o fundador do 
circulo dos romAanticos, escreveu ao seu ir- 
mao que nao poderia enviar-lhe sua propria 
definigao da palavra “romantico” porque 
tinha “125 folhas de extensao”! Deixando 
os paradoxos, podemos nos orientar com 
facilidade na intricadissima questdo, dis- 
tinguindo uma série de perspectivas e de 
categorias capazes de determinar os tracos 
essenciais do fendmeno do romantismo. 

a) Em primeiro lugar, seria bom expli- 
car a génese etimoldgica do termo, do ponto 
de vista filosofico-lexicografico. 

b) Depois, devemos determinar os 
limites cronoldégicos e geograficos do fen6- 
meno. 

c) Entao sera preciso procurar deter- 
minar sua categoria psicoldgica ou moral, 
como foi chamada, ou seja, o modo peculiar 
de sentir e as caracteristicas psicoldgicas 
proprias do homem roméantico. 

d) Depois, é mister determinar qual 
conteudo ou quais contetidos conceituais o 
romantico torna seus. 


e) Em seguida, cumpre determinar a 
forma de arte em que tudo isso se expressa. 

f) Por fim, devemos nos perguntar em 
que sentido se pode falar e se fala de filosofia 
romantica, o que assume grande importan- 
cla neste estudo. 

Vejamos a solugao desses problemas, 
seguindo a ordem em que os propomos. 


ae SN génese do termo 





dé A t 4} 
romantico 


A palavra “romdantico” tem longa e 
complexa historia, que se inicia em periodo 
anterior ao que estudamos, no qual se torna 
técnica. 

A.C. Baugh (autor de conhecida hist6- 
ria da literatura inglesa) a resume do seguin- 
te modo: “O adjetivo ‘romantico’ aparece 
pela primeira vez na Inglaterra por volta de 
meados do século XVII como termo usado 
para indicar o fabuloso, o extravagante, o 
fantastico e o irreal (como se encontra, por 
exemplo, em certos romances de cavalaria). 
Foi resgatado dessa conotacao negativa 
no decorrer do século seguinte, no qual 
passou a ser usado para indicar cenas e situa- 
codes agradaveis, do tipo das que apareciam 
na narrativa e na poesia ‘romantica’ (no 
sentido acima indicado). Gradativamente, 
o termo ‘romantismo’ passou a indicar o 
renascimento do instinto e da emo¢ao, que 0 
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racionalismo predominante no século XVIII 
nao conseguiu suprimir inteiramente” 

F. Schlegel relacionou o “romantico” 
com 0 romance e com aquilo que ele poucoa 
pouco viera a significar nas express6es épicas 
e liricas medievais, ao romance psicoldégico, 
autobiografico e historico moderno. Assim, 
para Schlegel, “romantica” era a moderna 
forma de arte que, como evolucdo organica 
da Idade Média até a sua época, possuia 
marca propria, esséncia peculiar propria, 
beleza e veracidade proprias, diferentes das 
que caracterizavam a grega. 

Isso, porém, nos leva a outros proble- 
mas, dos quais devemos falar adiante. 


Os tempos eos lugares 





em Que se desenvolveu 


Oo romantismo 


Como categoria historiografica (€ geo- 
grafica), o romantismo designa o movimen- 
to espiritual que envolveu nao somente a 
poesia e a filosofia, mas também as artes 
figurativas e a musica, que se desenvolveu 
na Europa entre fins do século XVIII e a 
primeira metade do século XIX. 

Embora possam ser identificados certos 
prodromos desse movimento na Inglaterra, 
O certo € que O movimento apresenta forte 
marca sobretudo do espirito e do sentimen- 
to germanicos. O movimento se expandiu 
por toda a Europa: na Franga, na Italia, 
na Espanha e, naturalmente, na Inglaterra. 
Em cada um desses paises, 0 romantismo 
assumiu caracteristicas peculiares e sofreu 
transformacoes. O momento paradigmatico 
do romantismo é o que se coloca a cavalo 
entre o século XVIII e o século XIX na 
Alemanha, nos circulos constituidos pelos 
irmdos Schlegel em Jena e depois em Berlim, 
como a seguir veremos melhor. 


A caracteristica es piritual 








do homem romantico 


No fendmeno que se verifica nesse arco 
de tempo e nesses paises, e sobretudo na 
Alemanha, é possivel identificar, embora 
com as devidas cautelas criticas, algumas 
“constantes” que constituem uma espécie de 
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minimo denominador comum. Em primeiro 
lugar, pode ser apontado o que constitui 

“estado de espirito”, o comportamento 
psicolégico, o ethos ou marca espiritual do 
homem romantico. 

Tal atitude romantica consiste na con- 
dicao de conflito interior, na dilaceracdo do 
sentimento que nunca se sente satisfeito, que 
se encontra em contraste com a realidade e 
aspira a algo mais, que, no entanto, se lhe 
escapa continuamente. 

A mais eficaz caracterizacao do roman- 
tismo como categoria psicolégica foi dada 
por L. Mittner e, portanto, a referimos em 
suas proprias palavras: “Entendido como 
fato psicologico, o sentimento romantico 
nao é sentimento que se afirma acima da 
razao ou sentimento de imediatidade, in- 
tensidade ou violéncia particulares, como 
também ndo é o chamado sentimental, isto 
é, o sentimento melancolico-contemplativo; 
é muito mais um dado de sensibilidade, 
precisamente o fato puro e simples da sen- 
sibilidade, quando ela se traduz em estado 
de excessiva ou até permanente impres- 
sionabilidade, irritabilidade e reatividade. 
Na sensibilidade romantica, predomina o 
amor pela irresolucao e pelas ambivalén- 
clas, a inquietude e irritabilidade que se 
comprazem em si mesmas e se exaurem em 
si mesmas” 

O termo que se tornou mais tipico e 
quase técnico para indicar esses estados de 
espirito é “Sehnsucht”, que pode se expres- 
sar melhor como “ansiedade” (os sindnimos 
“desejo ardente”, “anseio” ou “anelo apai- 
xonado” sao menos significativos). 

L. Mittner também explica muito bem 
esse termo com o conceito relativo: “A 
mais caracteristica palavra do romantismo 
alem4o, ‘Sehnsucht’, nado é o ‘Heimweh’, a 
saudade (‘mal’, isto é, desejo, ‘do retorno’ a 
uma felicidade antes possuida ou pelo menos 
conhecida e determinavel); ao contrario, é 
desejo que nunca pode alcancar sua meta, 
porque nado a conhece e nado quer ou nado 
pode conhecé-la: é 0 ‘mal’ (Sucht) ‘do desejo’ 
(Sehnen). Mas o proprio ‘Sehnen’ significa 
com bastante freqiiéncia desejo irrealizavel 
porque indefinivel, desejar tudo e nada ao 
mesmo tempo; nado por acaso “Sucht” foi 
reinterpretado (...) como “Suchen”, pro- 
curar; e a “Sehnsucht” é verdadeiramente 
a busca do desejo, desejar o desejar, desejo 
que é sentido como inextinguivel e que, pre- 
cisamente por isso, encontra em si mesmo a 
plena saciedade”. 
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Tdéias fundamentais 





do romantismo 


Isso, porém, ainda nao basta. A cate- 
goria psicol6gica romantica deve ser ligada 
a categoria do conterdo ideal e conceitual 
do romantismo. Com efeito, no periodo 
de que estamos falando, algumas idéias 
e representagdes mostram-se no mais das 
vezes associadas ao sentimento a que nos 
referimos, embora o romantismo nao seja 
um sistema de conceitos, como ja destaca- 
mos varias vezes. 


BRM A sede do infinito 


Todo romantico tem sede de infinito; 
e aquela “ansiedade”, que é desejo irre- 
alizavel, o € precisamente porque aquilo 
pelo que anseia, na realidade, é 0 infinito. 
E talvez nunca como nessa época se tenha 
falado tanto de infinito, entendido nos mais 
diversos modos. 

O romantico expressa essa tendéncia 
ao infinito também como “Streben”, ou 
seja, como perene “tender” que nunca cessa, 
porque as experiéncias humanas sao todas 
finitas, ao passo que seu objeto é sempre infi- 
nito e, como tals, so sempre transcendidas. 
A propésito, € exemplar a razao pela qual se 
salva o protagonista do Fausto goethiano, 
uma das cria¢gdes mais significativas desse 
periodo: ele se salva precisamente porque 
consumiu a existéncia nesse perene “Stre- 
ben” (mas disso voltaremos a falar adiante). 
O infinito é o sentido e a raiz do finito. 

Nesse ponto, tanto a filosofia como 
a poesia estao absolutamente de acordo: a 
filosofia deve captar e mostrar a relacgdo do 
infinito com o finito, ao passo que a arte 
deve realiza-la: a obra de arte é o infinito 
que se manifesta no finito. 


BFE O novo sentido da natureza 


A natureza assume importancia fun- 
damental, sendo inteiramente subtraida a 
concep¢ao mecanicista-iluminista. 

A natureza passa a ser entendida como 
vida que cria eternamente, na qual a morte 
nada mais é do que “artificio para ter mais 
vida” (Goethe). 

A natureza é um grande organismo, 
inteiramente afim com o organismo huma- 
no; € jogo movel de forcgas que, operando 


intrinsecamente, gera todos os fendmenos e, 
portanto, também o homem: a forg¢a da na- 
tureza, portanto, é a propria forca do divino. 
Holderlin exclama: “Sagrada natureza! Tu 
és sempre igual, em mim e fora de mim, ao 
divino que esta em mim” 

Schelling dira que a natureza é vida que 
dorme, é inteligéncia petrificada, é espirito 
que se faz coisa visivel. 

O antigo sentido grego da physis e 
da “natureza” renascentista é retomado e 
notavelmente potencializado. 


BEM O sentido de“p&nico” 


pela pertenga ao uno-todo 


Estreitamente ligado a esse sentido da 
natureza esta o sentimento de “panico”, ou 
seja, o sentimento de pertencer ao uno-todo, 
O sentimento de ser um momento organico 
da totalidade. 

O todo se reflete de alguma forma no 
homem, assim como, ao contrario, o homem 
se reflete no todo. 

Outro trecho de Holderlin pode nos 
fornecer exemplo mais claro disso: “Ser um 
com o todo: isto é o viver dos deuses; isto 
é 0 céu para o homem. Ser um com tudo o 
que vive e, em feliz esquecimento de si mes- 
mo, retornar ao todo da natureza: esse é o 
ponto mais alto do pensamento e da alegria, 
é o pico sagrado da montanha, é o lugar da 
calma eterna, onde o meio-dia perde o seu 
mormac¢o, 0 trovao a sua voz e o mar, fre- 
mente e espumeyjante, se assemelha as ondas 
de um campo de trigo. Ser um com tudo o 
que vive! Com essas palavras, a virtude des- 
pe sua courag¢a austera, o espirito humano 
despoja-se do cetro e todos os pensamentos 
se dispersam diante da imagem do mundo 
eternamente uno, como as regras do artista 
dedicado diante de sua Urania, bem como 
a fatalidade férrea renuncia ao seu poder, a 
morte desaparece da sociedade das criaturas 
e a indissolubilidade e a eterna juventude 
tornam o mundo belo e feliz” 


re A fun¢ao do génio 


e da criacao artistica 


O génio e a cria¢ao artistica sao ele- 
vados a suprema expressdo do verdadeiro 
e do absoluto. 

Novalis escreve: “A natureza tem ins- 
tinto artistico — por isso, nao passa de 
palavrorio quando se pretende distinguir 
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entre natureza e arte. No poeta, elas se dis- 
tinguem quando muito pelo fato de serem 
inteiramente intelectuais e nao passionais e, 
por paix4o, se tornarem involuntariamente 
fenOmenos musicais e poéticos [...]”. Ou 
entao: “Sem genialidade, nds todos nao 
existiriamos. Em tudo é necessario 0 gé- 
nio”. Ou ainda: “A poesia cura as feridas 
infligidas pelo intelecto”. E, por fim: “O 
poeta compreende a natureza melhor do 
que o Clentista”. 

Para Novalis, o génio torna-se até 
“instinto magico”, a “pedra filosofal” do 
espirito, ou seja, aquilo que pode tornar-se 
tudo. 

Schelling fara da arte até mesmo, co- 
mo veremos, 0 Orgao supremo da filosofia 
transcendental. 


EXE O anseio pela liberdade 


Ademais, os romanticos nutrem o for 
tissimo anseio pela liberdade, que para 
muitos deles expressa 0 proprio fundamento 
da realidade — e, por isso, apreciam-na em 
todas as suas manifestac6es. 

No Henrique de Ofterdingen, é ainda 
Novalis quem escreve: “Toda cultura leva 
aquilo que nado se pode chamar sendo de 
liberdade, porquanto com esse termo se 
deva designar nao um simples conceito, 
mas o fundamento operativo de todo o ser. 
Essa liberdade é magistério. O mestre exerce 
plenos poderes, de modo planejado e em 
sequiéncia bem determinada e mediada. Os 
objetos de sua arte sdo de seu arbitrio, pois 
ela nao é limitada ou impedida por eles. E 
precisamente essa liberdade, ou magistério 
ou dominio, constitui a esséncia e o fer- 
mento da consciéncia. E nela que se forja 
a individualidade sagrada, a acao imediata 
da personalidade. E cada ato do mestre 
é, ao mesmo tempo, revelacdo do mundo 
superior, simples e explicado, é palavra de 
Deus.” Fichte fara da liberdade o fulcro 
do seu sistema, e o proprio Hegel vera na 
liberdade a esséncia do espirito. 


FA A veavaliacdo da religiao 


Em geral, a religido é reavaliada, re- 
colocada bem acima do plano ao qual o 
Iluminismo a havia reduzido. No mais das 
vezes, a religido entende-se como relagao 
do homem com o infinito e com o eterno. 
Um dado de fato revela-se particularmente 
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esclarecedor: quase todos os expoentes de 
destaque do romantismo tiveram fortes 
crises religiosas e momentos de intensa re- 
ligiosidade, de Schlegel a Novalis, de Jacobi 
a Schleiermacher, a Fichte e a Schelling. 
No proprio Hegel, a religiao é o momento 
mais elevado do espirito, superado somente 
pela filosofia. E a religiao por exceléncia é 
considerada a crista, embora entendida de 
variados modos. 


a A influéncia do elemento classico 


e outros temas especificos 


Sobre 0 componente constituido pela 
grecidade e sobre a influéncia do elemento 
classico ja falamos acima. 

Recordamos apenas que se trata de 
grecidade revisitada com nova sensibilidade 
e amplamente idealizada. 

Quanto a outros temas especificos, 
este nao é o lugar para o aprofundamento: 
como, por exemplo, o amor pelas origens, 
o sentimento nacional, o renascido interesse 
pela Idade Média e, em geral, pela historia. 
Bastam essas observacg6es, as quais, alias, 
teremos oportunidade de retornar. 


A prevaléncia do“contetido” 





sobre OO forma 


No que se refere a forma de arte tipi- 
camente romantica, a Ccaracteristica essen- 
cial é a que Schlegel ja indicara, ou seja, a 
prevaléncia do “conteudo” sobre a forma 
e, portanto, a reavaliacdo expressiva do in- 
formal (de onde o fragmento, o inconcluso 
e o esboco que caracterizam as obras dos 
autores desse periodo). 






7 “As ligagdes 


entre romantismo e filosofia 


Por fim, no que se refere ao romantismo 
filos6fico, devemos observar que, além de to- 
das as perplexidades levantadas por muitos 
estudiosos, e além dos equivocos de que ou- 
tros estudiosos foram vitimas, foi Benedetto 
Croce quem pronunciou a palavra mais clara 
sobre o assunto. O romantismo filosdéfico 
“consiste no destaque que alguns sistemas 
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filoséficos dao a intuicdo e a fantasia, em 
contraste com Os sistemas que parecem nao 
conhecer outro 6rgdo do verdadeiro além 
da fria razdo, isto é, do intelecto abstrati- 
vo. Sem duvida, nao pode haver sistemas 
filos6ficos que prescindam inteiramente das 
formas intuitivas do conhecimento, como 
nao pode haver quem ignore inteiramente 
as formas logicas. Todavia, com razdo se 
afirma que Vico foi filosoficamente pré- 
romantico, pela vigorosa defesa que fez da 
fantasia contra o intelectualismo de Des- 
cartes e de toda a filosofia do século XVIII. 
E com razao chamam Schelling e Hegel de 
‘fildsofos rom4anticos’, em contraste com os 
kantianos ortodoxos...” 

Todo o idealismo, portanto, é filosofia 
romantica. 

Além disso, porém, acrescentemos 
que os fildsofos da época de que estamos 
tratando também apresentam conteudos es- 
pecificos que refletem as idéias gerais de sua 
época, do que ja falamos (infinito, natureza, 
sentimento de panico, liberdade etc.), tendo, 
alias, contribuido de forma determinante 
para forma-las. Alguns escritos filosdficos 
de Schelling ou de Hegel nao podem ser 
entendidos se nado forem considerados no 
espirito do movimento romantico. 

Conhecendo agora as estruturas, os 
métodos e os conteudos proprios do roman- 
tismo, podemos passar a caracterizagao de 
seus expoentes, diferenciando os pensadores 
€ poetas que se consideraram romanticos ou 
que sao identificaveis com eles, dos pensado- 
res que, Mais genericamente, contribuiram 
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para dissipar os horizontes iluministas. Aos 
grandes fil6sofos idealistas dedicaremos 
capitulos especiais. 








Caspar David Friedrich, “Cruz na montanha” 
(Diisseldorf, Kunstmuseum). 

Sobre a revalorizacdo do cristianismo e, 

de modo especial, sobre o sentido da cruz 
falaremos ainda difusamente no capitulo 

que trata de Novalis. 


Capttulo seg undo 





Escola romantica: 


Be Schlegel Novalis, Sddelenmnches 


O poeta Hodlderlin 


e as posicoes de Schiller e de Goethe 








L. A constituicao 





do circulo dos romanticos, 


' “f HW 
aA revista Athenaeum 


ea difusdo do romantismo 


e Jena foi a cidade em que no ultimo lustro do século XVIII se constituiu o cir- 
culo dos romanticos, cujos animadores foram os irmaos Schlegel, August Wilhelm 
e Friedrich; este Gitimo fundou em Berlim em 1798 0 érgao oficial 


do novo movimento, a revista “Athenaeum” (cujas publicagées 
cessaram em 1800). Ao movimento aderiram Novalis, Tieck, Wa- 
ckenroder, Fighte, Schelling e, principalmente, Schleiermacher. | 


BSS J ena 


eo civculo dos Schlegel 





Jena foi a cidade em que se constituiu 
o circulo dos romanticos, no ultimo lustro 
do século XVIII. Seus animadores foram 
os irm4os Schlegel: August Wilhelm (1767- 
1845) e Friedrich (1722-1829) um lustro 
mais jovem (e do qual falaremos 4 parte, 
logo em seguida), além de Karoline Michae- 
lis (1763-1809), mulher de August Wilhelm 
Schlegel (que mais tarde separar-se-ia dele 
para se casar com Schelling), que exerceu 
poderosa influéncia inspiradora e fascinio 
extraordinario sobre os amigos (ao passo 
que era muito temida pelos adversarios, por 
seus juizos cortantes: Schiller a chamava de 
“Madame Lucifer”). Em 1797, em virtude 
de duro conflito com Schiller, F. Schlegel 
transferiu-se para Berlim, onde passou a 
publicar a revista “Athenaeum”, que foi o 
orgao do novo movimento e cujo primeiro 
numero saiu em maio de 1798. A revista 
teve muita fama, mas vida brevissima (sua 
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publicagao cessou logo em 1800). Muito 
ativos, os Schlegel promoveram algumas 
conveng6es em Dresden (1798) e em Jena 
(inverno de 1799-1800), e varios encontros. 
Ao movimento aderiu Novalis, que foi o 
poeta de ponta do grupo. Os Schlegel tam- 
bém tiveram contatos com os poetas Ludwig 
Tieck (1773-1853) e Wilhelm Heinrich Wa- 
ckenroder (1773-1798), e encontraram-se 
com Fichte (1796) e depois com Schelling. 
Mas, em Berlim, foi sobretudo Schleierma- 
cher quem esteve préximo a F. Schlegel. 
Horderlin ficou 4 parte, mas sua poesia e 
os pensamentos filoséficos que expressa 
em seu romance Hyperion sao tipicamente 
romanticos. 

O circulo dos Schlegel pronunciara 
uma palavra magica que expressava a marca 
espiritual da nova época. Os préprios adver- 
sarios (como Schiller e Goethe) tornaram-se 
tais em relacdo aos homens do circulo e de 
seus excessos ideoldégicos e pelo seu modo 
de viver, mas os sentimentos da época os 
ligavam necessariamente as idéias de fundo 
do movimento. 
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Além disso, o fato de o romantismo 
expressar perfeitamente as instancias es- 
pirituais da época prova-se por sua rapida 
difusao, ndo apenas na Alemanha, mas 
também em toda a Europa: 

— as Baladas liricas dos poetas William 
Wordsworth e Samuel Taylor Coleridge, de 
1798, com o Prefacio ampliado da segunda 
edicdo, de 1800, constituiram o manifesto 
do romantismo inglés; 








II. Friedrich Schlegel, 


Primetira parte - O movimento romantico ea formacdo do idealismo 


—o livro Sobre a Alemanha, de Mada- 
me de Staél, em 1813, marca o nascimento 
do romantismo francés e, em seguida, sua 
difusdo européia; 

—a Carta semi-séria de Crisdstomo, de 
Joao Berchet, de 1816, marca 0 nascimento 
do romantismo italiano. 

Aqui nos ocuparemos do romantismo 
alemao, indissoluvelmente ligado a histéria 
do pensamento filos6fico. 





a fdr ‘ } 
oO CONce Ito de IYLOnIA 


ea arte como forma suprema do esptirito 


e No pensamento de F. Schlegel (1772-1829) é central a concep¢ao do infinito, 
ao qual se pode chegar ou com a filosofia ou com:a arte; em ambas nos servimos 
de meios finitos, e a grande dificuldade consiste em encontrar o acesso ao infinito 


com os meios do finito. 


Em filosofia, o Unico conceito original de F. Schlegel é o de 


A ironia 

e a mediacao 
de 
finito-infinito 
> § 1-2 


“ironia”, a qual indica a atitude espiritual que tende a superarea 
dissolver progressivamente a inadequacdo em relacao a infinitude 
de todo ato ou fato do espirito humano, e nela tem um papel 
decisivo o elemento “espirituoso” ou “brincalhdo” do humor. 

Na arte, ao contrario, @ apanagio do génio criador operar 


uma sintese de finito e infinito: o verdadeiro artista anula-se como 
finito para poder ser veiculo do infinito, e neste sentido a arte assume tambem 
um altissimo significado religioso, porque religido é toda relagao do homem com 


o infinito. 


O ’ d Mh ’ W 
concelito de Ironia 





em sentido romantico 


F, Schlegel (1772-1829) partiu do clas- 
sicismo de Winckelmann (do qual ja falamos 
acima) e das teorias de Schiller (mais a fren- 
te), mas evoluiu e deu consisténcia aut6no- 
ma ao seu pensamento, sobretudo a partir 
da leitura da Doutrina da ciéncia de Fichte, 
e com Schelling. A concep¢do do infinito é 
idéia central do seu pensamento, bem como 
de todo o pensamento romantico. 

Ora, podemos chegar ao infinito pela 
filosofia ou pela arte. Mas, tanto numa como 
na outra, nos valemos de meios finitos. E 
aqui reside precisamente a verdadeira difl- 


culdade: encontrar o acesso ao infinito com 
os metos finitos. 

Schlegel tentou se mover em ambas 
as direcdes, mas, em filosofia, criou apenas 
um conceito verdadeiramente original, o de 
“ironia”; 0 resto permaneceu fragmentario e 
apenas esbocado. Sua teoria da arte constitul 
o melhor que ele deu a sua época. 

Retomado de Sécrates, seu conceito 
de “ironia” é profundamente ampliado e 
modificado. Em Socrates a “ironia” era a 
simulacgao do jogo do adversario, com o 
objetivo de refutar o proprio adversaério me- 
diante suas préprias armas. Ja em Schlegel 
a ironia supde outros horizontes teéricos: 
pressup6e a concep¢ao do infinito como o 
objetivo ao qual se deve chegar e a inade- 
quacao de todo pensamento que vise ao 
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Friedrich Schlegel (1772-1829), 

criador do circulo dos romidanticos 

e fundador da revista “Athenaeum”. 

Para ele a arte é sintese de finito e infinito. 


infinito, enquanto é sempre pensamento 
determinado. Ora, a ironia se insere nesse 
contexto como a atitude espiritual que 
tende a superar e dissolver esse “determi- 
nado” e, portanto, tende a impelir sempre 
para mais além. A ironia, portanto, tende 
a suscitar um sentimento de contradicdo 
nao eliminavel entre condicionado (finito) 
e incondicionado (infinito) e, ao mesmo 
tempo, o desejo de elimina-la e, por isso, o 
sentimento da “impossibilidade e necessida- 
de da perfeita mediagao” ao mesmo tempo. 
Desse modo, a “ironia” posiciona-se sem- 
pre acima de todo o nosso conhecimento, de 
toda a nossa a¢gao ou obra. Em conclusdao, a 
nova “ironia” posiciona-se como o sentido 
de inadequacdo em relacdo 4 infinitude 
de todo fato ou ato do espirito humano, 
exercendo nela papel decisivo o elemento 
do “espirituoso” ou do “brincalhao”, ou 
seja, do humor. 

Esse conceito de “ironia” é quase o 
pendant, de tonalidade aparentemente clas- 
sicizante, mas na realidade profundamente 
romantico, do sentimento sério da Sebnsu- 
cht (ansiedade), que descrevemos. 

O fildsofo Nicolai Hartmann nos deu 
disso caracterizacdo muito eficaz: “Schlegel 
estava profundamente convicto da inex- 
primibilidade e da incompreensibilidade 
mistica de tudo o que é ultimo e auténtico 
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objeto do pensamento. Assim, 0 ‘espirituo- 
so’ (no sentido de humor) com que, no 
fim, O pensamento ironiza a si mesmo e se 
suprime é precisamente a admissao profun- 
damente justa e grandiosa de sua propria 
impoténcia. Com isso, mediatamente, é a 
reabilitacdo do irracional limitado e expulso 
pelo pensamento. Trata-se de ‘pressagioso 
girar em torno do inabordavel’, de salto do 
pensamento no vazio, que certamente nunca 
levara a terreno sdlido, mas que carrega 
consigo a consciéncia imediata desse terreno 
sdlido, isto é, aquele que sé é real enquanto 
O pensamento abandona conscientemente a 
si mesmo. A forma desse ‘abandono de si’ 
é a ironia, 0 espirituoso (0 humor), o riso 
sobre si mesmo” 


ZA arte como sintese 
de finito e infinito 





Por tudo 0 que dissemos, é evidente que 
essa superacao do espirito humano e o por- 
se gradualmente acima dos limites e de toda 
finitude valem nado apenas para a filosofa, 
mas também para a ética, para a arte e para 
todas as formas da vida espiritual, consti- 
tuindo auténtica marca do romantismo. 

Segundo Schlegel, a arte é obra do 
génio criador que, precisamente por ser 
génio, opera a sintese entre finito e infinito. 
O artista, o verdadeiro artista, é aquele 
que se anula como finito para poder ser 
veiculo do infinito. E, como tal, desenvolve 
elevadissima missdo entre os homens. Assim 
entendida, ou seja, como sintese de finito 
e infinito, a arte assume também aspecto 
religioso, porque religido é “toda relacao 
do homem com o infinito”, e toda religiao 
é mistica, porque é “vida em Deus” 

Por fim, Schlegel apontou a “indivi- 
dualidade” humana que se desdobra como 
a esséncia da moralidade. A maxima que 
melhor resume seu pensamento a esse res- 
peito é a seguinte: “Pensa-te como ser finito 
educado para o infinito, e entao pensaras 
um homem.” 

Em 1808, Schlegel se converteu e 
abracou o catolicismo. Era o desembocar 
flagrante da crise religiosa que grassava 
praticamente em todos os romdanticos, mas 
que ele, diversamente dos outros, quis e 
soube levar as suas extremas consequeéncias. 
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Primeira parte - O movimento romantico ea formacao do idealismo 


II. Novalis: 


do idealismo MAGICO ao cristianismo 


COMO religido universal 


ae crewed os movimentos. do idealismo de Fichte, Novalis 
(Friedrich von Hardenberg, 1772-1801) elabora a concepcdo do 














O sentido ; 
magico do real _idealismo magico, o qual divisa a verdadeira magia na atividade in- 
_consciente produtora do eu que gera o nao-eu: a verdade reside no 


ae 


~ eAs seguir, Novalis passa do idealismo mag 
auma revalorizagao radical da Idade Média cat 
unidade destruida por Lutero 
como precursor do intelectualismo. | 
gem crista sabe explicar o sentido da morte, e assim também a 
altissima mensagem grega de serenidade e harmonia acena ao 


O valor 
universal 
do cristianismo 


>» §2 Cristianismo. — 





~O idealismo magico: 


arte e filosofia CcCOomMo magia 


Novalis (cujo verdadeiro nome era 
Friedrich von Hardenberg) nasceu em 
1772 e morreu em 1801, com apenas vinte 
e nove anos, consumido pela tuberculose. 
Foi considerado a mais pura voz poética 
do romantismo e, ao mesmo tempo, foi 
pensador (embora neste aspecto fosse muito 
mais inferior). 

© pensamento de Novalis, como se 
expressa sobretudo nos Fragmentos, tem seu 
fulcro de novidade no chamado “idealismo 
magico”. Fichte, como veremos, op6e ao re- 
alismo o idealismo gnosiolégico-metafisico. 
O realista faz do objeto o prius e a partir 
dele procura derivar o sujeito; ja o idealista 
faz do eu e do sujeito o prius e dele procu- 
ra derivar o objeto. Analogamente, para 
Novalis, que acolheu as idéias de Fichte, 
transformando-as segundo suas exigéncias, 
o realismo magico era o antigo naturalismo 
ocultista, ou seja, aquele realismo que via 
a magia predominantemente no objeto; o 
idealismo magico é a nova concepc¢ao, que 
vé a verdadeira magia na atividade produ- 
tora inconsciente do eu que gera o nao-eu. 
A nova concep¢ao idealista da realidade, 


substrato. magico do real, ou sf 


bula, no sonho ena poesia. 











visio > cristd, dando i inicio. 
aqui ele vé realizada a feliz 
ide ido em certo sentido 
ninista. Apenas a mensa- 








portanto, é a verdadeira concepcdo magica, 
porque mostra que tudo deriva do espirito e, 
portanto, que o espirito tudo domina e é 0 
poder soberano absoluto. “Eu = nao-eu: tese 
suprema de toda ciéncia”: eis o principio que 
esta na base do “idealismo magico”. 

Assim, € compreensivel a maxima 
que resume 0 significado do romance Os 
discipulos de Sais: “Aconteceu de um deles 
levantar o véu da deusa de Sais. Pois bem, 
o que viu ele? Maravilha das maravilhas, 
viu-se a si mesmo”. 

Na natureza e na divindade, assim 
como no eu, ha forga idéntica, o mesmo 
espirito. 

A filosofia é magia; mas a arte o é mais 
ainda. A poesia capta verdadeiramente o 
absoluto, alids, € o absoluto: “A poesia é 
o real verdadeiramente absoluto. Esse é o 
nucleo da minha fllosofia.” 

Com base nesse conceito é que foi 
construido o romance (inacabado) Henrique 
de Ofterdingen, no qual se misturam sonho 
e realidade, prosa e poesia. Trata-se de um 
“romance de forma¢ao” ou “pedagogico”, 
no qual o protagonista forma-se através de 
varias experiéncias e encontros, € no qual 
oO substrato magico do real, a fabula, o 
sonho e a poesia revelam ser a verdade. E 
desde a primeira pagina aparece em sonho 
para o protagonista a “flor azul”, que lhe 
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escapa exatamente quando lhe parece mais 
proxima, e que constitui o simbolo daquele 
“nao sei qué” sempre perseguido e sonha- 
do, mas nunca alcangado: a “flor azul” é a 
representacao viva da romantica Sehnsucht, 
que nesse romance alcanga expressOes pa- 
radigmaticas. 


O cristianismo 





COMO religiao universal 


Novalis, porém, passou do idealismo 
magico a visao inspirada no cristianismo, dan- 
do inicio a uma reavaliacdo radical da Idade 
Média catélica (no ensaio A cristandade ou a 
Europa), na qual via realizada a feliz unidade 
destruida por Lutero, considerado em certo 
sentido como o precursor do tedioso, arido e 
estéril intelectualismo iluminista. “Eram be- 
lose omens: os tempos em que a Europa 
era terra crista...” — assim comega 0 ensaio, 

que colheu de surpresa o proprio Schlegel e 
- que estava destinado a dar grande impulso 
a reavaliacdo romantica da Idade Média. 

Ele subordinou ao cristianismo a pr6- 

pria mensagem grega, que, no entanto, 
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considerava como elevadissima mensagem 
de serenidade e harmonia. Entretanto, se- 
gundo Novalis, sem a mensagem crista, a 
unica que sabe explicar o sentido da morte, 
aquela harmonia n4o seria suficiente. Num 
dos Hinos a noite, ele faz vir da Hélade um 
cantor (que simboliza ele proprio) para 
venerar O Cristo que veio ao mundo: “De 
uma costa distante, nascido sob o sereno 
céu da Hélade, um cantor veio a Palestina, 
ofertando todo o seu cora¢4o ao menino 
miraculoso”, aquele menino que dava novo 
sentido a morte, trazendo-nos a “vida 
eterna”. 

A “noite” dos Hinos constitui impor- 
tante simbolo: é a antitese daquela mes- 
quinha “luz” do intelecto iluminista, que 
ilumina mediocridades, ao passo que a Noite 
é Absoluto. (Trata-se de uma retomada da 
célebre metafora da “noite” cara aos misti- 
cos). Nesses Hinos, a cruz de Cristo ergue-se 
triunfalmente, simbolo da vitéria sobre a 
morte: “Incombustivel é a cruz, bandeira 
triunfal da nossa estirpe”: simbolo triunfal 
porque é a unica que sabe nos ajudar na dor 
e na angustia e, como ja dissemos, porque 
é a unica que sabe explicar o sentido da 
morte. |. 





Novalts (1772-1801) 

representou a voz lirica 

mais pura do circulo 

reunido pelos Schlegel 

em torno da revista “Athenaeum”. 
Com a espléendida imagem 

da “flor azul inatingivel” 

criou o simbolo da romantica 
Sehnsucht (anseto do infinito). 
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IV. Schleiermacher: 


a interpretagao da veligiao, 








o velancamento de Platao 


ea hermenéutica 


As contribuicées ¢Schleiermacher (1768-1834) deve ser lembrado principal- 


de ~ mente por: 
Schleiermacher a) sua interpretagao romantica da religiao; 
267 - b) o grande relangamento de Platao; 
c) algumas idéias antecipatérias no ambito da hermenéutica. 
ea) Areligido é uma relagdo do homem com a totalidade, é 
A religiao intuigdo e sentimento do infinito. A religido aspira a intuir o uni- 
como intui¢éo _ verso, tende a ver no homem, e em todas as outras coisas finitas, 
= eee o infinito, a imagem, a marca, a expressdo do infinito: a agdo do 


infinito sobre o homem é, portanto, a intuigao, e a resposta do 
sujetto é o sentimento de total dependéncia do infinito. 


eb) Importancia historica tem a grande traducao de Platao que Schleiermacher 
antes pigietey com F. Schlegel e depois levou a termo sozinho. A necessidade de 
voltar a Plataéo havia sido percebida pelos romanticos, principal- 


O retorno mente depois da publicagdo da Doutrina da ciéncia de Fichte, 
a Platao e a influéncia da traducdo schleiermacheriana dos dialogos de 
> §3 Platao foi enorme, tanto que eles se puseram de novo como um 


dos pontos de referéncia indispensaveis. 


ec) Por fim, Schleiermacher foi um precursor da hermenéutica filoséfica con- 
temporanea, pois com ele a hermenéutica, de simples técnica de compreensdo 
e interpretacdo dos varios tipos de escritos, comega a se tornar 
compreensao da estrutura interpretativa que caracteriza o conhe- 
cer como tal: é preciso compreender o todo para compreender 
a parte, e em geral é preciso que objeto interpretado e sujeito 
que interpreta pertengam a um mesmo horizonte “circular”. 


A hermenéutica 
filosofica 
> §4 


importancia sobretudo em relagdo 4 teo- 
logia dogmatica protestante. Entre 1804 e 
1828 traduziu os dialogos de Platao (com 
introducdo e notas). Postumamente, foram 
publicadas suas aulas relativas a Dialética, 
4 Eticae a Estética, além de outros temas, 
entre Os quais reveste-se de particular im- 


A importancia 





de Schleiermacher 


Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher 


nasceu na Breslavia, em 1768. Em 1797, em 
Berlim, conheceu F. Schlegel e uniu-se ao 
circulo dos romanticos, colaborando com o 
“Athenaeum”. Posteriormente, ensinou em 
Halles e, a partir de 1810, na Universidade 
de Berlim. As obras que lhe deram maior 
notoriedade foram os Discursos sobre a 
religido (1799) e os Monologos (1800). Em 
1822, publicou a Doutrina da fé, que tem 


portancia a Hermenéutica, na qual se revela 
um precursor. 

Sao trés as razoes pelas quais Schleter- 
macher deve ser recordado: 

1) por sua interpretacdo romantica da 
religido; 

2) pelo grande relancamento de Platao; 

3) por algumas idéias antecipadoras de 
sua Hermenéutica. 
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Am A interpretacao 





romantica da religido 


A religido é a relacdo do homem com 
a Totalidade (com o Todo). Ora, a Totali- 
dade e 0 Todo também se relacionam com 
a metafisica e a moral. Mas isso, segundo 
Schleiermacher, foi fonte de graves equivo- 
cos, que fizeram penetrar indevidamente na 
religido grande quantidade de idéias filos6- 
ficas e morais. Mas a metafisica diz respeito 
ao pensamento que se vincula a Totalidade, 
ao passo que a ética diz respeito ao agir em 
relacdo a Totalidade (as simples a¢Ges vistas 
como “deveres” deduzidos da natureza do 
homem em relagao com o universo). Mas 
a religido nao é pensamento nem atividade 
moral. Entdo, o que é ela? E intuicdo e 
santimento do infinito e,.como tal, possul 
fisionomia bem precisa, que se distingue 
tanto da metafisica como da ética. 

Eis as palavras precisas de Schleierma- 
cher: a religiao “nao aspira a conhecer e a 
explicar 0 universo em sua natureza, como a 
metafisica, nem aspira a continuar seu desen- 
volvimento e aperfeicoa-lo através da liber- 
dade e da vontade divina do homem, como a 
moral. Sua esséncia nao esta no pensamento 
nem na acao, e sim na intuicdo e no senti- 
mento. Ela aspira a intuir o universo; quer 
ficar contemplando-o piedosamente em suas 
manifestagdes e acdes originais; quer fazer- 
se penetrar e preencher por suas influéncias 
imediatas, com passividade infantil. Assim, 
ela se opde a ambas em tudo o que constitui 
sua esséncia e em tudo o que caracteriza seus 
efeitos. Em todo o universo, elas nado véem 
nada mais além do que o homem no centro 
de toda relagdo, como condicao de todo ser 
e causa de todo devir; esta, porém, tende a 
ver no homem, ndo menos que em todas as 
outras coisas particulares e finitas, o infinito, 
a imagem, a marca, a expressdo do infinito” 

E diz mais: “A intuigdo do universo 
[...] € a pedra angular de todo o meu dis- 
curso, é a formula mais universal e mais 
elevada da religiao, por meio da qual podeis 


descobrir todas as suas partes, e se podem 


determinar sua esséncia e seus limites do 
modo mais exato. Toda intuicao deriva da 
influéncia do objeto intuido sobre o sujeito 
que intui, da acdo originaria e independente 
do primeiro, gue é acolhida, compreendida 
e concebida pelo segundo, em conformidade 
com sua natureza” 
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A acao do infinito sobre o homem, por- 
tanto, é a intuicao; o sentimento € a resposta 
do sujeito: é o estado de espirito, ou seja, a 
reacdo da consciéncia. Este sentimento que 
acompanha a intui¢ao do infinito é sentimen- 
to de total dependéncia do sujeito em relacdo 
ao infinito. O sentimento religioso, portanto, 
é sentimento de total dependéncia do homem 
(finito) em relagao a Totalidade (infinita). 

Essa idéia vale para todas as formas de 
religiao. Mas, com o passar dos anos, Sch- 
leiermacher também acabou por privilegiar 
O cristianismo. Cristo passou a aparecer-lhe 
sempre mais como o mediador e 0 redentor 
e, portanto, acabou por assumir a seus olhos 
as caracteristicas divinas que ele negara ini- 
cialmente. 


O Gra nde velanca mento 


de Platao 


Teve importancia historica a grande 
traducao de Platao, que Schleiermacher 
projetou, inicialmente com Schlegel, mas que 
depois teve de acabar sozinho, seja porque 
Schlegel era filologicamente menos prepara- 
do, seja porque era mais dispersivo. 

Sobretudo depois da publicacgao da 
Doutrina da ciéncia de Fichte, os romanticos 
sentiram a necessidade de voltar a Platao. 

Isto Schlegel escrevia expressamente 
e Schleiermacher reafirmava de modo pro- 
gramatico em carta ao seu editor: “Tenho 
sempre em mim a secreta inclinagao para 
a critica; é exercicio muito util para mim 
mesmo, ‘realizado discretamente. E creio 
até que, com isso, pude fazer algo de bom e, 
aqui e acola, pude exercer papel de mediador 
entre as partes em conflito; assim como mul- 
tas coisas, no meu ‘Platao’, desenvolverdao 
a funcado de mediacdao entre as velhas e as 
novas concepcoes da filosofia” 

Ele tentou operar essa “mediacdo” so- 
bretudo na Dialética, em que Platao funciona 
como contrapeso ao racionalismo extremo 
dos sistemas idealistas. Mas a Dialética foi 
publicada postumamente e n4o teve influén- 
cla sobre seus contempordaneos, enquanto era 
enorme a influéncia da traducao dos didlogos 
plat6nicos que, por mérito de Schleierma- 
cher, se impuseram novamente como ponto 
de referéncia indispensavel (basta registrar 
que até hoje a traducdo de Schleiermacher 
continua sendo reimpressa e reproposta). 
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, Orvigens 





~ da hermenéutica filosdfica 


Por fim, o nascimento da “hermenéu- 
tica filoséfica” contempordanea revelou em 
Schleiermacher um auténtico precursor 
dessa ciéncia. Com ele de fato, no filos6éfo, 
além de simples técnica de compreensdo e, 
portanto, de interpretagdo dos varios tipos 
de escrito (por exemplo, da Sagrada Escri- 
tura e de seus significados), a hermenéutica 
comeca também a se tornar compreensdo 
em geral da estrutura de interpretacao que 
caracteriza 0 conhecimento enquanto tal. 

E preciso compreender o todo para 
poder compreender a parte e o elemento e, 
ainda mais geralmente, é preciso que 0 texto 
e o objeto interpretados e o sujeito inter- 
pretante pertencam ao mesmo horizonte de 
modo, por assim dizer, circular. 

G. Vattimo, que estudou acuradamente 
esse ponto, escreve o seguinte: “[...] Schleier- 





Friedrich Schleiermacher (1768-1834), 
criador do conceito romantico de religido 
como sentinento de radical dependéncia 
da Totalidade. 

A diretta, o frontispicio de um livro 

que reune suas obras-postumas filosoficas. 
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macher foi o primeiro a teorizar com certa 
clareza aquilo que as teorias modernas 
chamarao de ‘circulo hermenéutico’. Com 
efeito, no fundo do problema proposto pelo 
circulo hermenéutico encontra-se tanto a 
questao da totalidade do objeto a interpre- 
tar como, mais amplamente, a questao da 
totalidade maior a qual, em modo que deve 
ser determinado e que constitul precisamen- 
te a questao de maior interesse filosdfico, 
pertencem tanto o objeto como o sujeito 
da operacdao de interpretacao. Em Schleier- 
macher, esse circulo apresenta-se definido 
em suas duas dimensoes fundamentais (a. 
pré-conhecimento necessario da totalidade 
da obra a interpretar; b. pertenca necessaria 
da obra e do intérprete ao mesmo e mais 
vasto ambito), embora ele detenha mais a 
aten¢ao na primeira dimensdo”. 

Mais a frente veremos amplamente 
como se desenvolveu o segundo ponto e 
como a estrutura hermenéutica se tornou 
a interpretacdo de toda a experiéncia hu- 
mana. (25/13 | 











Friebrids Sahleiermader’s 


literarifcher Stachlap. 
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V. Hodlderlin 


23 








ea divinizacao da natureza 


e Os temas tipicamente romanticos que ressoam em Hdlderlin 


Os temas 


(1770-1843), hoje considerado um dos maximos poetas alemdes, —-oménticos 
so o amor pela grecidade, o primado espiritual da belezae da qa poesia 
poesia como Unicas capazes de captar o infinito-uno, o forte sen- de Hdlderlin 
timento de pertenca a este “todo” e a divinizagéo da natureza, — §1 
compreendida como origem de tudo (deusese homens). 


Um poeta ti pica mente 





nt “ a ‘ v 
romantico 


Friedrich Holderlin (1770-1843) foi 
amigo de Schelling e de Hegel em Jena, 
mas nao se ligou ao circulo schlegeliano 
dos romanticos. E, no entanto, sua poesia, 
como ja observamos, apresenta os tracos 
tipicos do romantismo. Viveu afastado de 
todos, vitima de tragico destino de loucura 
que, manifestando-se inicialmente em forma 
de grave crise, tornou-se depois estado per- 
manente a partir de 1806, ou seja, durante 
cerca de metade de sua vida. Depois de 
longas incertezas e incompreensoes, hoje 
Holderlin é julgado como um dos maiores 
poetas alemdes. Papel determinante nessa 
reavaliacdo teve o fildsofo Heidegger, que 
desenvolveu interpreta¢6es finissimas da 
poesia holderliniana. 

O amor pela grecidade, 0 primado 
espiritual da beleza e da poesia como as 
Unicas capazes de captar o infinito-uno, o 
forte sentimento de pertenca a esse “tudo” 
e a divinizacdo da natureza, entendida como 
origem de tudo (deuses e homens), esses sao 
os temas tipicamente romanticos que ecoam 
em Holderlin. Ele retomou também algumas 
tematicas ligadas ao cristianismo (basta ver 
os hinos cristologicos: Pao e vinho, O unico 
e Patmos), mas realizou estranha mistura, 
concebendo a venerada figura de Cristo 
como um deus ao no estilo dos deuses da 
Grécia, e considerando-se a si mesmo como 
novo profeta (quase como um novo Joao, 
destinado a um novo Apocalipse). 

Hiperion ou o eremita na Grécia (cujo 
primeiro esbogo remonta a 1792 e a elabora- 
¢ao definitiva a 1797-1799) é o romance que 


mais nos interessa aqui. Trata-se de uma espé- 
cie de “romance de formac¢ao”, concebido em 
estilo epistolar, no qual a personagem “se for- 
ma” através do seu “andar pelo mundo” (a 
romantica Wanderung) e através de uma série 
de experiéncias dramaticas. Hiperion € um 
grego do século XVIII que queria lutar pela 
independéncia de sua patria dominada pelos 
turcos e para fazer renascer a antiga Grécia, 
mas que se da conta de que os gregos de seu 
tempo sdo bem diferentes dos antigos. A essa 
amarga desilusdo, acrescenta-se a morte de 
sua amada Diotima, depois do que ele se refu- 
gia na Alemanha, onde, no entanto, encontra 
incompreensao total. Por fim, s6 encontra 
paz refugiando-se no seio da divina natureza. 
E seria exatamente dessa concep¢ao da natu- 
reza que Schelling partira para superar Fichte. 

















Friedrich Holderlin (1770-1843) 
expressou admuravelmiente 
temdticas e instancias romadnticas. 
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Primetira parte - O movimento romantico ea formacao do idealismo 








V. Schiller: 








aA concepEao da“alma bela” 


e da educacéo estética 


Beleza 
e liberdade 
+» §2 


-eO motivo inspirador: de Friedrich Schiller (1759-1805), o 
grande: poeta e dramaturgo, é constituido pelo amor a liber- 
~dade em todas as suas formas essenciais, e a mais alta escola de 


_. liberdade é a beleza, pela funcéo harmonizadora que ela exerce. 
Ora, quem consegue cumprir o dever com naturalidade esponta- 


A esséncia 
da poesia 
“sentimental” 


oe a liberdade. 


Vida e obras 





Friedrich Schiller nasceu em Marbach, 
em 1759, e morreu em 1805S. 

Em sua vida, podemos distinguir trés 
periodos bem claros. No primeiro periodo, 
ele foi um dos Stiirmer de maior destaque 
(como o provam seus dramas Os salteado- 
res, A conjura de Fieschi em Génova, Intriga 
e amor e Dom Carlos). A partir de 1787, 
dedicou-se a rigorosos estudos de filosofia 
(lendo Kant a fundo) e de histéria durante 
uma década (estudos que lhe granjearam 
uma catedra de histé6ria em Jena). Na ultima 
fase, volta ao teatro, com a trilogia de Wal- 
lenstein (concluida em 1799), com Maria 
Stuart (1800) e com Guilherme Tell (1804). 
Para a historia da filosofia, interessam sobre- 
tudo os escritos do periodo intermedidrio, 
particularmente Sobre a graca e a dignidade 
(1793), Cartas sobre a educacdao estética 
(1793-1795) e Sobre a poesia ingénua e 
sentimental (1795-1796). 


A beleza 


como escola de liberdade 


wh 


A marca espiritual de Schiller é cons- 
tituida pelo amor a liberdade em todas as 
suas formas essenciais, ou seja, a liberdade 
politica, a liberdade social e a liberdade mo- 


nea, requerida justamente pela beleza, é a “alma bela”, isto é, a 
alma dotada daquela graga que harmoniza instinto e lei moral. 
Portanto, para tornar o homem realmente racional torna-se es- 
sencial a educacdo estética, que é educacao é a liberdade mediante 


ral. A Revolucdo Francesa e seus resultados 
convenceram Schiller de que o homem ainda 
nao estava preparado para a liberdade, e 
que a verdadeira liberdade é a que esta se- 
diada na consciéncia. Mas como se chega a 
liberdade? Schiller nado tem duvidas de que 
a mais alta escola de liberdade seja a beleza, 
em virtude da fungao harmonizadora que ela 
desempenha: “s6 se chega a liberdade atra- 
vés da beleza” — eis o credo schilleriano. 

No escrito Sobre a graca e a dignidade, 
Schiller cria a célebre figura da “alma bela” 
(die schéne Seele), destinada a grande reper- 
cussdo na época romantica. A “alma bela” 
é aquela que, superando a antitese kantiana 
entre inclinacdo sensivel e dever moral, con- 
segue cumprir o dever com naturalidade 
espontdnea, requerida precisamente pela 
beleza. A “alma bela”, portanto, é a alma 
dotada daquela “graca” que harmoniza 
“instinto” e “let moral”. 

Nas Cartas sobre a educacdao estética, 
Schiller precisa que ha dois instintos funda- 
mentais no homem: um “instinto material” 
eum “instinto voltado para a forma”; 0 pri- 
meiro esta ligado ao ser sensivel do homem 
e, portanto, a materialidade e a temporali- 
dade; o segundo esta ligado a racionalidade 
do homem. A composi¢ao da antitese entre 
os dois instintos nado deve ocorrer sacrifi- 
cando totalmente o primeiro em beneficio 
do segundo, porque assim ter-se-ia forma 
sem realidade, e sim harmonizando-os 
mediante o que ele chama “o instinto do 
jogo” (recorde-se 0 kantiano “jogo livre” 
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das faculdades), que precisamente medeia 
a realidade e a forma, a contingéncia e a 
necessidade. Esse jogo livre das faculdades 
é a liberdade. Schiller também chama o 
primeiro instinto de “vida”, o segundo de 
“forma” e o jogo livre de “forma viva”, e 
esta é a beleza. Para tornar o homem ver- 
dadeiramente racional, é preciso torna-lo 
“estético”. A educacao estética é educacao 
para a liberdade através da liberdade (por- 
que a beleza é liberdade). 





e poesia sentimental 


No terceiro ensaio importante, Sobre a 
poesia ingénua e sentimental, Schiller ilustra 
uma tese interessante. A poesia antiga era 
ingénua porque o homem antigo agia como 
unidade harmOnica e natural e “sentia natu- 
ralmente”: em suma, o antigo poeta era ele 





Friedrich Schiller (1759-1805), 

poeta e pensador de forte tentpera moral. 
Procurou uma fusdo entre ética e estética, 
criindo 0 tdeal romantico da “alma bela”. 
A direita, Caspar David Friedrich, 

“As brancas escarpas de Rugen™ 
(Winterthur, Fundagao Reinhart), 

obra que remete ao gosto romantico. 
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proprio natureza e, portanto, expressao ime- 
diata da natureza. Ja o poeta “sentimental”, 
que é 0 poeta moderno, nao é natureza, mas 
sente a natureza, ou, melhor ainda, reflete 
sobre o sentir, e nisso se alicerga a comocao 
poética. Escreve Schiller: “Aqui, 0 objeto 
é referido a uma idéia, e sua forca poética 
reside apenas nessa referéncia. O poeta 
sentimental, portanto, esta sempre diante de 
duas representag6es e sentimentos em luta, 
tendo a realidade por limite e a sua idéia por 
infinito. E o sentimento misto que ele suscita 
refletira sempre essa dupla fonte.” 

Os fermentos romanticos sao mais 
que evidentes nessa concep¢ao. O proprio 
Goethe, como todos os poetas modernos, 
contra as intencdes de Schiller e as apa- 
réncias exteriores, com base nessa analise nao 
podia deixar de ser catalogado como poeta 
“sentimental”. O canon da beleza classica 
nao podia mais realizar-se imediatamente 
na dimensdo da natureza, mas apenas ser 
“buscado” através de itinerario mediato, 
ou seja, como ideal romantico. 
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Primetra parte - O movimento romantico ea formacaéo do idealismo 


Vi. Coethe, 


suas relacdes com o romantismo 


Posicao critica 
em relacdo 

aos romanticos 
> §7 


A concepc¢ao 
da natureza 
—+ § 2 


@ a concepEgao da natureza 


e Johann Wolfgang von Goethe (1749-1832), o maior poeta 
alemao, foi o principal dos Sttirmer, mas, a partir de 1775, quis 
repropor os canones classicos da beleza. Condenou os romanticos, 
mas nado com a mira na alma do movimento, e sim nos excessos 
do fenémeno romantico. 


elmportante @ sua concepcao da natureza, compreendida 
como forma de organicidade impelida as consequéncias extremas: 
a natureza é toda viva, até nos minimos particulares, a totalidade 
dos fenémenos é producdo organica da “forma interior”, e as 


diversas formacées naturais derivam de uma polaridade de forcas (contracdo e 
expansdo), seguindo um progressivo crescimento e elevacao. 


A importancia 
de Wilhelm 
Meister 

e de Fausto 
— § 3-4 


eDois personagens de Goethe tiveram o privilégio de as- 
cender a simbolos: Wilhelm Meister, protagonista do mais belo 
exemplo de “romance de formacao", ou seja, de desenvolvimen- 
to espiritual, e Fausto, tornado personagem eterna, cuja chave 
interpretativa consiste no encontro entre sua tensdo incessante 
eo amor divino que vem em seu auxilio. 











I. As velacdes 


este 
esbssts 


com o“Sturm und Drang” 


Johann Wolfgang von Goethe (1749- 
1832) € o maior poeta alem4o. Ele resume 
em si toda uma época, com suas dificuldades 
e suas aspiracoes. Diferentemente de Schiller, 
nao dedicou obras especificas a filosofia; 
alias, fez questao de manter certa distan- 
cia em relagdo aos fildsofos de profissdo. 
Seus escritos, todavia, contém numerosas 
idéias filos6ficas e algumas de suas obras 
tornaram-se verdadeiros simbolos para os 
romanticos. Por isso, devemos tratar delas, 
ainda que brevemente. 

Inicialmente, como ja dissemos, Goethe 
foi um dos Stirmer, alias, o principal (e a 
esse periodo remontam obras famosas, co- 
mo 0 Gétz von Berlichingen, o Prometeu, As 
dores do jovem Werther, o primeiro Fausto 
eo primeiro Wilhelm Meister). E verdade 
que procurou acuradamente minimizar a 
importancia do movimento e do papel por 
ele desempenhado; entretanto, confessa ter 
contribuido para ele. Na realidade, nao 


gostava dos descomedimentos ligados ao 
movimento do fendmeno de imitacao do- 
entia a que Werther havia dado lugar, nao 
apenas no plano literdrio. 

Ja o Goethe do periodo posterior quis 
ser classico, repropondo os canones classicos 
da beleza. Dizia que quem quer fazer algo 
de grande deve, como os gregos, ser capaz 
de elevar a natureza real a altura do espirito. 

Na realidade, o “classicismo” de Goe- 
the nada mais é do que o resultado da forc¢a 
decomposta do Sturm und Drang, ordenada 
pela forma e por novo sentido do “limite”, 
e, na realidade, € romantismo. 

Goethe condenou os romanticos, nao 
a alma do movimento (porque também nele 
vivia uma parte daquela alma); condenou os 
excessos do fendmeno roméantico. 


. Natureza, Deus e arte 





No que se refere as tematicas especi- 
ficas, devemos recordar em primeiro lugar 
a concepcao goethiana da natureza, que 


Capitulo segundo - Os fundadores da Escola romantica 


é uma forma de organicismo levado as 
ultimas consequiéncias. A natureza é toda 
viva, até em seus minimos particulares. A 
totalidade dos fendmenos é vista como pro- 
ducdo organica da “forma interior”. Uma 
polaridade de forgas (contragao e expansao) 
origina as diversas formagoes naturais, que 
assinalam acréscimo e produzem elevacao 
progressiva. 

Sua concepcao de Deus é predominan- 
temente panteista, mas sem rigidez dogma- 
tica. Com efeito, ele disse ser “politeista” 
como poeta e “panteista” como cientista; 
mas acrescentou haver espaco, pelas exi- 
géncias de sua pessoa moral, também para 
um Deus pessoal. 

Para Goethe, o “génio” é “natureza que 
cria”, e a arte é atividade criadora e criagao 
como a natureza, e até acima da natureza. 
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“Wilhelm Meister” 


COMO LOManNce 


de fo YNACAO espiritual 


Entre suas obras, especialmente duas ti- 
veram o privilégio de se tornarem simbolo: o 
Wilbelm Meister e, mais ainda, o Fausto. 

A primeira é 0 mais belo exemplo de 
“romance de formacao” ou de desenvol- 
vimento espiritual. Através de uma série 
simbolica de experiéncias artisticas, Wilhelm 
encontra-se por fim a si mesmo, realizan- 
do-se mediante atividade pratica, ou seja, 
inserindo-se na sociedade de modo factual. 
Para Wilhelm, as experiéncias artisticas 
nao foram puramente decepcionantes, mas 
também redundaram em potencializacgao das 





Jobann Wolfgang von Goethe (1749-1832) foto grande dominador da era romantica 
com sua poesia, seu estilo de vida e seu pensamento. 
Teve tambént influéncia extraordindria sobre a politica cultural da epoca. 
Este belo retrato de Goethe sobre o fundo da campanha romana, 
executado por Jobann Heinrich Wibelm Tischbem ent 1787, 
encontra-se no Stddelsches Kunstinstitut de Frankfurt. 
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energias proprias das atividades da ultima 
fase (o romance reflete amplamente o pr6- 
prio Goethe que, de fervoroso Stiirmer, pas- 
sara ao servico do governo de Weimar). 

Schlegel julgou o romance como algo 
comparavel a Revolucao Francesa, ou seja, 
como expressao de uma tendéncia do século. 

L. Mittner assim o define: “O romance 
[...] deve ser entendido como tentativa de 
realizar, no plano artistico, o que era irrea- 
lizavel no plano econémico-politico real; de 
fato, como o Fausto, ele é um verdadeiro 
uno-todo, uno diverso em si mesmo, ja que 
abrange varios mundos sociais e éticos bem 
fechados em si, mas que também esto ideal- 
mente e até realmente relacionados entre si, 
pelo menos no sentido de que do menor de 
tais mundos sempre se desenvolvem mundos 
maiores, que por fim deveriam abranger 
toda a realidade cultural e social da época 
goethiana”. 

Hegel fara algo semelhante, no mais 
elevado plano filoséfico, em sua Fenomeno- 
logia do Espirito, que, como veremos, narra 
as experiéncias da propria consciéncia que, 
através das peripécias morais e espirituais da 
historia universal, chega a autoconsciéncia 
e ao saber absoluto. 





O significado de Fausto 


Mais duradoura foi a celebridade de 
Fausto, que se transformou em personagem 
eterno (uma posse para sempre, como diriam 
os gregos). Sobre Fausto, porém, ja se disse 
até mais do que se deveria. Hegel se inspi- 
rara em algumas cenas para descrever certas 
passagens de sua Fenomenologia. Alguns 
acreditam ver nele refletida profeticamente 
-aconsciéncia do homem moderno. No Stre- 
ben de Fausto, ou seja, no tender sempre 
para o ulterior, é mais facil perceber o ati- 
vismo que devora o homem contempordaneo. 
Mas Goethe nos reserva enorme surpresa ao 
nos dar a sua interpretacdo dos dois versos- 
chave do seu poema. Postos nos labios dos 
anjos do céu, dizem os dois versos: 


Quem se afana em perene tender, 
esse ns podemos salvar! 


Em carta de 6 de junho de 1831 a 
Eckermann, Goethe escreve: “Nesses versos 
esta contida a chave da salvacao de Fausto”. 
E, segundo ele, a chave esta no encontro 
entre o incessante tender de Fausto, por 
um lado, e 0 amor divino, por outro: “No 
proprio Fausto (ha) atividade sempre mais 
elevada e mais pura até o fim, e do alto (ha) 
O amor eterno que lhe vem em socorro”. 
Goethe conclui, destacando expressamente: 
“Isso esta em perfeita harmonia com a nossa 
representacao religiosa, segundo a qual nos 
nao nos tornamos bem-aventurados median- 
te nossas proprias forgas, e sim mediante a 
graca divina que sobrevém”. 

Trata-se de palavras que restituem ao 
personagem sua estatura romantica. 





Retrato de Goethe na maturidade, 

executado em 1824 por Carl Vogel von Vogelsteim, 
desenbista e pintor alemdo, conhectdo por sets 
mais de setecentos retratos. 
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F. SCHLEGEL 





Rumo 4 nova mitologia 


F. Schlegel desejou qué a humanidade 
estivesse em grau Ce volitar a fonte de todo 
saber: a poesia. Um processo geral de 
"‘rejuvenescimento” seria ent6o o tempo, 
‘for¢ga divinatoria"; o pensamento do homem, 


‘gloria de beleza, luz @ amor’; a realidade 
dos fendmenos, “era do ouro” do espirito de 
quem, por todo lugar, verd brotar a fonte da 
verdade @ do ser. 


€ este ténue reflexo da divindade no 
homem ndo @ talvez a alma auténtica de toda 
poesia, a cintilagdo que o acende? 

Para esgota-la nédo basta de fato o sim- 
ples representar homens, paixdes e@ vicissitudes, 
nem bastam formas artificiais, também querendo 
embaralhar @ novamente combinar milhées 
de vezes as velhas solugdes: isso 6 apenas o 
corpo externo visivel, ou até, quando a alma se 
apagou, 0 cadaver da poesia. Mas quando a 
centelna de entusiasmo ao contraério explode, 
transformando-se em obras, um novo fendémeno 
aparece diante de nds, vivo, eém uma gléria de 
beleza, luz @ amor. 

€ O Que mais @ toda bela mitologia, se 
ndo um hieroglifo da natureza circundante em 
tal transfiguragdo de fantasia e amor? 

A mitologia tem grande valor. Aquilo que 
de outro modo escapa da consciéncia para 
sempre, aqui s@ torna evidente, e 6 mantido, 
de modo sensivel e espiritual, como a alma no 
corpo que o acolhe, através do qual ela reluz 
em nossos olhos @ fala em nosso ouvido. 

Cis O ponto: nds, No que se refere As coi- 
sas suoremas, NAO Nos entregamos inteiramente 
apenas ao nosso espirito. € certo que quem 
Se encontra ressequido em nenhum lugar verd 
brotar uma Fonte — uma verdade conhecida a 
qual sequer minimamente pretenco subtrair-me. 
Todavia, devemos sempre Car prossequimento 
aquilo que jG recebeu forma, e@ desenvolver, 
acender, alimentar — em uma palavra: formar 
—até as coisas supremas com o contato daquilo 





Que &@ homogéneo e afim, ou, com paridade 
de grandeza, daquilo que @ inimigo. Mas, 
se efetivamente as coisas supremas ndo sdo 
suscetiveis de serem formadas pela intencgdo, 
entdo @ melhor deixar imediatamente de lado 
toda pretensdo de chegar a uma arte livre das 
idéias, que seria entdo um nome desprovido 
de sentido. 

A mitologia @ uma obra de arte livre da 
natureza. €m seu tecido aquilo que hd de su- 
opremo realmente tomou forma; tudo @ relagdo 
e metamorfose, tudo &@ assimilado @ transfor- 
mado, @ esta assimilagdo e transformagao & o 
procedimento que lhe pertence epropriamente, 
sua vida intima, seu método, se assim posso 
me exprimir. 

Aqui noto uma forte semelhanga com o 
soberano Witz! da poesia romantica, que ndo 
s@ manifesta em ocorréncias particulares, @ 
Sim na construgdo do todo [...]. Ao contrario, 
esta confusdo levantaca artificialmente, esta 
Fascinante simetria de contradigées, esta mara- 
vilhosa @ eterna proximidade de entusiasmo @ 
ironia, que vive em toda minima parte do todo, 
parecem-me ser jd em si mesmas uma mitologia 
indireta. [...| 

E assim, em nome da luz e da vida, ndo re- 
tardemos mais, mas apressemos, cada um a seu 
modo, o grande desenvolvimento para o qual! 
fomos chamados. Sede dignos da grandeza dos 
tempos: o véu caird de vossos olhos, @ tudo 
se tornard claro diante de vds. Pensar significa 
adivinhar,? mas o homem apenas comegou a 
tornar-se consciente de sua forca divinatdria. 
Que incomensuraveis desenvolvimentos esoe- 
ram essa forca, @ justamente agora! Parece-me 
que quem estivesse em grau de compreender 
NOSSA SEOca, isto S, O grande processo uUNiver- 
sal de rejuvenescimento, os principios da eterna 
revolugdo, deveria poder conseguir segurar os 
edlos da humanidade, entender e conhecer 
oO modo de agir dos primeiros homens, assim 
como o cardter da era de ouro que ainda esta 
por vir. Entdo se calariam as tagarelices, o ho- 
mem tomaria consciéncia daquilo que ele @, @ 
entenderia a terra @ o sol. 


F. Schlegel, 
Didlogo sobre a poesia. 


‘Witz 6 um termo aleméo que significa “prontiddo 
de espirito” @ que designa a categoria do humour, tipica 
do romantismo @ formulada de modo especifico por F. 
Schlegel. 

“Isto 6, prever o futuro. 
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NovaALis 





Cristandade ou €uropa 


O ensaio A Cristandade ou a Europa (1 799), aoesar de sua brevidade, 6 um texto muito 
denso @ comolexo, ao mesmo tempo um ensaio histdrico, um estudo filosdfico @ teoldgico @ 
uma obra de poesia. 

Na historia existe, segundo Novalis, uma relagdo particular entre passaco e futuro: o passado 
contém em si os germes daquilo que sera realizado apenas no futuro e, portanto, o prefigura. 
Saber ver em eventos passados estas prefiguracdes de eventos futuros, saber colher a existEncia 
de analogias profundas entre eventos distantes entre si, indo além das aparéncias, significa lera 
historia dé modo profético e revelar seu intimo progresso em Ciregdo a liberdade @ 4 completude: 
isto @ O que deve fazer o historiador, que é chamado n&o a registrar objetivamente os fatos, 
mas a interpretd-los, colocd-los em relagdo mutua, fazer emergir seu significado profundo. Nesta 
lgitura “em profundidade” dos fatos da histdéria o historiador é assistido pelo "senso sagrado” 
que tem lugar no coragéo do homem. Gracgas ao sense sagrado é@ possivel um conhecimento 
mais aprofundado do mundo terreno, que permite descobrir o aspecto moral do universo que, 
como um fio, abré caminho através do mundo das coisas visiveis @ revela sua ordem interior, o 
sentido escondido. Revelar o sentido escondido dos eventos é o que Novalis faz nesse ensaio. 

A Cristandade ou a Europa percorre em grandes passos a histdria da Idade Média até o 
fim do século XVII e caracteriza os periodos histdricos com base na presenga ou na auséncia do 
senso sagrado. O ensaio abre-se com um olhar para os tempos miticos da ldade Média, trans- 
formado quase em uma ‘era de ouro", cujo senso sagrado era florescente de modo esponténeo 
@ inconscienté, para passar Gepois para o periodo da Reforma protestante, em que é forte o 
contrasté entre senso sagraco @€ racionalidade, entre fé @ saber. Com a Contra-reforma parece 
voltar um periodo Oe renascimento do senso sagrado, mas na epoca das Luzes @ da Revolucéo 
francesa ele sera ofuscado em favor das faculdades racionais. Novalis capta, porém, no final 
do século XVIII, os sinais de uma época nova que estd para nascer @ que sdo particularmente 
evidentes justamente na Alemanha. As ultimas pdginas do ensaio, extraordindrias por causa 
da sugestdo visiondria qué o anima, tragam o perfil dé uma nova era dé ouro em que o senso 
sagrado atingiré plena @ consciente realizagdo. 

Os trechos propostos apresentam a interpretagdo que Novalis oferece do Iluminismo @ da 
eeoca nova que ele vé chegar. 

O primeiro trecho refaz as origens do Iluminismo (a oposigdo entre o senso sagrado @ a razGo). 

O segundo ilustra suas caracteristicas, limites e contradicées (o |luminismo). 

Novalis abandona depois o Iluminismo @ passa a tratar dos tracos de uma epoca nova que 
estd para nascer (terceiro trecho: O renascimento do senso sagrado na Alemanha: os sinais 
de uma epoca nova). 

Nia perspectiva dessa nova época, Novalis volta Finalmente o olhar para trds, a fim de pro- 
curar comoreender, para além dos limites e dos defeitos do Iluminismo, sua fun¢do histérica, 
oferecendo um exemplo da leitura profunda dos fatos histéricos de que se falou acima (quarto 
trecho: A necessidade do Iluminismo para o progresso da histéria). 


1. A oposigdo entre o senso sagrado 
@ a razao 


A Reforma havia sido um sinal do tempo. 
Foi importante para toda a Europa, embora 
tendo explodido publicamente apenas na 
Alemanha verdadeiramente livre. Os melhores 
génios de todas as nagdes haviam se tornado 
secretamente maiores de idade @, enganan- 
do-s@ no sentimento de sua vocagdo, s@ su- 


blevaram com arragdéncia tanto. maior contra a 
antiga constituigdo. Instintivamente o erudito & 
inimigo do clero segundo a antiga constituigdo; | 
© grupo Cos eruditos @ o do clero ndo podem 
deixar de entravar guerras destrutivas, quan- 
do esto separados: eles de fato lutam pela 


‘Trata-se da constituiga@o em classes antes da Revo- 
lucdo francesa. 
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propria eosigdo. Esta separagdo se acentuou 
sempre mais @ os eruditos conquistaram tanto 
mais terreno quanto mais o clero da humani- 
dade européia aproximava-se do periodo da 
erudigdo triunfante, @ o saber @ a fe entravam 
em UMA OPosicdo mais saliente. Na fé se 
erocurou © motivo da estagnagdo geral e se 
esperou @limind-la por meio de um saber que 
abrisse uma brecha naquela estagnagao. €m 
todo lugar o senso sagrado sofreu numerosas 
persequigdes nas formas por ele assumidas até 
entdo @ na sua configuragdo atual. O resultado 
do modo de pensar moderno foi chamado de 
Filosofia @ Ihe foi atribuido tudo aquilo que se 
opunha ao antigo @, portanto, sobretudo toda 
idZia contra a religido. Aquilo que inicialmente 
era um Odio pessoal em relagdo 4 Fé catdlica se 
transformou, POUCO a POUCO, eM Sdio em relo- 
cdo a Biblia, 4 Fé cristd @, por fim, até a religido. 
Mas ndo basta: o ddio em relagdo 4 religido 
se estendeu, de modo perfeitamente natural @ 
consequente, a qualquer coisa que fosse objeto 
de entusiasmo; declarou heresia a fantasia @ o 
sentimento, a moralidade @ o amor pela arte, 
oelo futuro @ pelo passado; colocou com difi- 
culdade o homem no cimo da série dos seres 
naturais @ transFormou a infinita musica criadora 
do universo no rangido mondtono de um enorme 
moainho acionado pela corrente do acaso @ a 
gla entregue, um moinho em si, sem construtor 
@sem moleiro, um verdadeiro @ proprio perpe- 
tuum mobile, um moinho que Méi a si mesmo. 


2. O Iluminismo 


Apenas um entusiasmo foi generosamente 
deixado ao pobre ser humano @ tornado indis- 
opensavel como pedra de compara¢gdo da mais 
alta cultura para todo acionista desta ultima. O 
entusiasmo por esta eseléndida e grandiosa 
Filosofia, @ d@é modo marcante para seus sa- 
cerdotes @ mistagogos.” A Franga, portanto, 
ficou contente de se tornar o Utero @ a sede 
desta nova fé que era uma mistura d@ puro 
saber. Embora nessa nova lgreja a poesia fosse 
desvalorizada, ainda assim existiam entre eles 
alguns 0@ seus poetas que, para impressionar, 
recorriam aos antigos ornamentos e@ as velhas 
luzes, arriscando, porém, deste modo, iluminar 
oO novo sistema do mundo com fogo velho. 
Todavia, membros mais inteligentes sabiam 
derramar logo aqua fria sobre ouvintes que jd 
haviam sido aquecidos. Os membros estavam 
empenhados sem descanso a timpar a nature- 
Za, O solo terrestre, as almas dos homens @ as 
ciéncias da poesia, a eliminar qualquer trago do 
sagrado, a arruinar a lembranga de todos os 
eventos @ dos homens edificantes, servindo-se 
do sarcasmo, @ a despojar o mundo de todo 
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ornamento colorido. A luz, por sua docilidade 
matematica @ por seu atrevimento, tornou-se a 
eredileta deles. Alegravam-se pelo fato de que 
ela se deixasse decompor mais do que pelo 
fato de que tivesse brincado com as cores @ 
assim, da luz, chamaram sua grande empresa 
lluminismo. Na Aiemanha essa empresa foi con- 
duzida de modo mais aprofundado, reformou-se 
Q instrugao, procurou-s@ dar a velha religido um 
sentido moderno, racional, mais comum, lavan- 
do-a meticulosamente de todo trago de milagre 
@ de mistério; mobilizou-se toda a erudicdo 
para barrar qualquer escapatéria para a hist6- 
ria, empenhando-se em enobrecer a historia, 
transformando-a em um quadrinho de género, 
familiar e moral, doméstico @ burgqués. 

Deus foi transformado em prequigoso 
expectador do grande e comovente espetdacu- 
lo encenado pelos eruditos, que no fim devia 
oferecer uma suntuosa receogdao @ cumprimentar 
solenemente os autores @ os atores. A gente 
comum era iluminada com verdadeira predile- 
cdo @ educada naquele entusiasmo erudito; 
NasceU ASSIM UMA NOVa corporagdo europeia: 
a dos filantrogos @ dos iluministas. Pena que a 
natureza, apesar dos esforcos realizados para 
modernizd-la, permanecesse tao maravilhosa 
@ incompreensivel, tao poética e infinita. Se, 
de algum lugar, surgia uma velha supersticaéo 
a respeito de um mundo superior ou de outro, 
logo, de toda parte, levantava-se um grande 
rumor @, se possivel, a perigosa centelha @ra su- 
Focada pela filosofia e pela argucia; todavia, a 
oalavra de ordem dos eruditos era tolerdncia @, 
particularmente na Franga, sindnimo de Filosofia. 

€ssa histdéria da irreligiosidade moderna 
& singularissima @ @ a chave de todos os fené- 
menos gigantescos da época moderna. Cla tem 
inicio apenas nesse século @ particularmente na 
segunda metade, e em breve tempo assume)? 
dimensdo @ variedade que ndo podem ser 
descuradas; uma segunda Reforma, que fos- 
se mais ampla @ mais peculiar, era inevitdavel 
@ devia necessariamente atingir em primeiro 
lugar aquele pals que estava mais de acordo 
com os tempos @ que mais tempo permaneceu 
em estado de astenia pela falta de liberdade. 
Ha tempo o fogo ultraterreno teria avangado @ 
tornado vos os planos agudos Co Iluminismo, 
caso nda tivessem estado a seu favor a pressdo 
@ a influéncia do mundo. Porém, no momento 
em que surgiu um conflito entre os eruditos @ os 
governos, entre os inimigos da religido @ toda 
a sua companhia, eis que a religido teve de 


“Os mistagogos sd0 os quias espirituais nas etapas 
da ascese. 








intervir como terceiro elemento, determinante e 
mediador; @ todo amigo dela deve agora reco- 
nhecé-la @ anunciar sua chegada, embora esta 
ainda ndo fosse suficientemente evidente. Que 
tenha chegado o tempo da ressurreigdo, @ que 
justamente os eventos que pareciam impedir 
sua vivificagdo @ ameagavam seu ocaso defini- 
tivo tenham se tornado os sinais mais propicios 
de sua regeneracdo, tudo isso néo pode de fato 
ser posto em duvida por um espirito dotado de 
senso da historia. A verdadeira anarquia & o 
elemento gerador da religido. Da destruigao de 
tudo aquilo que 6 positivo ela levanta sua ca- 
beca gloriosa como nova fundadora do mundo. 
O homem se eleva sozinho para o céu se nada 
mais o prende, @ em erimeiro lugar os érqdos 
superiores se levantam sozinhos da uniforme 
confusdéo geral @ da dissolucao completa de 
todas as disposigées naturais @ das forcas do 
homem como o nucleo origindrio da configura- 
cdo terrena. O espirito de Deus revoa sobre as 
aguas & apenas agora se percebe, no refluxo 
das ondas, uma ilha celeste, a moradia dos 
homens novos, a bacia fluvial da vida eterna. 


3. O renascimento do senso sagrado 
na Alemanha: os sinais de uma nova época 


Dos outros Estados europeus além da Alle- 
manha pode-se apenas profetizar que com a paz 
comegara a pulsar neles uma nova @ mais alta 
vida religiosa, @ logo consumira qualquer outro 
interesse mundano. Na Alemanha, ao contrario, 
eodemos indicar j4, com absoluta certeza, os 
sinais de um mundo novo. A Alemanha procede 
com passo lento mas seguro, distanciando-se 
dos outros Estados europeus. Enquanto estes 
se encontram ocupados com querras, especula- 
goes, espirito partiddrio, o alemGo se apressa 
Q tornar-se, com grande diligéncia, membro de 
uma epoca mais elevada da cultura, @ esse 
progresso lhe dard forgosamente, com o passar 
do tempo, um grande predominio sobre os ou- 
tros. Nas artes @ nas ciéncias se tem um grande 
fermento. Desenvolve-se muitissimo espirito. &x- 
trai-se de minas novas, ainda ndédo exploradas. 

Jamais as ciéncias estiveram em mdos 
melnores @ abriram ao menos maiores ex- 
pectativas; vai-s@ em busca de aspectos mais 
diversos das coisas, ndo hd nada que nédo 
S@jA Passado No crivo, avaliado, pesquisado. 
Tudo @ elaborado: os escritores tornam-se 
mais pessoais @ mais eficazes, todo velho 
monumento da histdria, toda arte, toda ciéncia 
encontra cultores @e & abragada com amor novo 
@ tornada fecunda. Aqui 2 ali encontram-se, com 
frequéncia agudamente Unidas, uma versatili- 
dade sem igual, profundidade extraordinaria, 


Primetira parte - O movimento romantico e a formacéo do idealismo 


polidez espiéndida, conhecimentos amplos @ 
uma fantasia rica @ robusta. Parece despertar- 
se em todo lugar um pressentimento poderoso 
do arbitrio criativo, da auséncia de barreiras, 
da infinita variedade, da sagrada peculiaridade 
@ da onipotente capacidade da humanidade 
interior. Surgida do sonho matutino da infancia 
desaqjzitada, uma parte da humanidade ode a 
Prova suas jovens forcas com as serpentes que 
circundam seu bergo @ que querem impedir-Ihe 
Oo USO de seus membros. Ainda ndo séo mais 
que acenos, desconexos e rudes, mas que ao 
olho historiador revelam uma individualidade 
universal, uma nova histdéria, uma nova humani- 
dade, 0 abracgo mais terno de uma Igreja jovem 
@ suroresa @ de um Deus que ama, @ a intima 
concepgao de um novo Messias em seus mil 
membros ao mesmo tempo. Quem ndo percebe 
o doce pudor de um alegre evento? 


4. A necessidade do Iluminismo 
para o progresso da histéria 


Agora estamos suficientemente elevados 
para dirigir um sorriso gentil tamoém aqueles 
temeos passados de que acima falamos, @ para 
reconhecer também naquelas surpreendentes 
idiotices cristalizagdes notaveis do material da 
historia. Queremos apertar, gratos, a mdo dos 
eruditos @ fildsofos; essa loucura de fato devia 
se realizar para o bem dos pésteros @ devia se 
fazer valer a visdo cientifica das coisas. Mais 
fascinante e diversificada, a poesia, como uma 
India cheia de ornamentos, contrapde-se ao frio 
@ morto Spitzberg’ daquele intelecto de pouco 
antes. Para que a India seja assim quente e 
espléndida, no centro do globo terrestre, um 
mar frio @ imével, recifes mortos, névoa em vez 
de céu estrelado e uma longa noite devem 
tornar seus dois extremos indspitos. O signifi- 
cado erofundo da mecdnica pesava sobre estes 
anacoretas dos desertos do intelecto; o fascinio 
da primeira intuigao os subjugou, o antigo se 
vingou deles; com uma negagdo extraordinaria 
sacrificaram ao primeiro conhecimento de si 
aquilo que de mais sagrado e belo existe no 
mundo, @ foram os primeiros a reconhecer de 
Novo, com a agdo, a santidade da natureza, 
Q infinitude da arte, a necessidade do saber, 
o reseeito de tudo aquilo que 6 do mundo, a 
onipresenga daquilo que é verdadeiramente his- 
torico, O anunciaram @ puseram fim a um dominio 
dos fantasmas mais elevado, mais geral @ mais 
terrivel do que eles préprios acreditavam. 


Novalis, 
A Cristandade ou a Europa. 


3€ a monte mais alto da Baviero. 


Capitulo segundo - Os fundadores da Escola romantica 





SCHLEIERMACHER 





A hermenéutica 


Friedrich Schleiermacher consequiu trans- 
formar o pensamento hermenéutico da mo- 
dernidade de simoles “arte da interpretacgdo" 
para uma verdadeira @ prépria metodologia 
em grau de compreender um discurso ou 
um escrito. Desse modo, o objeto da com- 
preensdo nado & um objeto determinado, 
mas o complexo procedimento por meio do 
qual a interioridade do pensamento de um 
individuo chega a manifestar-se na lingua. 
Para tal fim Schleiermacher entreviu na teoria 
hermenéutica o préprio centro de seu sistema 
do saber, em que lingua @ pensamento se 
compenetram um no outro em um movimento 
circular dle implicagéo reciproca, em uma obra 
continua de mediacgdo. A hermenéutica cabe, 
porém, a tarefa de manifestar o saber: uma 
tarefa infinita em que todo individuo, procu- 
rando comereender o sentido da realidade, 
decide seu proprio destino. Schleiermacher 
pode, portanto, ser considerado o fundador 
da hermenéutica moderna. 





Muitas, talvez até a maior parte, das 
atividades que constituem a vida humana com- 
portam triolice gradua¢do, conforme o modo em 
que sao exercidas: um primeiro modo quase 
orivado de espirito e totalmente mecdnico, um 
segundo que se baseia sobre uma abundancia 
de experiéncias @ de observagées, e@ por fim 
um terceiro que &, no sentido prdprio do termo, 
adequado 4 arte. Ora, parece-me que a este 
ultimo modo se deva inscrever também a inter- 
pretagado, 4 medida que com esta expressdo 
entendo justamente tudo aquilo que se refere 
a compreensdo de um discurso de outrem. 

O primeiro modo @ 0 mais baixo nds 0 en- 
contramos quotidianamente, ndo sé no mercado 
@ pelas ruas, mas também em certos circulos 
mundanos onde nés nos trocamos frases feitas 
sobre assuntos comuns, de modo que de vez em 
quando j4 sabemos quase com certeza aquilo 
que replicaremos ao interlocutor, @ o discurso @ 
reqularmente pego @ novamente atirado como 
uma bola. | 

O segundo modo @ o ponto em que pa- 
recemos Nos encontrar em geral. € assim que 


a interpretagdo @ exercida em nossas escolas 
@ universidades, @ os comentarios explicativos 
dos fildlogos e dos tedlogos — de fato foram 
eles que cultivaram este campo de modo exce- 
lente —contém um tesouro de observacdées e de 
testemunhos instrutivos, que atestam suficiente- 
mente quantos deles sdo verdadeiros mestres 
na arte da interpretagGo, enquanto certamente, 
bem ao lado deles @ no mesmo campo, de 
uma parte surge o arbitrio mais desenfreado 
na presenga de passagens dificeis, @ de outra 
uma pedante obtusidade descura com indife- 
renga ou ultrapassa de modo tolo aquilo que 
ha de mais belo. Mas, ao lado de todos estes 
tesouros, quem deve exercer pessoalmente a 
tarefa da interpretagdo, sem todavia poder ser 
contado entre os artistas mais insignes, @ ainda 
mais quando ao mesmo tempo deve preceder 
na interoretagdo a juventude davida de saber 
@a esta guid-la, aspira a dispor de uma guia 
tal que, enquanto metodologia verdadeira @ 
prdpria, NGO sé seja o fruto mais ambicionado 
das obras-primas dos artistas desta disciplina, 
mas tamoem exponha em forma cientifica digna 
o porte complexivo @ os principios do processo 
hermenéutico. Quando tive a oportunidade pela 
orimeira vez de dar aulas referentes 4 interore- 
tagdo, também eu fui induzido a procurar para 
mim mesmo, assim como para meus ouvintes, 
um guia semelhante. Mas, em vdo. Ndo sé a 
nNdo irrelevante quantidade de compéndios 
teolégicos — embora alguns deles, como o livro 
de Ernesti,' se imopusessem como testemunhos 
de uma valente escola filoldgica -, mas tam- 
bem os poucos ensaios puramente filoldgicos 
deste género pareciam apenas colecdes de 
regras particulares tiradas das observagées 
dos mestres, em certos casos definidas mais 
claramente e em certos outros mais oscilantes 
Na incerteza, ordenadas ora de modo desa- 
jeitado ora de modo mais conveniente. €u 
esperava algo de melhor a partir da publicagdo 
da Enciclopédia filoldgica que Filleborn? havia 
extraido das aulas de Wolf,? mas o pouco de 
hermenéutico ndo tinha sequer a aspiragdao de 
querer delingar, ainda que com poucos tragos, 
um desenno completo; @, como aquilo que era 


'J. A Ernesti (1707-1781)foi fildlogo @ tedlogo de 
fama reconhecida, autor também de uma Institutio inter- 
pretis Novi Testamenti (Leipzig, 1761) 6 qual aqui faz-se 
referéncia. 

°G. G. Fulleborn foi fildsofo @ escritor nascido em 
1769, @ foi autor precisamente de uma Encuclopaedia 
philologica, sive primae lingae Isagoges in antiquorum 
studia, 1798. 

“Friedrich August Wolf (1759-1824) ensinou em Halles 
@em Berlim: & considerado o pai da filologia moderna. 








oferecido também aqui era aplicado, como é 
natural, especialmente as obras da antiquidade 
cldssica assim como na maior parte dos manuais 
no Aambito peculiar das Sagradas €Escrituras, ndo 
Fiquei mais satisfeito do que antes. 

A partir dai os ensaios mencionados no 
titulo constituem © quanto de mais significativo 
apareceu ate hoje sobre este assunto. Ora, 
quanto mais Wolf representa entre nds o espi- 
rito mais refinado, a genialidade mais livre da 
Filologia, @ quanto mais o senhor Ast*ambiciona 
proceder em todo caso como um Fildlogo que 
opera filosoficamente, tanto mais instrutiva e fe- 
cunda deve ser a associagao dos dois autores. 
€, assim, Para O Momento Parece-me que a coi- 
sa mais conveniente, sequindo estes guias, seja 
a de ligar meus pensamentos sobre o assunto 
da interpretagdo a seus princigios. [...] 

Todavia, examinando as coisas mais cla- 
ramente, em todo momento de ndo compreen- 
SOO NOS encontramos ainda em uma situagdo 
andloga, mesmo que de menor porte. Mesmo 
S@ NOS encontramos no muUNdO que nos & Fami- 
liar, &@ todavia algo de estranho que nos vem 
ao encontro na lingua quando uma ligagédo de 
palavras recusa tornar-se clara, algo de estra- 
ANO Que encontramos em nossa produgdo do 
pensamento @, embora seja andlogo 4 nossa 
produgdo, nado consequimos fixar o nexo entre 
os membros particulares de uma série ou entdo 
sua extensdo, @ por conseguinte oscilamos 
inseguros; portanto, Ppodemos iniciar sempre 
apenas com a mesma audacia divinatéria. 
Assim nado podemos simplesmente contrapor 
nosso estado presente aqueles inicios gigan- 
tescos da infancia. Mas essa tarefa de com- 
preender @ de interpretar é um todo continuo 
que se desenvolve gradualmente, e em seu 
continuo proceder nos sustentamos sempre 
mais mutuamente enquanto cada um oferece 
aos outros termos de confronto @ analogias, 
mas ele comega semore em cada ponto na 
mesma maneira presencial. Trata-se do lento 
reencontrar-se do espirito pensante. Apenas 
Que, como lentamente diminui tanto a circulagdo 
do sangue como a renovagdo da respiracdo, 
tamoem a alma quanto mais jd possui tanto 
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mais se torna indolente em seus movimentos de 
modo inversamente proporcional 4 sua recepti- 
vidade, e também nos mais vivazes, justamente 
porque cada um em seu ser singular & o nado 
ser dos outros, a ndo compreensdo jamais se 
resolvera inteiramente. Mas se agora se tira dos 
orimeiros inicios a rapidez dos acontecimentos, 
a reflexdo @ favorecida pela maior lentidGo dos 
movimentos @ pelo mais longo atraso sobre a 
operagdo singular, @ assim comec¢a finalmente 
aquele periodo em que sdo coletadas expe- 
riéncias hermenéuticas ¢ adiantadas propostas: 
eu com efeito preferiria defini-las assim ao invés 
de falar de regras. Mas uma metodologia — @ 
isso parece derivar quase por si do que foi dito 
até agora — pode-se ter apenas quando tanto a 
lingua em sua objetividade quanto o processo 
da produgéo dos pensamentos enquanto fungdo 
da vida espiritual do individuo sGo pesquiso- 
dos tdo a fundo, em sua relagdo com o ser do 
erdprio pensamento, que do modo em que se 
procede em reunir @ comunicar os pensamentos 
oode-se extrair um modelo para expor em uma 
concatenagdo completa o modo em que se deve 
proceder na compreensdo. 

Todavia, para esclarecer perfeitamente 
este ponto devemos antes — @ isso seria uma 
segunda tarefa em relagdo 4 primeira que aca- 
bamos de expor — ter Feito plena justiga a uma 
idZia que o senhor Ast parece ter tido antes de 
Wolf, uma idéia que, antes que se determine 
de modo decisivo por meio dela a configuragdo 
da hermenéutica, parece ser mais um achado 
do que uma descoberta: refiro-me a idéia se- 
gundo a qual cada elemento particular pode 
ser compreendido apenas por meio do todo e, 
portanto, toda explicagdo do elemento particular 
pressupde ja a compreensdo do todo. 





— F, Schieiermacher, 
Os Ciscursos académicos de 1829, 
Em Hermenéutica. 


40 fildlogo e fildsofo Friedrich Ast (1 778-1841) ensinou 
em Jena, Landshut ¢ Munique. Schlegie¢rmacher Faz aqui uma 
referéncia 4 sua obra Grundlinien der Grammatik, Herme- 
neutik und Hritik (Landshut, 1808). 


Capitulo terceiro 


Outros pens adores q ue. contributram 


PAVa A SUuPeVragao e a dissolucdo 


do Jluminismo, 


e prelicios do idealismo 








a tlamann: 








a revolta religiosa contra a razao itluminista 


e Johann Georg. Hamann (1730-1788) foi talvez o mais aspero e genial critico 
do Iluminismo, e o mais ardoroso defensor da religiosidade crista que o Iluminismo 


havia minado nas raizes. 


e A razao iluminista, abstrata e despudoradamente divini- 
zada, Hamann contrap6e a vida, a experiéncia concreta, os fatos 
reais e a historia; contra o dualismo kantiano de “sensibilidade” e 
“razao”, ele acrescenta a linguagem, que é a razao que se torna 
sensivel, assim como o Logos divino é 0 tornar-se carne de Deus. 
Nesse horizonte assume por isso papel importante o conceito de 


Critica 

do Iluminismo 
e defesa 

da dimensado 
religiosa 
>§7 


Revelacdo e se torna central a fé, principalmente a crista. 





Johann Georg Hamann nasceu em K6- 
nigsberg (cidade que ja fora berco de Kant) 
em 1730. Nao concluiu estudos universita- 
rios em virtude de seus miltiplos interesses 
e de suas leituras caéticas. Transferiu-se 
para Londres, ocupando-se de comércio e 
de ciéncia das financas, mas faliu novamente 
devido a variadas e obscuras vicissitudes. 
Mas em Londres, em 1757, seu destino 
foi marcado pelo encontro com a Biblia e 
pela emergéncia de forte vocacao religiosa. 
Voltando a Konigsberg, passou a sobreviver 
como empregado alfandegario. Morreu em 
1788 

Em sua maioria curtos, seus escritos 
sao elaborados em estilo muito original, 
produzindo complexo jogo de citagGes e, 
sobretudo, de alusGes sempre extremamente 
determinadas, mas muito dificeis de decifrar, 
até para seus leitores contemporaneos. O 


intricadissimo jogo de citagdes de frases e 
palavras, muitas vezes extraidas da Biblia, 
ou entao dos classicos, tem sabor quase ca- 
balistico para o leitor moderno. Isso, porém, 
deve-se sobretudo ao fato de que, por uma 
série complexa de razGes, Hamann escolheu 
o caminho indireto da ironia socratica para 
criticar o Iluminismo. 

Os Sturmer e os romanticos se interes- 
saram por ele, mas provavelmente mais por 
motivos paralelos do que por convergéncias. 
Moser o batizou de “o mago do Norte”; 
Goethe o chamou de “o fauno socratico”; 
Schlegel encontrou nos escritos elipticos 
do pensador uma légica de “abreviador 
do universo”. Na hist6ria do pensamento 
posterior, porém, nunca se imp6s como um 
classico. Entretanto, ha algum tempo ocorre 
lento renascimento do interesse por ele. 

Com sua clareza e universalidade, a 
“razao” tao exaltada pelo Iluminismo cons- 
titui, na realidade, um idolo. E os atributos 
divinos com os quais é incensada sao fruto 
de despudorada superstig¢ao. Hamann con- 
trapGe a razao abstrata a vida, a experiéncia 
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concreta, os fatos reais e a historia. E tam- 
bém faz valer energicamente contra a abs- 
tracdo do conceito a concretude da imagem: 
“Todo o tesouro do conhecimento humano 
e da felicidade é feito de imagens”. Contra 
o dualismo kantiano de “sensibilidade” e 
“razao”, ele apresenta a linguagem como 
o desmentido mais belo dessa concep¢ao: 
com efeito, a linguagem é a razdo que se faz 
sensivel, como o Logos ou “Verbo” divino 
é Deus que se faz carne. 

Consequtentemente, em Hamann as- 
sume papel muito importante o conceito 
de Revelacado: “O livro da criagdo contém 
exemplos de conceitos universais que Deus 
quis revelar a criatura através da criatura. 
“Os livros da aliangca contém exemplos de 
artigos secretos que Deus quis revelar ao 
homem por meio dos homens”. 

Sécrates, pai do racionalismo para 
os iluministas, torna-se para Hamann, ao 
contrario, uma espécie de génio profético 
inspirado por Deus. Eis algumas afirmagG6es 
importantes dos hamannianos Memoriais 
socraticos: “O que substitui em Homero 


fobann Georg Hamann (1730-1788) 
forum dos pensadores niats interessantes 
da época romantica. 

Com sets escritos 

pos ent crise do modo mats eficaz 
algunas das tdétas basicas 

do [lumunismo. 





a ignorancia daquelas regras de arte que 
Aristételes descobriu refletindo sobre ele, 
e a ignorancia ou a violagao daquelas leis 
criticas em Shakespeare? O génio. Essa é a 
resposta unanime. Socrates, portanto, podia 
até ser ignorante, pois tinha um génio em 
cuja ciéncia podia confiar, que ele amava e 
temia como o seu Deus, cuja paz lhe impor- 
tava mais do que toda a razdo dos egipcios 
e dos gregos, em cuja voz ele acreditava e 
através de cujo sopro [...] 0 vazio intelecto 
de um Sécrates podia tornar-se tao fecundo 
quanto o ventre de uma virgem intacta”. 

E evidente que, nesse horizonte de 
pensamento, a fé torna-se elemento central, 
apresentando-se como o fulcro em torno do 
qual tudo deve girar. 

Hamann foi talvez o mais aspero e ge- 
nial critico do Iluminismo e o mais denoda- 
do defensor daquela religiosidade e daquele 
cristianismo, que o Iluminismo minara pelas 
raizes. Sem duvida, ele foi profeta e corifeu 
de uma nova €poca, ainda que 0 espirito da 
nova época se tenha desviado para direg6es 
opostas as apontadas pelo “mago do Norte”. 
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e As Cartas sobre a doutrina de Spinoza (1785) de Friedrich 
Heinrich Jacobi (1743-1819) constitufram um evento cultural es- 
trondoso, de onde originam-se uma “Spinoza-Renaissance” que 
produziu seus frutos mais vistosos em Schelling. As teses funda- 


mentais de Jacobi sdo as seguintes: 


Il. Jacobi e a reavaliacéo da fé 
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Contra 

o racionalismo 
de Spinoza 

+ §7 


_ a) toda forma de racionalismo, coerentemente desenvolvido, acaba por ser 


uma forma de spinozismo; _ 


b) o spinozismo é uma forma de ateismo, porque identifica Deus e natureza, 
e de fatalismo, porque nao deixa espaco para a liberdade. 


eA ciéncia puramente intelectualista de tipo spinoziano 
rebate-se contrapondo ao intelecto o caminho da fé, que é 
sentimento e intuicdo; para alcancar a Deus, com efeito, ndo ha 
nenhum caminho puramente especulativo, porque a especula¢ao 
vem sempre e apenas depois da intuicgao, enquanto a fé, princi- 


Ao intelecto 
deve-se 
contrapor 
o caminho 
da fé 

> § 2-3 


palmente a crista, 6 captacao imediata do absoluto. 





~ contra S pinoza 


Friedrich Heinrich Jacobi (1743-1819) 
inicialmente esteve pr6ximo dos Sturmer 
com os romances Allwill (1775-1776) e Wol- 
demar (1777), mas depois encontrou sua 
propria acomodac4o espiritual na fé em um 
Deus-pessoa transcendente, entendido em 
sentido cristao. Suas obras mais conhecidas 
sao as Cartas sobre a doutrina de Spinoza 
(1785), David Hume e a fé ou idealismo e 
realismo (1787), Cartas a Fichte (1801) e As 
coisas divinas e sua revelacao (1811). 

As Cartas sobre a doutrina de Spinoza 
constituiram acontecimento cultural de 
grande repercussao. Os antecedentes sao os 
seguintes: na década de 1770, Lessing publi- 
cara uma obra de H. S. Reimarus, deista e 
anticristao, mas sem esclarecer que inten¢6es 
tinha com tal publicagao. Entdo, suscitando 
grande estupefag¢ao, Jacobi revelou que, em 
1779, Lessing lhe confessara ser favoravel 
a Spinoza e, portanto, panteista. As teses 
basicas de Jacobi sdo muito simples: 

a) toda forma de racionalismo coeren- 
temente desenvolvido acaba por ser uma 
forma de spinozismo; 

b) o spinozismo é uma forma de ateis- 
mo, enquanto identifica Deus e natureza 
(Deus sive natura); 


c) O spinozismo é fatalismo, porque 
nao deixa espaco para a liberdade; 

d) o proprio Lessing (o tao admirado 
Lessing, animador do circulo iluminista de 
Berlim) era spinoziano e, portanto, panteis- 
ta, ou seja, ateu e fatalista. 

Ora, isso constitulu um ataque em 
grande estilo contra os iluministas. E Jacobi 
recorreu também a intervencoes abalizadas, 
para torna-lo mais maci¢o e eficaz. 

Entretanto, isso surtiu efeito contrario 
ao desejado. Hamann, naturalmente, ficou 
do seu lado. Mas Kant nao quis interferir, 
argumentando que nao havia aprofundado 
Spinoza o quanto era necessario. Goethe 
respondeu que, para ele, Spinoza era theis- 
simus et christianissimus. Herder escreveu 
um livro intitulado Deus, pronunciando-se 
em favor de um spinozismo oportunamente 
redimensionado, mas nao negado. E assim 
desencadeou-se um processo que levaria 
a uma Spinoza-Renaissance, que acabou 
produzindo, com Schelling, seus frutos mais 
vistosos. 


» O antiintelectualismo 





Segundo Jacobi, a ciéncia puramente 
intelectualista de tipo spinoziano nao pode 
ser refutada por via especulativa, e sim por 
outro caminho: contrapondo ao intelecto o 
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caminho da fé, que é sentimento e intuicao. 
Nao ha nenhum caminho puramente espe- 
culativo para alcancar Deus; a especulacdo 
vem sempre e somente depois da intui¢do, 
podendo confirmar, mas nao demonstrar. A 
fé é confianga soélida naquilo que ndo se vé, 
é captacao do absoluto meta-intelectual (e, 
nesse sentido, pode ser considerada “razao” 
superior, Ou seja, a razao que Kant dissera 
ser mera exigéncia do absoluto e que, em 
Jacobi, é captacado imediata do absoluto). 

Eis como Jacobi expressa sua concep- 
¢do antiintelectualista: “Tenho apontado 
repetidamente a necessidade de se sair da 
carreata do intelecto para uma hlosofia que 
nao quer perder Deus. Como, no homem, 
a razdo sO se apresenta depois, parece-lhe 
que ela simplesmente se desenvolve pouco a 
pouco de uma natureza que, em si, seja cega 
e privada de consciéncia, contrariamente a 
uma providéncia e previdéncia sabia. En- 
tretanto, a deificacdo da natureza é contra- 
senso; quem procede a partir da natureza 
e comeca com ela nao encontra nenhum 
Deus, que € 0 primeiro ou nao é nada. Ora, 
se minha filosofia falou disso, mostrou o 
melhor caminho e, por isso, no testemunho 
de muitos homens, produz impressao dura- 
vel, e nisso consiste seu valor cientifico. Ela 
nado podia querer promover uma ciéncia do 
entusiasmo ldégico”. O intelecto é pagao, o 
corac¢ao € cristao: pobre de quem aprisionar 
o segundo no primeiro! 


A veavaliacdo da fé 





Eis como ele caracteriza a fé: “A fé 
[...], por isso, é luz original da razdo, que o 
verdadeiro racionalismo admite como sua. 
Apague-se a f€ original, e toda ciéncia se tor- 
na vazia e sem sentido; pode até sibilar, mas 
nao falar e responder. Afééa confianca soli- 
da naquilo que nao se vé. Nos nunca vemos 
o absoluto, mas cremos nele. N6s vemos o 
nao-absoluto, o condicionado — e a esse ver 
chamamos saber. Nessa esfera, é a ciéncia 
que domina. Mas a confianca naquilo que 
nao vemos é maior e mais poderosa do que a 
confianga naquilo que vemos. Se isto contra- 
diz aquilo, nods chamamos a certeza do saber 
de ilusdo; ou seja, a fé submete os sentidos e 
a razdo, enquanto por esta se entende a fa- 
culdade da ciéncia. A verdadeira ciéncia é o 
espirito que da testemunho de si mesmo e de 
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Friedrich Heinrich Jacobi (1743-1819) 
rewindicou a originariedade e a originalidade 
da fe em relagdo a razao 

como via inediata de acesso ao absolitto. 


Deus. Como estou convicto da objetividade 
de meus sentimentos do verdadeiro, do belo 
e do bom, bem como de uma liberdade que 
domina a natureza, da mesma forma estou 
convencido da existéncia de Deus. E quando 
esses sentimentos enfraquecem, enfraquece 
a fé em Deus” 

Nos dois extremos que se expressam 
nas exclamac6es de Cristo na cruz (“Meu 
Deus, meu Deus, por que me abandonaste?”) 
e de Cristo no momento de expirar (“Pai, em 
tuas maos entrego 0 meu espirito! ”), Jacobi 
vé a expressdo da luta e vitoria supremas. E 
no final de As coisas divinas, assim escreve: 
“Assim falou o mais poderoso entre os pu- 
ros, O mais puro entre os poderosos. E essa 
luta e essa vitoria tem o nome de cristianis- 
mo. Cristianismo que o autor do presente 
escrito declara haver abracado, encerrando 
sua obra com esta profissdo de fé” 

Com linguagem de sabor existencialista 
ante litteram, Jacobi indicou o ato com o 
qual nos libertamos do intelecto e alcanga- 
mos a fé com a expressao “salto mortal”. 
Hegel o ironizara pesadamente, dizendo que 
esse salto é mortal para a filosofia, porque 
passa por cima da demonstrag4o e da me- 
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diacdo, que, para ele, sdo a filosofia. Mas 
considera a posicd4o de Jacobi até paradig- 
matica, dedicando-lhe amplo exame. Para 
Hegel, Jacobi representa a posicao do acesso 
imediato ao absoluto, em relacao a qual a 
posicdo hegeliana pretende ser a exata anti- 
tese. O prdprio Fichte, e também Schelling, 








Il. Herder: 
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ferozes adversarios de Jacobi nas respectivas 
fases finais do seu pensamento, seriam obri- 
gados, contra a vontade e sem reconhecé-la, 
a concordar com muito daquilo que ele dis- 
se. Tudo isso é suficiente para demonstrar 
que Jacobi foi uma das figuras-chave entre 
os corifeus do pensamento da era romantica. 








aA concepEeao antiiluminista da linguagem 


e da histérnia 


e De Johann Gottfried Herder (1744-1803) sao originais e inovadoras as con- 


cepcdes da linguagem e da historia. 


8 Quanto ao primeiro tema, a lingua nao é algo meramente 
convencional, mas é expressao da natureza especifica do homem; 
a linguagem brota da reflexdo humana, que fixa 0 jogo mével 
das sensagdes e dos sentimentos em uma expressdo lingdistica: 
todo progresso humano ocorre com e por meio da lingua, tanto 


A linguagem 
exprime 

a natureza 
humana 
>§1 


que, diz Herder, o homem é criatura da lingua. 


e A visao herderiana ‘da historia é dominada pela idéia de’ que Deus (o Deus 
do cristianismo, compreendido como a religiao da humanidade) opera e se revela 
tanto na natureza como na historia: a histéria é, portanto, neces- 


sariamente voltada 4 atuacao dos fins da Providéncia divina, eo 
progresso, do qual cada fase (compreendendo a Idade Média) tem 
um significado proprio peculiar, é, portanto, a obra de Deus que 
conduz @ plenitude da realizagdo os povos, considerados como 
unidades vivas, quase como > organismas. 


™ O homem 


rd 


Om oa, , ” 
é“criatura da lingua ) 





a historia é obra de Deus 


Johann Gottfried Herder (1744-1803) 
foi discipulo de Kant e, num primeiro 
momento, participou dos Sturmer. Goethe 
constituiu desde o principio um ponto de 
referéncia para ele. A partir de 1776 viveu 
estavelmente em Weimar, isto é, na mesma 
cidade em que Goethe escolhera morar. Foi 
pregador, poeta, tradutor, erudito e pen- 
sador. Sua obra é muito vasta, mas pouco 
organica; cheia de incertezas e contradicoes, 
mas também de fortes iluminac6es. 


A historia 
atua os fins 
providenciais 
de Deus 

> §7 


Quatro temas tratados por ele mere- 
cem menc¢ao particular em uma historia 
do pensamento: 1) a nova interpretagao da 
linguagem; 2) a nova concep¢ao da historia; 
3) a tentativa de mediar spinozismo e teismo; 
4) a idéia do cristianismo como religiado da 
humanidade. 

1) A opinido comum é a de que cabe a 
Humboldt 0 mérito de ter fundado a lingiiis- 
tica moderna. Mas alguns pensam que o 
mérito deveria ser atribuido a Herder (sobre- 
tudo pelo escrito Tratado sobre a origem da 
lingua). O certo é que suas concep¢oes a esse 
respelto s40 muito originals e inovadoras. A 
lingua nao é algo meramente convencional, 
puro meio de comunicagdo, mas expressao 
da natureza especifica do homem. O homem 
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distingue-se do animal pela “reflexao”. Ea 
reflexdo cria a linguagem, fixando o jogo 
movel das sensacdes e dos sentimentos na 
expressdo lingiiistica. A poesia é algo de 
profundamente natural, que se constitul 
ainda antes da prosa que, ao contrario, 
pressup6e a mediacdo légica. A lingua fixa o 
marejar dos sentimentos, oferece ao homem 
Os meios para expressa-los e faz com que 
todo progresso humano ocorra com e pela 
lingua, a ponto de Herder afirmar que nos 
somos “criaturas da lingua”. 


2) A visdo herderiana da histéria tam- 
bém é profundamente nova em relacao a 
visao iluminista. 

a) Como a natureza é organismo que 
se desenvolve e progride segundo esquema 
finalistico, da mesma forma a historia é de- 
senvolvimento da humanidade que também 
se desdobra conforme um esquema finalisti- 
co. Deus opera e se revela tanto na primeira 
como na segunda. 

b) Portanto, a historia esta necessaria- 
mente voltada para a concretizacdo dos fins 
da Providéncia de Deus; por conseguinte, o 
progresso ndo é simples obra do homem, 


mas obra de Deus que leva a humanidade a 


plenitude da realizacao. 

c) No decurso histérico, toda fase (e 
nao somente a fase terminal) tem significado 
proprio (Herder reavalia fortemente a Idade 
Média na obra Ainda uma filosofia da histo- 
rid, aO passo que na mais breve Idéias para 
uma filosofia da historia da humanidade 
a valorizacdo que faz se revela bem mais 
contida). 

d) Por fim, a concepc4o iluminista do 
Estado, Herder contrapG6e a idéia de “povo” 
considerado como unidade viva, quase como 
organismo (idéia, alias, que prosperaria 
muito). 


2) Essa concep¢ao da historia pressu- 
poe um Deus criador, pessoal e transcenden- 
te, ou um Deus imanente? 

Nesse ponto, Herder se mantém osci- 
lante e ambiguo e, como ja dissemos, chega 
até a tomar posicdo em favor de Lessing e 
de Spinoza. Ele tenta salvar Spinoza, conce- 
bendo Deus como substancia que, embora 
passando pela natureza, nao esta contida 
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inteiramente nela. Todavia, seu livro sobre 
o assunto, Deus, ja citado, esta cheio de 
aporias e incertezas. 


4) Por fim, destaca-se a idéia de cristia- 
nismo, entendido nao tanto como uma das 
religides, mas como 4 religido da humani- 
dade. Porém também nesse ponto Herder 
se mostra ambiguo, porque nado parece 
disposto a conceder a divindade a Cristo, 
no sentido da teologia crista. Entretanto, 
ndo o transforma em idéia ou simbolo, mas 
o considera como homem que viveu aquele 
tipo de vida que leva de modo perfeito a 
Deus. E nesta chave ele interpreta também 
a teologia paulina. 

Muitos dos conceitos que Herder ex- 
pressou em uma moldura te6rica incerta, 
quando situados em novas perspectivas 
idealistas, conhecerao desenvolvimento 
essencial; sucesso particular tera a filosofia 
da hist6ria, que encontrara em Hegel sua 
maxima expressao. 





Johann Gottfried Herder (1744-1803) 

é lembrado principalmente 

por suas idétas originats e inovadoras 

no campo lingtitstico, 

e por uma concepcdo da historia profundamente 
antitetica em relagdao a visdo tlumunista, 
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IV. Humboldt 
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e o ideal de humanidade 


e Além de ser o fundador da lingtistica moderna, Wilhelm von 


Humboldt (1767-1835) é conhecido pela sua concepcdo do ideal de 
humanidade, compreendido como a “idéia” a qual todo individuo 
tende, embora sem jamais conseguir realiza-la plenamente. Este 
ideal é 0 espirito da humanidade, do qual se aproxima sobretudo a 
arte, mas que por meio dos individuos (por meio da agao. da Provi- 


O ideal 

de humanidade 
se realiza 

na historia 
>6§7 


a 


déncia dentro deles) se realiza nas nagées e, portanto,.n na historia. 


O “esptrito da humanidade” 





Wilhelm von Humboldt (1767-1835), 
amigo de Schiller e de Goethe, foi diplomata 
e estadista, finissimo esteta, literato e pensa- 
dor. Viveu por longo tempo em Roma, cida- 
de que lhe propiciava os maiores prazeres do 
espirito. Dentre suas obras, podemos recor- 
dar: Teoria da formacao do homem (1793), 
Sobre o espirito da humanidade (1797), 





Wilhelm von Huntboldt (1767-1835), 
alent de ser considerado 
o fundador da lingiiistica moderna, 


expressou no “ideal de bumanidade”™ 
seu conceito romantico do espirito humano 
que se realiza na arte e na historia. 


Consideracées sobre a historia universal 
(1814), Sobre a funcao dos historiadores 
(1821), Ensaio sobre os limites da atividade 
do Estado (pdstumo) e, por fim, os estudos 
de lingiiistica: Sobre o estudo comparativo 
das linguas (1820), Sobre a diversidade de 
construcao da linguagem humana e sobre 
sua influéncia no desenvolvimento espiritual 
da humanidade (1836). 

E conhecida principalmente sua con- 
cepcao do ideal de humanidade, entendido 
como a “idéia” para a qual tende todo 
individuo, embora sem nunca conseguir rea- 
liza-lo plenamente. Esse ideal para o qual 
todo individuo tende é precisamente aquilo a 
que Humboldt chama de “espirito da huma- 
nidade”. E dele aproxima sobretudo a arte, 
como aconteceu no povo grego ou como 
ocorre nos “génios”, dos quais, para ele, 
Goethe é a encarnag¢ao viva (dedicou amplo 
estudo ao Hermann und Dorothee de Goe- 
the, exaltando o elemento classico). Mas a 
idéia de humanidade, através dos individuos, 
realiza-se nas nag6es e, portanto, na historia. 

E assim que Humboldt define o obje- 
tivo da histéria: “O fim da hist6éria s6 pode 
ser a realizacdo da idéia que representa a hu- 
manidade, em todas as direc6es e em todas 
as formas”. Também Humboldt admite uma 
Providéncia na historia, que nao age a partir 
de fora, mas de dentro dos homens, ou seja, 
mediante seu espirito. Eo Estado deve limi- 
tar-se a tutelar a segurang¢a interna e externa, 
sem interferir nos objetivos dos individuos, 
o que lhes limitaria a liberdade. 

Mas Humboldt, como ja observamos, 
é considerado e apreciado principalmente 
como fundador da lingiiistica moderna. Por 
esse seu perfil, voltaremos a tratar dele mais 
adiante, de forma mais ampla. 
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— \V. Os debates sobre as aporias 
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do kantismo 


eos prelidios do idealismo 


eNo clima mais amplo de renovacdo cultural, surge um 


Tentativas 
de superacao 
do kantismo 
+ § 1-4 


debate prolongado sobre os problemas de fundo postos e ndo 
_resolvidos pelo kantismo. Tais discusses, que versam principal- 
mente sobre o problema da “coisa em si", sao promovidas pelos 
_kantianos K. L. Reinhold (1758-1823), S. Maimon (1754-1800) e 


J. S. Beck (1761-1840), e pelo cético G. E. Schulze (1761-1833), e 
representam uma passagem do criticismo ao idealismo. 


= a As criticas de Reinhold 


ao kantismo 





Paralelamente a esses fermentos mul- 
tiformes, desenvolveram-se vivas discussGes 
sobre os problemas de fundo levantados e 
deixados abertos pelo kantismo, realizados 
em plano rigorosamente técnico, e cujos re- 
sultados langam como que uma ponte entre 
0 Criticismo e o idealismo, constituindo uma 
transicdo gradual entre um e outro. 

O primeiro que se moveu nessa di- 
recao foi Karl Leonhard Reinhold (1758- 
1823), sobretudo nos trés livros Ensaio de 
uma nova teoria da faculdade humana de 
representacao (1789), Contribuicgoes para 
a retificacao dos subentendidos que ainda 
perduram na filosofia (1790) e Fundamentos 
do saber filosdfico (1791), que contém a 
chamada “filosofia elementar” (que significa 
“filosofia primeira”). 

Ele encontrou em Kant aquele que o 
impediu de cair na “supersticdo” e na “in- 
credulidade” (dilema ao qual a polémica 
sobre 0 spinozismo parecia levar). A Critica 
da razao pura apresentava a estrutura autén- 
tica do saber e os limites da raza4o, ao passo 
que a Critica da razdo pratica mostrava oO 
primado da razao pratica e a possibilidade 
de fundamentar a religido na moral. 

Mas a Critica da razao pura é “pro- 
pedéutica”, e Reinhold tenta reconstrui-la 
como “sistema”. 

Para construir um sistema é preciso 
um principio, que, em sua opiniao, é dado 
pela doutrina da “representagao” ( Vors- 


tellung), assim definida: “A representacao, 
na consciéncia, é distinta do representante e 
do representado, sendo referida a ambos”. 
O representante € 0 sujeito e, portanto, a 
forma; o representado € 0 objeto e, portanto, 
a matéria; a representacdo é a unificagdo 
deles. 

Assim, a consciéncia emerge como oO 
momento de compreensdo, que deveria su- 
perar o dualismo kantiano; a forma faz-se 
coincidir com a atividade e espontaneidade 
da consciéncia, e a matéria faz-se coincidir 
com a receptividade. 

Reinhold ensinou em Jena até 1794, 
ano em que se transferiu para Kiel; em Jena, 
teve como sucessor Fichte, que se impds com 
sua Doutrina da ciéncia. 

Trata-se de uma passagem que assume 
significado quase simbdlico, porque, como 
veremos, Fichte prosseguiria nessa direcao 
até as ultimas conseqiiéncias. O proprio 
Reinhold se tornaria fichteano e, mais tarde, 
jacobiano. 


As criticas de Schulze 


ao kantismo 





Gottlob Ernst Schulze (1761-1833) se 
imp6s a atengdo de seus contemporaneos 
com um livro de 1792, intitulado Eneside- 
mo, ou acerca dos fundamentos da filosofia 
elementar defendida pelo senbor professor 
Reinhold, com o acréscimo de uma defesa 
do ceticismo contra as pretensGes da critica 
da razao. 


Capitulo terceiro - 


No livro, publicado anonimamente, 
Schulze vestia a roupagem do cético Enesi- 
demo, sustentando que o ceticismo eneside- 
miano e humeano nao fora de modo algum 
superado pelo criticismo, do qual Reinhold 
era defensor, precisamente porque fazia am- 
plo uso daquele “principio de causa” enten- 
dido em sentido ontolégico, que o proprio 
criticismo (reduzindo-o a mera categoria do 
pensamento) pretendera eliminar. 

Com efeito, as “condicé6es” do conhe- 
cimento sao “causas reais”. “Causas reais” 
sao as causas formais internas (enquanto 
determinam o fendmeno), e “causa real” éa 
“coisa em si”, que produz a “sensacao” do 
sujeito (ou seja, a matéria do conhecimento). 
Assim, das duas, uma: @) ou a coisa em si 
nado € causa da sensacao, b) ou entao, se é 
causa da sensagao, nao é “incognoscivel” 
Essas conclusGes constituem um beco sem 
saida, no qual o criticismo se atola. 

De modo mais geral, Schulze objeta ao 
criticismo o fato de ser vitima do mesmo sal- 
to indevido do pensar ao ser, que ele censura 
como erro de fundo das provas tradicionais 
da existéncia de Deus, particularmente a 
ontolégica. Com efeito, depois de ter esta- 
belecido que, para ser pensado, algo deve 
ser pensado de certo modo, conclui que, 
portanto, existe naquele modo, realizando 
dessa maneira a passagem do pensar ao ser 
que, ao contrario, ainda fica por demonstrar. 


_ As criticas de Maimon 


& 


Mf ‘ ih 
aA coisa em si 





kantiana 


O debate sobre a coisa em si foi apro- 
fundado por Salomon Maimon (1754-1800) 
no Ensaio acerca da filosofia transcendental 
(1790) e em uma série de obras posteriores. 

A “coisa em si” nado pode ser consi- 
derada como estando fora da consciéncia, 
porque dessa forma seria nao-coisa (Un- 
ding), que Maimon identifica com nimero 
imaginario do tipo de V—a, que expressa 
grandeza ndo real. A “coisa em si” deve ser 
pensada muito mais como, por exemplo, as 
grandezas irracionais do tipo V 2, que sao 
grandezas reais que expressam um valor 
limite, pelo qual nos aproximamos sempre 
mais do infinito. 
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O que significa o seguinte. 

Na consciéncia existe a forma, da 
qual temos plena consciéncia, e a matéria, 
da qual, ao contrario, nao temos conscién- 
cia; nds nado podemos pensar nada fora da 
consciéncia e, portanto, devemos conceber 
a matéria, leibnizianamente, como o grau 
minimo de consciéncia. A “coisa em si”, 
portanto, é o limite mais baixo dos graus 
infinitos da consciéncia, assim como 0 exem- 
plo Vv 2 ilustra de forma analégica. 

Trata-se, indubitavelmente, de enge- 
nhosissima interpretacdo da “coisa em si” 
como conceito-limite, que, no entanto, com- 
promete o kantismo, imantizando a “coisa 
em sil” na consciéncia, precisamente como 
limite da consciéncia. 


As criticas de Beck 





A obra de Jackob Sigismund Beck 
(1761-1840), autor de monumental Com- 
péndio esclarecedor dos escritos criticos 
do senbor professor Kant, a conselho do 
proprio, em trés volumes, publicados entre 
1793 e 1796, foi substancialmente uma obra 
de epigono. 

Ele sustenta que, para se compreender 
Kant, é preciso identificar o “ponto de vista” 
central do qual brotam todos os problemas 
especificos conseqiientes. 

Entretanto, comecando como fiel ex- 
positor de Kant, Beck depois comega a 
se afastar, eliminando a “coisa em si” e 
interpretando o objeto como produto da 
representa¢ao. 

O “verdadeiro ponto de vista” para 
compreender Kant é a unidade sintética 
da apercep¢ao como atividade dinamica. E 
dessa “atividade” da unidade sintética da 
apercep¢ao que se pode derivar nado somente 
a “forma”, mas também a “matéria” do 
conhecimento. 

A obra de Beck foi concluida em 1796. 
Mas, em 1794, ja fora publicada a Dou- 
trina da ciéncia, de Fichte, bem mais nova 
e ousada, que fazia frutificar as tentativas 
mencionadas de repensar Kant e, ao mesmo 
tempo, as superava claramente com a cria- 
cao do idealismo, do qual devemos tratar 
amplamente agora. 


aS 


~ 


FUNDACGAO ; 
E ABSOLUTIZACAO 
ESPECULATIVA 

DO IDEALISMO 


“As perguntas que a filosofia nao responde, deve- 
se responder que elas nado devem ser postas da- 


quele modo”. 


Georg Wilhelm Friedrich Hegel 





- Fichte e o idealismo ético 








A Capitulo quarto 


ee OC apitulo quinto 


~ Schelling e a gestacao romantica do idealismo 


Capitulo sexto 


_ Hegel e 0 idealismo absoluto 
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Capttulo quarto 





e o idealismo ético 








I. A vida e as obras 


e Johann Gottlieb Fichte nasceu em Rammenau em 1762. Depois de ter fre- 
quentado o gindsio, em 1780 se inscreveu na faculdade de teologia em Jena, da 
qual passed depois para Leipzig. De 1788 a 1790 foi preceptor em Zurique. 


eEm 1792, depois da “iluminagao” provocada pela leitura da Critica da razao 
pratica, publicou o Ensaio de uma critica de toda revelacao, que marcou seu sucesso. 
Em 1794, por indicagdo de Goethe, foi chamado a Universidade 
de Jena, onde permaneceu até 1799 e compés obras de grande Primeira fase 
ressonancia: Fundamentos da doutrina da ciéncia (1794), Discursos — §1 
sobre a misséo do douto (1794), Fundamentos do direito natural 
(1796), Sistema da doutrina moral (1798). Em 1799 explodiu a “polémica sobre o 
ateismo", em que Fichte, envolvido, foi obrigado a pedir demissao. 


* Transferiu-se: para Berlim, onde conheceu Schlegel, Schleiermacher e Tieck, e 
compos o Estado comercial fechado (1800), A missao do homem (1800), a Introdu- 
¢do 4 vida beata (1806). Os Discursos 4 nacdo alemé de 1808, em 
que afirmava o primado espiritual do povo alemao, olevaram ao Segunda fase 
auge: em 1810 foi chamado a Universidade de Berlin, e também + §2 
foi eleito reitor. Morreu de colera em 1814. Oe teeta. Oa 


ain A leitura iluminadora 


a, 
de Kant 





Johann Gottlieb Fichte nasceu em 
Rammenau, em 1762, de pais muito pobres, 
de origem camponesa. Em sua juventude 
conheceu a verdadeira e propria miséria, 
tendo sido guardador de gansos para ajudar 
a familia. Mas a miséria constituiu para ele 
uma elevada escola moral. Nunca se enver- 
gonhou de suas origens humildes, declaran- 
do varias vezes ter orgulho delas. 

Foi gragas a um nobre e rico concida- 
dao (o barao von Miltitz) que Fichte pdde 
iniciar seus estudos. O nobre ficou admirado 
ao ver O rapaz repetir perfeitamente um 
sermao (ao qual ele nado pudera assistir), 


compreendendo entdo encontrar-se diante 
de um talento excepcional e, por isso, deci- 
diu ajuda-lo. 

Depois de ter freqiientado o ginasio 
em Pforta, em 1780, Fichte se matriculou 
na faculdade de teologia em Jena, de onde 
se transferiu para Leipzig. Foram anos du- 
rissimos, porque as contribuig6es de von 
Miltitz eram escassas e, mais tarde, cessaram 
completamente. Fichte vivia de aulas parti- 
culares, exercendo a humilhante funcdo de 
preceptor. 

De 1788 a 1790, foi preceptor em 
Zurique, onde conheceu Joana Rahn, que 
mais tarde se tornou sua esposa. O ano de 
1790 foi decisivo para sua vida. Até aquele 
momento, ele fora vagamente spinoziano 
e determinista. Mas, além de Spinoza, tam- 
bém nutrira interesse por Montesquieu e 
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pelas idéias da Revolugao Francesa. Conhecia 
Kant apenas de nome. Mas um estudante 
pediu-lhe aulas exatamente sobre Kant. E, 
assim, Fichte foi obrigado a ler as obras do 
fildsofo de K6nigsberg, que constituiram 
para ele uma auténtica revelacgao. A Critica 
da razdo pratica descerrou-lhe os insuspei- 
tados horizontes da liberdade, sugeriu-lhe 
novo sentido da vida e o fez sair do pessimis- 
mo fechado que o oprimia. Em Kant, Fichte 
descobriu a chave de sua propria voca¢ao e 
de seu proprio destino. Apesar da caréncia 
de meios materiais e de ganhar a duras penas 
O que necessitava para sobreviver, escreveu 
que aquela descoberta o tornou interiormen- 
te riquissimo, a ponto de sentir-se até “um 
dos homens mais felizes do mundo”. 
Fichte compreendeu tao bem o pensa- 
mento de Kant que no ano seguinte, depois 
de uma estadia em Vars6via (para onde se 
dirigira na qualidade de preceptor), ja estava 
em condicoes de escrever a obra intitulada 
Ensaio de critica de toda revelacdo, na qual 
aplicava de modo perfeito os principios 
do criticismo, apresentando-a ao proprio 
Kant, em Konigsberg. Esse escrito marcou 
o destino de Fichte. O editor Hartung 0 pu- 
blicou em 1792, por intercessao de Kant, 
mas sem imprimir o nome do autor, de 
modo que foi confundido com trabalho do 
proprio Kant. Quando Kant interveio para 
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revelar a verdade e 0 nome do autor, Fichte 
tornou-se repentinamente célebre. Ja em 
1794, por indicagdo de Goethe, foi chamado 
a Universidade de Jena, onde permaneceu 
até 1799. 

Esse periodo constitui seus anos doura- 
dos, os anos de sucesso e de popularidade, 
com as obras que tiveram maior ressonancia, 
entre as quais recordamos: os Fundamentos 
da doutrina da ciéncia (1794), os Discursos 
sobre a missao do erudito (1794), os Funda- 
mentos do direito natural (1796) e o Sistema 
da doutrina moral (1798). 

Em 1799 explodiu acalorada poleé- 
mica sobre 0 ateismo, na qual Fichte foi 
envolvido, sobretudo por causa de artigo 
de seu discipulo Forberg. Fichte sustentava 
que Deus coincide com a ordem moral do 
mundo e que, portanto, nao se pode duvidar 
de Deus. Forberg, porém, ia além, susten- 
tando que era possivel nao crer em Deus e, 
nao obstante, ser religioso, porque, para 
ser religioso, basta crer na virtude (e, por- 
tanto, se podia ser religioso até sendo ateu 
ou agnostico). A polémica degenerou, em 
virtude do comportamento imprudente de 
Fichte em relagao a autoridade politica e a 
sua atitude orgulhosa, tanto que, no fim das 
contas, o fil6sofo foi obrigado a apresentar 
sua demissao. 


~O periodo berlinense 





Fichte entao se transferiu para Ber- 
lim, onde estreitou amizade (alias, nao 
duradoura) com os romanticos (Schlegel, 
Schleiermacher, Tieck), e passou a viver 
dando aulas particulares. Em 1805 foi cha- 
mado a Universidade de Erlangen, que teve 
de deixar depois da paz de Tilsit, porque a 
cidade foi perdida pela Prussia. Sua ativida- 
de cultural e politica pratica e o programa 
por ele apresentado nos Discursos a na¢gao 
alema, de 1808, em que defendia a tese de 
que a Alemanha se recuperaria da derrota 


Johann Gottlieb Fichte (1762-1814) 


repensou a filosofia transcendental, 
transformando o Eu penso kantiano 

de funcdo unificadora para atividade criadora e, 
desse modo, fundou o idealismo moderno. 


Capitulo quarto - Fichte e o idealismo ético 


politico-militar mediante renascimento 
moral e cultural, e afirmava inclusive o pri- 
mado espiritual do povo alemao, levaram 
novamente Fichte ao auge. Em 1810, com 
a fundacdo da Universidade de Berlim, foi 
chamado pelo rei como professor efetivo, e 
chegou a ser eleito reitor. Morreu em 1814 
de cdlera, contagiado pela mulher, que con- 
traira a doenca cuidando dos soldados nos 
hospitais militares. 

As obras do periodo berlinense mar- 
cam, no pensamento de nosso fildsofo, uma 
reviravolta notavel do ponto de vista tedrico. 
Além do Estado comercial fechado (1800), 
recordamos: A missdo do homem (1800), a 
Introducdo a vida bem-aventurada (1806) 
e os Tracos fundamentais da época presente 
(1806). Mas devemos destacar sobretudo as 
inumeraveis reelaboracdes da Doutrina da 
ciéncia. Fichte reescreveu essa obra durante 
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toda a sua vida. Os estudiosos chegaram a 
contar cerca de doze e até quinze escritos 
que constituem reelaborag6es explicitas 
Ou que podem ser considerados nessa Otica 
(muitos deles publicados somente depois 
da morte do fildsofo). SAo importantes as 
reelaboracées de 1801, 1804, 1806, 1810, 
1812 e 1813, nas quais, como veremos, Fi- 
chte vai decididamente além dos horizontes 
da redacdo primitiva. 

Todavia, o sucesso de Fichte permane- 
ceu ligado 4 Doutrina da ciéncia de 1794, 
na qual os romanticos encontraram resposta 
fundamental as suas instancias, como vere- 
mos, e da qual F. Schlegel chegou até a dizer 
que, juntamente com o Wilhelm Meister de 
Goethe e a Revolucdo Francesa, represen- 
tava uma das trés diretrizes principais do 
século. Vejamos, portanto, em que consiste 
essa grande “diretriz do século”. 








e A preocupagao principal de Fichte foi em primeiro lugar contribuir para 
a difusdo do criticismo kantiano, e depois de descobrir o principio de base, nao 
revelado por Kant, que unificava as trés Criticas, a fim de construir 0 sistema do 
saber, transformando a filosofia em uma rigorosa “doutrina da ciéncia” (Wissens- 


chaftslehre). 


Partindo das reflexdes pés-kantianas de Reinhold, Schulze 
e Maimon, 0 pensamento de Fichte chegou a transformar o Eu 
penso kantiano em Eu puro, entendido como intuigao pura que 
livremente se autopde (se autocria) e, se autopondo, cria toda a 
realidade. Esta é a grande novidade de Fichte, com a ae ele ia 


Fichte pée o 
“fundamento” 
do criticismo 
kantiano 

— § 1-2 


muito além do criticismo e Tundava o idealismo. 


“A SUPeVragcao 
do pensamento kantiano 





Como vimos, 0 encontro com o pen- 
samento de Kant (nado com o homem Kant, 
que nao apresentava fascinio exterior) revo- 
lucionou o pensamento e a vida de Fichte 
a ponto de, no periodo imediatamente se- 
guinte, ele nao ter outra preocupacao senao 
a de contribuir para difundir o criticismo e, 
posteriormente, a de investigar a fundo as 
trés Criticas, com o objetivo de descobrir 
O principio de base que as unificava e que 
Kant nao revelara. 


Mas vejamos alguns trechos de cartas 
de Fichte. Logo depois de ter descoberto 
Kant, Fichte escreve: “Vivo os dias mais 
felizes que me lembro de ter vivido [...]. 
Mergulhei na filosofia, isto é, na filosofia 
de Kant. Nela encontrei o remédio para a 
verdadeira raiz de meus males e, ainda mais, 
uma alegria interminavel [...]. A reviravolta 
que essa filosofia realizou em mim é enorme. 
Devo-lhe, de modo especial, o fato de que 
agora creio firmemente na liberdade do 
homem, e vejo claramente que so pressupon- 
do-a é que sdo possiveis o dever, a virtude, a 
moral em geral”. E, por fim: “Depois que lia 
Critica da razdo pratica, parece-me viver em 
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mundo novo. Ela demole afirmag6es que eu 
pensava irrefutaveis e demonstra teses que 
cria indemonstraveis, como o conceito de 
liberdade absoluta, de dever etc.” 

Mas Fichte também estava convencido 
de que o discurso de Kant nao era conclusi- 
vo. Kant forneceu todos os dados para cons- 
truir oO sistema, mas nado o construiu. O que 
Fichte pretendia era construir esse sistema, 
transformando a filosofia em ciéncia rigo- 
rosa, que brotasse de um principio primeiro 
supremo: trata-se da chamada “doutrina da 
ciéncia” (Wissenschaftslebre). 


Do “Eu penso”™ 





ao “Eu puro” 


Nessa tentativa de construir uma 
“doutrina da ciéncia”, um “sistema” que 
unificasse as trés Criticas de Kant, Fichte 
utilizou muito, de modo expressamente 
declarado, tudo o que escreveram Reinhold, 
Schulze e Maimon, tanto 0 positivo como 
O negativo. 

a) A Reinhold Fichte reconhece o 
mérito de ter chamado a atencao para a 
necessidade de reconduzir a filosofia a 
um principio unico, que nao se encontra 
tematizado em Kant e que cada qual deve 
procurar por sua propria conta, tendo assim 
“preparado a fundagao da filosofia como 
ciéncia”. Entretanto, Reinhold nado soube 
encontrar esse principio, porque o principio 
da “representacdo” por ele indicado vale 
apenas para a fhllosofia teérica, mas nao para 
toda a filosofia. 

b) A Schulze Fichte reconhece 0 mérito 
de té-lo feito refletir muito e, com suas cri- 
ticas céticas, té-lo feito compreender que a 
solugao de Reinhold era insuficiente, sendo 
necessario, portanto, procurar 0 principio 
unico em plano mais elevado. 

c) A Maimon, julgado como “um dos 
maiores pensadores da época moderna” 
Fichte reconhece o mérito de ter mostrado a 
impossibilidade da “coisa em si”, extraindo 
disso algumas conseqiiéncias frutiferas, mas 
sobretudo aplainando-lhe o caminho para 
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chegar as ultimas conclusG6es que lhe permi- 
tissem unificar o sensivel e o inteligivel. 

A grande novidade de Fichte, 0 golpe 
de génio que o levou a criacdo da nova filo- 
sofia, consistiu na transformagao do Eu pen- 
so kantiano em Eu puro, entendido como 
intuicdo pura, que se autopoe (se autocria) 
e, autopondo-se, cria toda a realidade, e na 
relativa identificacdo da esséncia desse Eu 
com a liberdade. 

Fichte insistiu varias vezes em dizer 
que seu sistema nada mais era do que a fi- 
losofia kantiana, exposta com procedimento 
diferente do de Kant. Entretanto, Kant nao 
se reconheceu na “doutrina da ciéncia” de 
Fichte. E tinha razao: ao por o Eu como 
principio primeiro e dele deduzir a realida- 
de, Fichte criava o idealismo, cujos pontos 
principais devemos examinar agora. 


M@ Eu. O Eu de Fichte é 0 principio 
originario e absoluto de toda a rea- 
lidade, e se qualifica essencialmente 
como atividade que antes de tudo 
pode a si mesma e, portanto, poe 
todas as coisas; desse modo, o Eu é 
condicao incondicionada de si mesmo 
e da realidade. | 
Na metafisica anterior a Fichte, a ativi- 
dade, 0 agir, era sempre considerado 
consequéncia do ser (operari sequitur 
esse), O ser era condigdo do agir; o 
idealismo de Fichte inverte, ao con- 
trario, 0 antigo axioma e afirma que 
esse sequitur operari: a acao precede 
o ser, o ser 6 produto do agir. 

E, assim, o Eu penso kantiano, que 
era a estrutura transcendental funda- 
mental do sujeito, torna-se em Fichte 
atividade, auto-intuigdo (a intui¢ao 
intelectual que o préprio Kant con- 
siderava impossivel para o homem), 
autoposicdo da qual sdo deduzidas 
todas as coisas. O Eu absoluto nao é 
o eu do homem individual, ao qual 
pertence um eu sempre e em todo 
caso limitado pelo nao-eu. 











Capitulo quarto - Fichte e 0 idealismo ético 


Il. A“doutrina da ciéncia” 
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e Para Aristdételes, o principio de todo saber cientifico era o principio de ndo- 
contradi¢do; na filosofia moderna wolffiana e para o prdéprio Kant era 0 principio 
de identidade (A = A), considerado ainda mais originario; para Fichte, ao contrario, 
O principio se autopdée (Eu = Eu) e, desse modo, pée a identidade A =A. 


O primeiro principio do idealismo de Fichte, sua condicao 
incondicionada, 6, portanto: o Eu pdée absolutamente a si mesmo. 
O Eu, enquanto livre atividade originaria e infinita, é autocriagao 
absoluta por meio da prdépria imaginacao produtiva. Este é o 
momento da liberdade e da tese. 

O autopor-se do Eu comporta necessariamente a posicao 
inconsciente de alguma outra coisa diversa do Eu e, portanto, 
a posigdo de um nao-eu. O segundo principio é, portanto: o Eu 
opdée absolutamente a si mesmo, dentro de si, um ndo-eu. Este é 
o momento da necessidade e da antitese. 


A “Doutrina 
da ciéncia” 
e os trés 
principios 
do idealismo 
de Fichte 

— § 7-3 


A produgado determinada do nao-eu surge como /imite, como de-terminacgdo 
do Eu, motivo pelo qual o ndo-eu de-terminado comporta necessariamente um eu 
de-terminado, ele préprio oposto ao Eu absoluto. O terceiro principio de Fichte é, 
portanto: no Eu absoluto, o eu limitado e o ndo-eu limitado se opé6em e se limitam 


reciprocamente. E este 6 o momento da sintese. 


e O terceiro principio explica: tanto a atividade cognoscitiva, 
que se funda sobre o aspecto pelo qual o eu é determinado pelo 
ndo-eu, uma vez que 0 nado-eu constitui a matéria do conhecer e 
é, portanto, o limite necessario da consciéncia, como a atividade 
pratica, que se funda ao contrario sobre o aspecto pelo qual o 
eu determina o ndo-eu, uma vez que 0 eu, para realizar-se como 
liberdade, devem sempre superar os limites que o ndo-eu pouco 
a pouco lhes op6e. Isso atesta a superioridade da razdo pratica 


Explicacgao 
idealista 

da atividade 
cognoscitiva 

e da atividade 
moral 

> §4-5 


sobre a razao pura. 


al . © primeiro principio 
~ clo idealismo de Fichte: 


o Eu poe ast mesmo 





Na filosofia aristotélica o principio 
incondicionado da ciéncia era o principio 
de nao-contradicado. Na filosofia moderna 
wolffiana e para o proprio Kant, era o 
principio de identidade A = A, considerado 
ainda mais originario (no sentido de que 
aquele derivava deste). Para Fichte, por seu 
turno, este principio deriva ainda de outro 
principio, de natureza inteiramente peculiar. 
Com efeito, o principio A = A é puramente 
formal, dizendo-nos apenas que, se existe 
A, entao A = A. Necessariamente, pois, ha 
apenas a ligacao logica “se... entao”. Essa 
ligacdo logica nao pode ser posta senao 
pelo Eu que a pensa, o qual, pensando a 


ligacdo de A com A, poe, além da ligagdao 
logica, também o A. O principio supremo, 
portanto, nao é o da identidade logica A = 
A, porque ele se revela posto e, portanto, 
nao originario. O principio originario s6 
pode ser entao o proprio Eu. E 0 Eu nao é 
posto por algo diferente, mas se autop6e. 
Eu = Eu, portanto, nao significa identidade 
abstrata e formal, e sim a identidade dina- 
mica de principio autoposto. O principio 
primeiro, assim, é condi¢ao incondicionada. 
Se é condicdo de si mesmo, entao “constréi- 
se a si mesmo”, “é assim porque assim se 
faz”, é “posicdo de si mesmo”, em suma, é 
autocria¢ao. 

Na metafisica classica, dizia-se que 
operari sequitur esse, Ou seja, a agao € conse- 
quente ao ser das coisas: para agir, uma coisa 
deve primeiro ser, pois 0 ser € a condi¢ao do 
agir. Ora, a nova posicao idealista subverte 
precisamente o antigo axioma, afirmando 
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que esse sequitur operari, o que significa 
que a acdao precede o ser, ou seja, que O ser 
deriva da acdo e nao vice-versa. Fichte diz 
com todas as letras que 0 ser ndo é conceito 
originario, mas “derivado”, “deduzido”, ou 
seja, produto do agir. 

O Eu fichteano, portanto, é a intui¢ao 
intelectual que Kant considerava impossivel 
para o homem, porque coincidiria com a 
intuicdo de um intelecto criador. A atividade 
do Eu puro é exatamente auto-intuig¢ao, pre- 
cisamente no sentido de autoposicionamen- 
to. Fichte chega até a usar a expressao “Eu 
em si” para indicar precisamente o Eu como 
condicdo incondicionada, que nao é€ um 
fato, e sim um ato, atividade originaria. 

Fica entdo evidente que esse Eu e essa 
Inteligéncia ndo sdo o eu e a inteligéncia 
do homem empirico individual, mas o Eu 
absoluto, a Egoidade (Ichheit = lidade). O 
eu empirico, como veremos, nasce somente 
em um terceiro momento. 


O segundo principio: 





o Eu opde a si um nd&o-eu 


Ao primeiro principio da “posigao” 
(tese) ou autoposicao do Eu se contrapde 
um segundo principio de “oposigao” (an- 
titese), que Fichte assim formula: o Eu 
opde a si um ndo-eu. Podemos agora nos 
valer de um principio da logica formal para 
compreender o que Fichte diz. Tomemos a 
proposigdo “nao-A nao é = A”. Ela pressu- 
poe a oposicdo de ndo-A e a posicdo de A. 
Mas ambas nada mais sao do que atos do 
Eu e, além disso, pressupdem a identidade 
do Eu. Portanto, é o Eu que, assim como se 
p6e a si mesmo, op6e algo a si. 

Mas a dedugdo deste segundo principio 
mostra-se ainda mais clara e quase Obvia, 
seguindo-se outra linha de pensamento. 
O Eu coloca-se a si mesmo nao como algo 
estatico, mas como algo dinamico (como 
acdoO): pOe-se como poente, e Oo por-se como 
poente comporta necessariamente a posicao 
de alguma outra coisa, ou seja, a posi¢do 
de outro algo e, portanto, a posicao de um 
ndo-eu (o outro algo além do eu sé pode 
ser O nao-eu). 

E evidente que esse nao-eu nao esta 
fora do Eu, e sim no seu interior, jA que nada 
é pensavel fora do Eu. Portanto, o Eu ilimi- 
tado opGe a si um nao-eu ilimitado. Assim, 
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se O primeiro momento é o da liberdade (a 
liberdade originaria), o segundo momento, 
que € o da oposicdo, é o momento da neces- 
sidade. Logo veremos que esse momento é 
indispensavel para explicar tanto a atividade 
tedrica (a consciéncia e o conhecimento), 
quanto a atividade prdatica (a vida moral e 
a liberdade da consciéncia). 


3... O terceiro principio: 





A Oposigao no Eu 
do eu limitado 


ao nao-eu limitado 


O terceiro principio representa 0 mo- 
mento da “sintese”. A oposicdo entre o Eu 
e o nao-eu ocorre no Eu, como ja vimos. 
Ora, essa oposicdo nao é de tal monta que 
o Eu elimine o ndo-eu e vice-versa, e sim um 
delimita o outro e vice-versa. Com efeito, é 
evidente que a producdo do ndo-eu nao pode 
surgir senao como limite ou como deter- 
minacao do Eu. Assim, necessariamente, 0 
ndo-eu determinado comporta um Eu deter- 
minado. Fichte usa o termo “divisivel” para 
expressar esse conceito, de modo que a fér- 
mula dai resultante torna-se clara: o Eu opoe 
no Eu um ndo-eu divisivel ao Eu divisivel. 

Fichte identifica esse terceiro momento 
com a “sintese a priori” kantiana. E, nos 
dois primeiros momentos, indica as con- 
digdes que a tornam possivel. Além disso, 
Fichte esta convicto de estar em condigées de 
“deduzir” as categorias, que Kant pretendeu 
extrair de modo metédico seguindo um fio 
condutor, mas que, na realidade, extraiu 
mecanicamente do quadro dos juizos. Dos 
trés principios examinados, por exemplo, 
podem-se “deduzir” as trés categorias da 
qualidade: 

1) afirmacdo (primeiro principio); 

2) negacdo (segundo principio); 

3) limitacdao (terceiro principio). 

De modo andalogo, Fichte procede para 
deduzir também as outras. 

A antitese entre Eu e nao-eu e a limi- 
tacao reciproca explicam tanto a atividade 
cognoscitiva como a atividade moral: 

1) a atividade cognoscitiva funda-se no 
aspecto pelo qual o Eu é determinado pelo 
nao-eu; 

2) a atividade pratica funda-se, por sua 
vez, no aspecto pelo qual o Eu determina o 
nao-eu. 
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Visto que tanto um quanto outro mo- 
mento se verificam no ambito do Eu infinito, 
consequentemente se da uma dinamica que, 
nos dois 4mbitos, de modo diferente, se des- 
dobra em progressiva superacdo e dominio 
do limite, como veremos. 


Explica¢gao idealista 





da atividade cognoscitiva 


Na experiéncia e no conhecimento nos 
consideramos comumente que nos encon- 
tramos diante de objetos diferentes de nds e 
que agem sobre nos. Como se explica o fato 
de o sujeito considerar o objeto diferente 
de si, a ponto de sentir-se “afetado” pela 
acao dele? 

Fichte procura resolver o problema re- 
tomando de Kant a figura teérica da “ima- 
ginacao produtiva” e transformando-a de 
modo muito engenhoso. Em Kant a imagina- 
cdo produtiva determinava a priori a forma 
pura do tempo, fornecendo os “esquemas” 
as categorias. Em Fichte a imaginag¢ao pro- 
dutiva torna-se criadora “inconsciente” dos 
objetos. A imaginacdo produtiva, portanto, 
é a atividade infinita do Eu que, delimitan- 
do-se continuamente, produz aquilo que 
constitui a matéria de nosso conhecimento. 
Precisamente por se tratar de producao 
inconsciente, o produto nos aparece como 
“diferente” de nds. 

Mas a imaginagdo produtiva forne- 
ce, por assim dizer, um material bruto, do 
qual, em etapas sucessivas, a consci€éncia se 
reapropria através da sensa¢ao, da intuicdo 
sensivel, do intelecto e do juizo. 

Ora, se nos nos colocarmos no ponto 
de vista da reflexdo comum, pelas razGes 
explicadas, formamos “a sélida convicgdo 
de que as coisas tém realidade fora de nés” 
e€ que, portanto, elas existem sem nossa 
intervencao. Todavia, quando, com a razao 
filos6fica, refletimos sobre as etapas do pro- 
cesso Cognoscitivo e suas condicdes, entao 
adquirimos consciéncia do fato de que tudo 
deriva do Eu e, em nossa autoconsciéncia, 
nos aproximamos sempre mais da “auto- 
consciéncia pura”. E evidente que, em todo 
esse percurso, 0 ndo-eu se revelou como 
condicgdo necessaria para que nascesse a 
consciéncia, que €é sempre consciéncia de al- 
guma coisa diferente de si, e que, entretanto, 
pressup6e sempre uma alteridade. E também 
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é evidente que a autoconsciéncia pura per- 
manece como limite do qual podemos nos 
aproximar, mas que nunca podemos atingir, 
exatamente por razoes estruturais (derrubar 
todo limite significaria derrubar a propria 
consciéncia). 


Explicacao idealista 





da atividade moral 


Se, na atividade tedrico-cognoscitiva, 
é o objeto que determina o sujeito, na ati- 
vidade pratico-moral, ao contrario, como 
dissemos, é 0 sujeito que determina e mo- 
difica o objeto. 

No primeiro caso, o nao-eu age sobre 
o Eu como objeto de conhecimento; no 
segundo caso, ao contrario, 0 ndo-eu age 
sobre o Eu como uma espécie de “impac- 
to” ou “esforco” (Anstoss), que suscita um 
“contra-impacto” ou “contra-esforgo”. No 
agir pratico, o objeto se apresenta ao homem 
como obstaculo a superar. Assim, o nao-eu 
torna-se O instrumento através do qual o 
Eu se realiza moralmente. Sendo assim, o 
ndo-eu torna-se momento necessario para 
a realizacao da liberdade do Eu. 

Ser livre significa tornar-se livre. E 
tornar-se livre significa afastar incessante- 
mente os limites opostos pelo nao-eu ao Eu 
empirico. 

Na explicagao da atividade cognos- 
citiva, vimos que o Eu pode o nao-eu. No 
contexto da explicacao da atividade pratica, 


™@ Nao-eu. E a natureza em geral, 
compreendida como “reino dos limi- 
tes”. O ndo-eu é posto (produzido, 
criado) inconscientemente pelo Eu 
absoluto por meio da imaginacdo 
produtiva, a qual, enquanto em 
Kant era apenas determinadora a 
priori da intui¢aéo pura do tempo, em 
Fichte torna-se justamente criadora 
“inconsciente” dos objetos. A imagi- 
nacao produtiva é assim a atividade 
infinita do Eu que, delimitando-se 
continuamente, produz aquilo que 
constitui a matéria do conhecimento 
humano. 
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também estamos em condic¢6es de compreen- 
der, além do “que”, também o “por que” 
ou seja, a razao pela qual o Eu poe 0 nao-eu. 
O Eu poe o nao-eu para poder se realizar 
como liberdade. 

Essa é uma liberdade destinada a 
permanecer estruturalmente no plano da 
funcao ilimitada (o dever absoluto ou im- 
perativo categérico de que falava Kant). 
A infinitude do Eu é um infinito por um 
nao-eu para supera-lo ao infinito. Como é 
evidente, a eliminacao completa do nao-eu 
s6 pode ser um conceito-limite; por isso, a 
liberdade permanece estruturalmente como 
funcdo infinita. A verdadeira perfeicdo é 


Fichte faz wm discurso publico 
(gravura de wim anonino 
do séeculo XTX), 

C) sucesso ea popularidade 
do filosofo, 

mucttdos conta publicacado 
9?) do Ensaio de uma critica 
de toda revelagao 

e continuados com obras de epoca 
como os Fundamentos 

da doutrina da ciencia 

(definidos por Schlegel como 
“uma das tres diretivas 

principats do sécitlo”), 
conbeceram, 

depots do paréntese da chamada 
“polemica sobre 0 atetsmo” 

de 1799, uma nova e ultinia epoca 
cont os Discursos a nagdo alema, 


de / 8 0) S : 


emi ds 
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um infinito tender a perfeigdo como su- 
perac¢ao progressiva da limitagao. E nisso 
revela-se a propria esséncia do principio 
absoluto. 

Desse modo, Fichte considera ter de- 
monstrado definitivamente a superioridade 
da razao pratica sobre a razdo pura, que 
Kant ja intuira. Deus nao é substancia ou 
realidade em si mesma, e sim essa “ordem 
moral” do mundo; é 0 “dever ser” e, portan- 
to, a idéia. A verdadeira religiao consiste na 
acao moral. O finito (o homem) é momento 
necessario e estrutural de Deus (do absolu- 
to como idéia-que-se-realiza-ao-infinito). 
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IV. Problemas morais 
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e Fichte resolve o problema da relacdo entre mundo fenoménico e mundo 


numénico, sustentando que: 


a)a lei moral € 0 nosso ser-no- -mando-inteligiel 


a lieotedke de Eu. 


O homem realiza sua 1 tarefa moral de modo a nae entra em relacao 
com outros homens; a multiplicidade de homens implica o surgimento de muitos 
ideais e, portanto, de um conflito entre ideais diferentes; nesse 
conflito, uma vez que a ordem moral do mundo é 0 préprio 0 fundamento 
Deus, nao pode deixar de prevaleces aquele que é ‘moralmente da ee moral 


melhor. 


0A dds peceads implica o cupginients a6 “direito”, sarate em comunidade 
o homem deve limitar a prdépria liberdade com o reconhecimento da liberdade 
do outro; o direito fundamental do homem é, portanto, o direito a /iberdade; o 
segundo é0 direito a propriedade. O Estado nasce de um contrato 


social e, portanto, de um consenso das vontades dos individuos, 
e deve garantir o trabalho a todos, impedindo que haja pobres; 
para atingir este objetivo, o Estado pode, se necessario, fechar o 
comércio exterior e tornar-se Estado comercial fechado. | | 
Tais posicées socialistas, inspiradas pelos ideais da Revolucdo 
Francesa, mudaram sob 0 evoluir dos acontecimentos historicos, 


A origem 

do direito 

e do Estado. 

A missao 

do povo alemdo 
> §2-3 


convencendo Fichte que apenas do povo alemdo, militarmente 
derrotado e politicamente oprimido e dividido, podia vir o impulso para o pro- 
gresso da humanidade: apenas 0 povo alemao reunificado teria pogee realizar 


tal missdo. 





Os conceitos expressos por ultimo 
encontram aplicacdo nas obras de Fichte 
expressamente dedicadas a tematicas éticas, 
juridicas e politicas. 

Dentre as muitas coisas interessantes 
ditas por Fichte a esse respeito, devemos nos 
limitar aqui a destacar as mais essenciais. 

Em primeiro lugar, devemos notar que 
Fichte resolve brilhantemente (pelo menos 
do seu ponto de vista) o grande problema 
que tanto atormentara Kant sobre a relacdo 
entre o mundo sensivel ou fenoménico e o 
mundo numénico com o qual se relaciona 
nosso agir moral. Fichte sustenta que a lei 
moral constitui nosso ser-no-mundo-inteligi- 
vel (o elo estrutural com o inteligivel), a acao 
real constitui nosso ser-no-mundo-sensivel, 


e a liberdade é 0 elo entre os dois mundos, 
enquanto é poder absoluto de determinar o 
mundo sensivel segundo o inteligivel. 

O ndo-eu age sobre o Eu somente como 
“resistencia”, que nao apenas estimula o Eu 
a agir, Mas pressupGe o seu ser posto por 
parte do Eu. 

O Eu é 0 verdadeiro principio de tudo. 

Os problemas dos quais Fichte partira 
sao, assim, plenamente resolvidos, e 0 prin- 
cipio ao qual visava para poder reduzir 0 
kantismo a uma unidade é alcangado. 

E claro que nesse contexto, em que 
tudo fica entregue a atividade moral, o pior 
dos males (0 vicio supremo) é a inatividade 
ou a inércia, da qual derivam os outros 
vicios piores, como a vilania e a falsidade. 
A inatividade (a acidia), com efeito, faz o 
homem permanecer no nivel de coisa, de 
natureza, de ndo-eu e, portanto, em certo 
sentido, é a negacao da esséncia e do destino 
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do proprio homem. O homem realiza sua 
funcao moral de modo pleno entrando em 
relacdo com os outros homens. Exatamente 
para tornar-se plenamente homem, cada 
homem tem necessidade dos outros homens. 
A necessidade de existirem muitos homens 
(a “deducao” da multiplicidade de eus 
empiricos) é, portanto, fundamentada por 
Fichte na consideragao de que o homem tem 
o dever de ser plenamente homem, o que se 
realiza apenas se existem mais homens. 

A multiplicidade de homens implica 
oO surgimento de multiplicidade de ideais e, 
portanto, conflito entre os defensores dos di- 
versos ideais. Nesse conflito, segundo Fichte, 
é sempre o melhor que vence, até quando 
é aparentemente derrotado. Esse conceito, 
muito belo, é condicionado, porém, pela 
visao de conjunto da qual brota, a qual im- 
plica que, sendo a ordem moral do mundo 
oO proprio Deus, aquele que é moralmente 
melhor nao pode deixar de prevalecer. 

O “douto” tem missao particular entre 
os homens. Ele deve se empenhar ndo so- 
mente em fazer progredir o saber, mas em 
ser moralmente melhor e, nesse sentido, com 
sua atividade e seu exemplo, deve promover 
o progresso da humanidade. 


4 Significado 
e fungao do dirveito 


e do Estado 





A multiplicidade de homens implica 
também o surgimento do “direito” e do 
“Estado”. Visto que o homem no esta so, 
mas é parte de uma “comunidade”, é ser 
livre ao lado de outros seres também l/ivres, 
e deve, portanto, limitar sua liberdade pelo 
reconhecimento da liberdade alheia. Mais 
precisamente, todo homem deve limitar sua 
propria liberdade, de modo que todos e cada 
um possam igualmente exercer a sua. Assim, 
nasce o “direito”. 

O direito fundamental é aquele que 
cada homem tem 4a liberdade (aquela li- 
berdade que é concretamente co-possivel 
no contexto de sociedade feita de homens 
livres). 

O segundo direito muito importante é 
o da propriedade. Mas, a proposito desse 
direito, Fichte manifesta idéias modernas 
e interessantes. Cada qual tem direito a 
poder viver mediante seu proprio trabalho. 
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Nascido de um contrato social e, portanto, 
do consenso das vontades dos individuos, 
o Estado deve garantir a quem é incapaz 
a possibilidade de sobrevivencia, a quem é 
capaz a possibilidade de trabalhar e, por fim, 
também deve impedir que alguém viva sem 
trabalhar. Como concebido pelo filésofo, 
portanto, o Estado garante trabalho para to- 
dos e impede que existam pobres e parasitas. 
Na obra O Estado comercial fechado, Fichte 
sustenta que o Estado, a fim de alcangar os 
objetivos apontados, pode, se necessario, 
fechar o comércio com o exterior ou regula- 
lo a fim de assumir seu monopolio. 





O papel histérico 


ae a bo 
da nacéo alema 


A essas posicoes socialistas esta ligado 
o ideal cosmopolita que Fichte defendeu por 
certo periodo, inspirando-se nos ideais des- 
pertados pela Revolugao Francesa. Mas os 
acontecimentos histéricos aos quais assistiu 
na Ultima fase da vida 0 convenceram de que 
o impulso para o progresso da humanidade 
nado viria do povo francés, sob a guia de Na- 
poledo, que agia como déspota e pisoteava 
a liberdade, e sim do povo alemao, militar- 
mente derrotado e politicamente oprimido 
e dividido. O povo alem4o reunificado — e 
s6 0 povo alemao — teria podido cumprir 
essa missao. Os Discursos a nacao alema 
terminam assim: “Conhecemos nds algum 
povo que se assemelhe a este nosso, que foi 
O progenitor da civilizagdo moderna e que 
nos suscite a mesma confianga? Creio que 
todo aquele que nao se entregue as fantasias, 
mas pense, refletindo e discernindo, deve 
responder com um ‘nao’ a tal pergunta. Por- 
tanto, nado ha outro caminho: se perecerdes, 
toda a humanidade perecera, e nunca mais 
ressurgira”. 

Nem é preciso recordar as funestas ins- 
trumentalizacg6des politicas as quais essas 
palavras deram origem. Em seu contexto 
original, porém, elas tinham significado 
diverso, isto é, aquele significado que toda 
nacao que ressurge é levada a atribuir a si 
mesma. Foi nesse sentido, por exemplo, que 
ressoou o significado do Primado moral 
e civil dos italianos, de Vicente Gioberti. 
Todavia, permanece o fato de que o escrito 
de Fichte ofereceu amplos elementos a ideo- 
logia do pangermanismo. 
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V. A segunda fase 


a7 








do pensamento de Fichte (1800-1814) 


eA filosofia de Fichte, apds a “polémica sobre o ateismo”, 
revela evidentes mudancas, de notavel relevo e porte, que se 
desenvolvem segundo um aprofundamento progressivo do idea- 
lismo em sentido metafisico e acentuadamente mistico-religioso. 
Na exposicao da Doutrina da ciéncia de 1801, na base de tudo 


O idealismo é 
aprofundado 
em sentido 
metafisico 

— § 1-2 


existe o absoluto, que se manifesta forma/mente em si como ra- 
240, como identidade que infinitamente se diferencia de saber e de ser; o absoluto 
é assim cindido do saber absoluto, o qual, para ser superado, deve ser posto na 


“evidéncia” da luz da unidade divina. 


e Quanto a instancia religiosa, ja notavel na Missdo do 


homem, encontra sua expressao mais tipica na Introducao a 
vida beata, onde se afirma que na vida e nas agdes do homem 
devoto a Deus nado é o homem que age, mas o proprio Deus; 


A instancia 
religiosa 
> §3 


a prépria ciéncia torna-se uma espécie de unido mistica com o 


absoluto. 


m Relacées e diferencas 





entre as duas fases 


da filosofia de Fichte 


A produg¢dao filoséfica de Fichte pos- 
terior a “polémica sobre o ateismo”, ou 
seja, posterior ao momento em que se 
estabeleceu em Berlim (1800), apresenta 
evidentes mudang¢as de pensamento, de 
notavel importancia e alcance, a ponto de 
alguns estudiosos falarem de duas filosofias 
de Fichte. 

O filésofo, entretanto, defendeu a un1- 
dade de seu pensamento. 

A verdade talvez esteja no seguinte: 
Fichte sempre sustentou (e, provavelmente, 
com perfeita boa-fé) ter exposto em seus 
livros as mesmas coisas que Kant dissera, 
sO que expressando-as de modo diferente; 
entretanto, aconteceu que, expressas de 
modo diferente, as coisas ditas por Kant 
tornaram-se diferentes; 0 mesmo pode-se 
dizer da segunda filosofia de Fichte em re- 
lagdo a primeira. Procurando dizer de modo 
novo as coisas ditas entre 1793 e 1799, os 
escritos que vao de 1800 em diante acabam 
por dizer coisas novas. 


As novidades se desenvolvem segun- 
do duas direcSes fundamentais, precisa- 
mente: 

1) segundo aprofundamento progres- 
sivo do idealismo em sentido metafisico; 

2) em sentido acentuadamente mistico- 
religioso. 






= A profu ndamentos 


SALE ALE IE 


” do idealismo 


em sentido metafisico 


Em 1798, no Sistema da moral, Fichte 
jA escrevia: “O saber e o ser nao se cindem 
fora da consciéncia e independentemente 
dela, mas cindem-se somente na consciéncia, 
porque essa cisao é a condigao da possibi- 
lidade de todo conhecimento, e somente 
mediante essa cisao é que surgem um e 
outro. Nao ha nenhum ser sendo através 
da consciéncia, e fora dela nao ha também 
nenhum saber que seja termo meramente 
subjetivo e em movimento em direcao ao 
seu ser. Pelo simples fato de poder dizer-me 
‘eu’, sou obrigado a cindir: por outro lado, 
s6 porque digo ‘eu’, enquanto o digo, ocorre 
a cisao. Portanto, estando a unidade assim 
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cindida na base de todo conhecimento, e 
em conseqiiéncia do qual o subjetivo e o 
objetivo sao inseridos imediatamente na 
consciéncia como unidade, é absolutamente 
= X, ndo podendo, em sua simplicidade, 
chegar de modo algum 4a consciéncia”. 

O segundo Fichte, ao contrario, reve- 
la-se voltado para, 4 medida do possivel, 
captar essa incdgnita X e garantir-lhe 
estatura ontoldgica tal que ela acaba por 
tornar-se Deus acima do Eu, um absoluto 
que é bem mais do que a ordem moral do 
mundo. 

A exposicao da Doutrina da ciéncia de 
1801 ja mostra claramente essa tendéncia. 
Em uma carta, Fichte assim a resume: “[...] 
Minha nova Exposi¢do [...] mostrara que € 
preciso inserir na base o absoluto (ao qual, 
precisamente por se tratar do absoluto, nao 
se pode acrescentar nenhum atributo, nem 
o do saber nem o do ser, e tampouco o da 
indiferenca do saber e do ser), e que esse 
absoluto se manifesta em si como razao, se 
quantifica, se divide em saber e ser; somente 
sob essa forma é que chega a uma identida- 
de do saber e do ser, que se diversifica ao 
infinito”. 

Retorna assim a sombra de Spinoza, 
da qual Fichte procura fugir desta maneira: 
“E sO assim que se pode manter o ‘Uno e 
o Todo’, mas nao como em Spinoza, onde 
ele perde o ‘Uno’ quando vem ao ‘Todo’ e 0 
‘Todo’ quando tem o ‘Uno’. Somente a razao 
possui 0 infinito, porque nunca pode aferrar 
o absoluto. E somente o absoluto, que nunca 
entra na razdo senao formaliter, é a unidade, 
unidade que permanece somente qualifica- 
tiva e nunca quantitativa”. Desse modo, o 
absoluto é cindido do saber absoluto (da 
doutrina da ciéncia): “O saber absoluto 
[...] nao é o absoluto [...]. O absoluto nao 
é o saber nem o ser, nem a identidade nem a 
indiferencga de ambos, mas é absolutamente 
o absoluto, pura e simplesmente”. 

Na redacdo da Doutrina da ciéncia, 
de 1804, o fildsofo recorre até, além do 
conceito de unidade, também ao conceito 
neoplaténico de “luz”, que, irradiando-se, 
cinde-se em ser e pensamento. Aqui, Fichte 
nado apenas distingue o absoluto do saber 
conceitual, mas sustenta que este insere-se 
para ser superado na “evidéncia” propria 
da luz da unidade divina. Nas ultimas ex- 
posicgdes, Deus é concebido como ser uno 
e imutdavel, ao passo que o saber torna-se 
a imagem ou esquema de Deus, “o ser de 
Deus fora do proprio ser”, o divino que se 
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espelha na consciéncia, sobretudo no dever 
ser e na vontade moral. 


Z\ componente 





mistico-religiosa 


No seg undo Fichte 


Uma linha de pensamento analoga ma- 
nifesta-se nas exposi¢des exotéricas, ou 
seja, populares, que sairam paralelamente 
nesse periodo. 

Na Missdo do homem, Fichte da a fé 
extraordinario relevo, tanto que, em algu- 
mas paginas, parece-nos quase estar lendo 
Jacobi. 

No que se refere aos fundamentos, 
Fichte ja fala, ao invés de Eu, de Vida, Von- 
tade eterna e Razdo eterna: “Toda a nossa 
vida é a sua vida. Nos estamos em sua mao 
e ai permanecemos — e ninguém podera dai 
nos arrancar. Nés somos eternos porque ela 
é eterna”. 

Ainda nessa obra, Fichte chega a aftr- 
mar que “somente o olhar religioso penetra 
no sinal da verdadeira beleza”. 

A instancia religiosa da ultima fase do 
pensamento de Fichte encontra sua mais 
tipica expressdo na Introducdao a4 vida bem- 
aventurada, de 1806, na qual o idealismo se 
colore com as tintas proprias do panteismo 
metafisico: “Nao ha absolutamente nenhum 
ser e nenhuma vida fora da vida divina ime- 
diata. Esse ser é encerrado e obscurecido de 
varios modos na consciéncia, com base em 
leis proprias, indestrutiveis e fundadas na 
esséncia da propria consciéncia; mas, liberto 
desses involucros e modificado somente pela 
forma do infinito, reaparece na vida e nas 
acdes do homem dedicado a Deus. Nessas 
acdes, nado € o homem que age, e sim 0 pro- 
prio Deus, no seu ser intimo e originario e 
em sua esséncia, que age no homem e realiza 
sua obra por meio dele”. 

Esta, segundo Fichte, seria a doutrina 
do Evangelho de Jodo, que corrigiria aque- 
le “erro essencial e fundamental de toda 
falsa metafisica e doutrina da religiao”, 
que € a teoria da criagdo a partir do nada, 
“principio originario do hebraismo e do 
paganismo”. E mais: “A suposigdo de uma 
criacdo, especialmente em relagcao a uma 
doutrina religiosa, é o primeiro passo em 
direcdo ao erro: a negacao de tal criagao, se 
suposta por doutrina religiosa anterior, é 0 
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primeiro critério da verdade de tal doutrina 
religiosa. O cristianismo, especialmente 
Joao, o profundo conhecedor das coisas 
de que falamos, encontrou-se neste ultimo 
caso”. 








VI. Conclusodes: 


ab, 


E assim, Fichte reinterpreta segundo 
seus proprios esquemas os conceitos do 
Verbo divino e do amor. A propria ciéncia 
torna-se uma espécie de uniao mistica com 
o absoluto. 








Fichte e os romanticos 


eA ultima especulacgdo de Fichte teve pouco eco. Na Doutrina da ciéncia, de 
1794, os romanticos, ao invés, haviam lido muitas de suas aspiragdes, como o con- 
ceito de infinito e do incessante tender para 0 infinito, a redugao 


do nao-eu a uma projecdo do Eu, a proclamacdo da liberdade 


como significado ultimo das coisas. 


A constante do pensamento de Fichte foi em todo caso a 
marca ética. O idealismo de Fichte é idealismo “ético” principal- 
mente porque a lei moral e a liberdade sao a chave que explica 


A marca ética 

é a constante 
do pensamento 
de Fichte 

+» §7 


a escolha que todo homem particular faz das coisas e da propria — 
filosofia: escolhe o idealismo quem é livre, escolhe o dogmatismo objetivista (a 
filosofia que da proeminéncia as coisas em relacdo ao sujeito) quem nao é espiri- 


tualmente livre. 


© idealismo de Fichte 


t a td ‘ ad 
é idealismo “ético 


ply 


As ultimas especulacées de Fichte ti- 
veram pouco eco. O sucesso da Doutrina 
da ciéncia de 1794 nao podia se renovar, 
porque naquela obra os romanticos viram 
também muitas de suas aspiracGes, que ali 
eram mais sugeridas do que expressamente 
formuladas e proclamadas. Além do que 
era dito, leram também, nas entrelinhas, o 
que nao era dito, de modo que a obra foi 
carregada de significados diversos. 

Eis 0 que os romanticos leram nela: o 
conceito de infinito e do incessante tender ao 
infinito; a reducdo do nao-eu a uma projecao 
(ou criagao) do Eu e, portanto, o predominio 
do sujeito; a proclamagao da liberdade como 
significado ultimo do homem e das coisas; 
a concepcdo do divino como algo que se 
concretiza no agir humano. O proprio con- 
ceito romantico de “ironia” como continua 


autoprodugao e auto-superacdo provém da 
dialética de Fichte, pelo menos no que se 
refere a formulacdo e a definicdo teérica. 

Se, para compreender o homem Fi- 
chte, é preciso seguir toda a sua parabola 
evolutiva, para compreender o desenvol- 
vimento das idéias desse periodo é preciso 
concentrar-se sobretudo na Doutrina da 
ciéncia de 1794 e nas idéias que estao em 
sua base. Ademais, a marca ética expressa 
nessa obra e nas obras estreitamente ligadas 
a ela permaneceu a constante do pensamento 
de Fichte, o minimo denominador comum 
de toda a sua obra. O idealismo de Fichte é 
idealismo “ético” ou “moral”, nado apenas 
porque a lei moral e a liberdade sdo a chave 
do sistema, mas também porque s4o a chave 
que explica a escolha que cada homem em 
particular faz das coisas e da prépria filoso- 
fia: escolhe o idealismo quem é livre, escolhe 
o dogmatismo objetivista (a filosofia que da 
proeminéncia as coisas em relacdo ao sujei- 
to) quem nao é espiritualmente livre. 
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J. G. FITcHE 





Primeira introdugao a doutrina da ciéncia (1797) 
Um manifesto do idealismo: o que é o idealismo e¢ por que um homem o escolhe 





Para responder as criticas suscitadas pela sua Doutrina da ciéncia de | 794, Fichte emereen- 
de a publicagéo em partes na revista “Jornal filosdfico”, a partir de 1797, do pensamento ex- 
oresso naquela obra, expondo-o em uma forma nova @e respondendo a problemas que havia 
levantado. : 

Na primeira parte da obra, projetada por Fichte com o titulo Ensaio de uma nova exposigdo 
da doutrina da ciéncia, estava contida a IntrodugGo que aeresentamos aqui integralmente, @ 
que o filho de Fichte, ao publicar os escritos do pai, intitulou de Primeira introdugdo 4 doutrina 
da ciéncia, titulo que permaneceu canédnico. 

Esta Introdugdo constitui o “manifesto” do idealismo @ é apresentada com argucia @ notavel 
clareza. 

O objetivo que Fichte se propde € o de apresentar a idéia de fundo do idealismo, o que 
deveria se impor como o Unico sistema filosdfico coerente. O idealismo, segundo Fichte, ndo seria 
refutavel; quem procura refutd-lo, demonstra ndo entendé-lo. O motivo de fundo que impele a 
escolher o idealismo néo @ de cardter intelectual, mas moral: com efeito, escolhe o idealismo 
quem ama a liberdade, porque & apenas o idealismo que verdadeiramente a justifica. 

Para alcangar este objetivo, Fichte procede como seque. 

Temos representacées de dois tioos: algumas sdo livres, outras sé apresentam semore 
acompanhadas de um sentimento de necessidade. 

O conjunto das representagédes acompanhadcas pelo sentimento da necessidade € o que 
chamamos de experiéncia. A tarefa da filosofia é justamente a de fornecer explicagdo da ex- 
periéncia @, portanto, do sistema das representacgdes acompanhadas da necessidade. 

Ora, aquilo que dd razGo da experiéncia estdé fora da experiéncia, pelo motivo de que o 
fundamento, enquanto tal, esta fora daquilo que @ fundamentado. 

Os sistemas filosdficos que procuraram prestar contas da experiéncia sdo apenas dois: o 
idealismo @ o dogmatismo. O primeiro, para explicar a experiéncia, prescinde da coisa em si @ 
se dirige a inteligéncia; o segundo, ao contrario, se dirige sobre a coisa em si. 

Mas aquilo sobre o que se fundamenta o dogmatismo, a coisa em si, Ndo tem realidade 
@ pode ser considerada mera “invengdo", ao passo que o objeto do idealismo faz referéncia 
Q dados precisos @ incontroversos de consciéncia. 

Dogmatismo @ idealismo ndo tém entre si pontos em comum, @, portanto, nNdo podem ser 
refutados com armas ldégicas. Seus principios ndo sdéo ulteriormente dedutiveis, @ por isso suas 
aceitagées ndo podem ser ciscutidas logicamente. O idealista ndo pode refutar o dogmatico, 
porque este parte da coisa em si @ dela faz derivar tudo, inclusive a consciéncia @ a liberdace. 
O dogmatico ndo pode refutar o idealista, porque este ndo admite a existéncia da coisa em 
si, sobre a qual o dogmatico fundamenta todos os séus raciocinios. 

Coloca-se, entdo, o problema de fundo: do que depende a escolha que alquém faz? 

Fundamentalmente, o interesseé supremo que o homem tem &@ aquele que se refere a si 
mesmo. Mas hé dois modos opostos de interessar-se por si mesmo, dois tioos diversos de 
homens que atuam estes dois interesses. De um lado, hé aqueles que, ndo estando ainda 
elevados ao sentimento Ca liberdade e da autonomia em sentido adequado, tém apenas uma 
consciéncia dispersa @ acpegaca as coisas @, portanto, se dirigem as coisas e tém fé nelas por 
amor a si. Do outro lado, ao contrério, hd aqueles que se dirigem ndo as coisas, MAS a Si, OU 
seja, O propria liberdade @ autonomia. 

As conclusées de Fichte, portanto, sdo as seguintes: o tipo de filosofia que alquem 
escolhe, depende do tino de homem aque ele é; se tem Fé nas coisas mais do que na liber- 
dade, sera um dogmatico; se tem, ao contrério, uma auténtica fé em si @ na liberdade, serd 
um idealista. 
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Todavia, o idealismo tem uma superioridade sobre o dogmatismo néo sé de cardter moral, 
mas também ce cardter tedrico. 

O dogmatico, partindo da coisa em si, nN6o consegue explicar adequadamenté a experiéncia. 
Com efeito, movendo-se na ordem das coisas em si, apenas com um grandé salto, totalmente 
indevido, pode-se passar da coisa em si para a consciéncia @ a inteligéncia, porque esta nao 
& uma das coisas em si. O idealista, partindo ao invés da inteligéncia como primeiro absoluto, 
resolve todos os problemas que o dogmatico ndo pode resolver. Neste sentido, o idealismo 
se imode como Unica Filosofia possivel. 

O fundamento Co idealismo é, portanto, a inteligéncia, compreendida como atividade que 
ddaasi mesma as prdprias leis no decorrer do prdprio agir, em virtude de sua propria esséncia. 
As leis da inteligéncia se deduzem, portanto, da esséncia da prdpria inteligéncia, @ o objeto 


é o produto sintético dessas leis. 


Para o idealismo a experiéncia torna-se produséo de livre-pensamento que age segundo 
as leis de sua propria esséncia: “a priori” @ "a posteriori” coincidem, no sentido de qué sdo a 
mesma realidade, vista de dois lados diferentes. 

A palavra ultima do idealismo, para Fichte é, portanto, esta: Ndo existe outra realidade a 
nado ser a inteligéncia, & da atividade da mesma inteligéncia derivam todas as outras coisas, 


sem nenhuma excegdao. 


Em torno a esta tese girard toda a histdéria do idgalismo. 


I. A tarefa da filosofia consiste 
em dar a razdo de toda experiéncia 


1. Entre as representacdes que temos, 
algumas sdo necessarias, 
outras sao livres 


Fica atento a ti mesmo: afasta teu olhar de 
tudo o que estd ao redor de ti @ dirigeg-o para 
teu intimo: esta 6 a primeira exigéncia que a 
Filosofia faz a seu discipulo. Ndo se trata de 
algo que se encontra fora de ti, @ sim apenas 
de ti mesmo. 

Mesmo observando a si prdéprio de relan- 
ce, cada um perceberda uma diferenca importan- 
te entre as diversas determinagdes imediatas 
da prdoria consciéncia, que podemos tambem 
chamar de reoresentagoes. 

Algumas, com efeito, nos aeparecem com- 
pletamente dependentes de nossa liberdade, 
mas nos é impossivel crer que a elas correspon- 
da algo de externo a nds, sem que ai haja de 
nossa parte uma contribuicGo neste sentido. 

Nossa fantasia @ nossa vontade nos apa- 
recem como livres. Outras representagd~es sao 
referidas por nds a UMA verdade que deve ser 
posta independentemente de nds, como a um 
seu modelo; e a condicGo de que elas coincidam 
com esta verdade, ao determinar estas reore- 
sentacdes nos sentimos vinculados. 

No conhecimento nds ndo nos conside- 
ramos livres quanto aquilo que se refere ao 
seu conteudo. Resumindo: algumas de nossas 


reoresentagdes sao acompanhadas pelo sen- 
timento da liberdade; outras, ao contrario, so 
acompanhadas pelo da necessidade. 


2. As representacdes 
que dependem da liberdade 
sd0 motivadas pela prépria liberdade 
@ ndo por outra coisa 


De um ponto de vista racional ndo pode 
surgir Q P|ergunta: Por que as reeresentagoe!es 
que dependem ca liberdade sdo determinadas 
justamente deste modo @ nédo de outro? 

Com efeito, estabelecendo que estas de- 
pendam da liberdade, fica excluido todo empre- 
go do conceito de motivagéo ulterior; elas sao 
assim pelo fato de que eu as determine assim, 
@ s@ as tivesse determinado de modo diverso, 
elas consequentemente seriam diversas. 


3. A explicagdo do principio do qual dependem 
as representacdes necessarias 
(que em seu conjunto 
constituem a experiéncia) _ 
é a tarefa da filosofia 


A seguinte, ao contrario, @ sem duvida 
uma pergunta que merece reflexdo: qual @ oO 
Fundamento do sistema de representagées 
acompanhadas pelo sentimento da necessida- 
de @ deste proprio sentimento da necessidade? 
Fornecer uma resposta a esta epergunta cons- 
titui a tarefa da filosofia; @, segundo eenso, a 
Filosofia ndo &@ mais que a ciéncia Que assume, 
esta tarefa. O sistema das representagdes que 
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Ssdo acompanhadas pelo sentimento da neces- 
sidade chama-se tambem experiéncia, tanto 
interna quanto externa. Portanto, a filosofia 
- para dizé-lo em outras palavras — deve indicar 
o fundamento de toda experiéncia. 


4. Trés objecdes e respostas as mesmas 


Contra o que acabamos de ofirmar po- 
dem ser levantados apenas trés tioos de ob- 
J@G0es. 

Alguém poderia, de um lado, negar que 
existam na consciéncia representagdes que 
sejam acompanhadas pelo sentimento da 
necessidade e que se refiram a uma verdade 
determinada sem nenhuma contribuigdo neste 
sentido de nossa parte. Quem levanta essa 
abjegdo, ou nega, indo contra a boa-fé, ou 
entao & preciso supor que ele seja Feito de 
modo diverso em relacao aos outros homens: 
mas s@ assim fossem as coisas, entdo para ele 
ndo existiria sequer aquilo que ele nega, endo 
existiria nenhuma nega¢do, @ por isso POdemMos 
com razGo descurar sua obje¢dao. 

Ou entdo alguém poderia dizer que a 
questao levantada ¢ completamente insoluvel, 
que, a resoeito, nos encontramos em um esta- 
do intransponivel de ignordncia no qual somos 
forcados a permanecer. Deixar-se envolver por 
alguém que levante quest6es deste tipo, @ adu- 
zir motivacgdes @ contramotivagdes € totalmente 
inutil. O melhor modo de refutd-lo @ fornecer 
uma resposta efetiva a pergunta; nado Ihe resta- 
ra, entdo, nada mais a ndo ser examinar nossa 
tentativa @ indicar os pontos @ as razdes pelas 
quais isso ndédo Ihe parega suficiente. 

Por fim, alguém poderia pér em discus- 
Sd0 a denominagdo, @ afirmar que a filosofia 
é algo totalmente diferente, ou entdo que ela 
compreende também outras coisas alem daque- 
las que foram por nds indicadas. A este seria 
Facil provar que desde sempre, e por parte de 
todas as pessoas que se ocuparam dela com 
competéncia, justamente aquilo que indicamos 
Foi considerado filosofia; que tudo aquilo que 
ele gostaria de passar como filosofia tem ja 
outros Nnomes; Que, se este termo deve designar 
algo de preciso, ele deve designar justamente 
a ciéncia que indicamos. 


5. A doutrina da ciéncia responde 
a estes problemas 


A partir do momento, porem, Que ndo pre- 
tendemos de fato deixar-nos envolver em uma 
infrutuosa diseuta centrada sobre um termo, 
de nossa parte temos jd renunciado ha tempo 
Q este nome e chamamos doutrina da ciéncia 


a ciéncia que se preocupa de realizar a tarefa 
que indicamos. 





ll. O fFundamento que da a razao 
de toda experiéncia 
esta fora da experiéncia 





1. O fundamento que explica aquilo 
que esta fundamentado 
ndo entra no dmbito deste Ultimo 


€ possivel indagar-se a respeito do fun- 
damento apenas para aquilo que se julgou 
como contingente, isto é, como algo do qual 
se pressupde a possibilidade de ser tambem 
diferente de como @, @ que, todavia, ndo deva 
ser determinado pela liberdade; @ justamente 
pelo fato de que nos interrogamos sobre seu 
fundamento, ele se torna contingente para 
aquele que se pde esta pergunta. A tarefa de 
buscar o fundamento de uma coisa contingente 
significa mostrar alguma outra coisa de cuja 
determinacgao se possa compreender por que 
Oo principiado! assumiu, entre as multiolas de- 
terminagées possiveis, justamente aquela que 
tem. Consequentemente ao conceito de funda- 
mento, este ultimo cai fora do fundamentado; 
ambos, fFundamentado e fundamento, o medida 
que sdo tais, sdo opostos UM ao outro @ SQO 
pastos lado a lado, de modo que o primeiro @ 
explicado gragas ao segundo. 


2. O conceito de fundamento 
nado pode ser entendido 
a nado ser deste modo 


Ora, a Filosofia deve indicar o fundamento 
de toda experiéncia @, portanto, seu objeto 
necessariamente estd fora de toda experiéncia. 
Este principio vale para toda filosofia, @ teve 
igualmente valor universal até a epoca dos 
kantianos @ de seus dados da consciéncia, OU 
seja, da experiéncia interna. 

Nao hé nenhuma objegdo contra o prin- 
ciaio aqui enunciado: com efeito, a eremissa 
d@ nosso raciocinio consiste ‘simpiesment] na 
andlise do conceito de filosofia que enuncia- 
mos, @ 0 resto & aquilo que se seque de tal 
premissa. € se alguém quisesse lembrar que 
oO conceito de fundamento deve ser explicado 
de modo diverso, ndo podemos certamente 
impedir que, ao usar esta expressdo, ele pense 
aquilo que quiser: somos, porém, autorizados a 


'E tudo aquilo que deriva do Principio. [N. do T.] 








Ceclarar que nds, na definigdo de Filosofia que 
PropuseMos Mais acima, Nd0 Qqueremos enten- 
der nada mais que aquilo que indicamos. Se 
ndo se devesse atribuir 4 Filosofia o significado 
que indicamos, isso comportaria a negagdo da 
possibilidade da filosofia em geral assim como 
nds a entendemos: mas, em relagdo a isso, ja 
tomamos posigdo mais acima. 


lil. Os dois sistemas filosoficos 
que procuram dar razao 
de toda experiéncia possivel 


1. Para explicar a experiéncia 
pode-se prescindir da coisa em si, 
dirigindo-se a inteligéncia 
(como o idealismo), 
ou entdao prescindir da inteligéncia 
dirigindo-se 4 coisa em si 
(como o dogmatismo) 


O ser racional finito ndo possui nada fora 
da experiéncia: & ela que contém toda a matéria 
de seu pensamento. O fildsofo se encontra ne- 
cessariamente nas mesmas condigées: parece, 
portanto, inconcebivel que ele possa elevar-se 
acima da experiéncia. 

Ele, porém, pode abstrair; pode seearar 
por meio da liberdade do pensamento aquilo 
Que na experiéncia permanece preso. Na ex- 
operiéncia, a coisa, ou seja, aQquilo que aparece 
como determinado de modo independente de 
nossa liberdade e sobre o qual nossa experién- 
cia deve se regular, @ a inteligéncia, que deve 
conhecer, estdo unidas de modo insepardavel. O 
FilSsofo pode abstrair de uma das duas, @, des- 
se modo, ele abstrai da exeeriéncia e se eleva 
acima dela. Se ele abstrair da coisa, resta-lhe 
uma inteligéncia em si, isto 6, separada da ex- 
periéncia; se abstrair da inteligéncia, entdo lhe 
resta uma coisa em si, isto @, separada do Fato 
Je Que a coisa eM Si aparece na experiencia, 
como fundamento explicativo desta ultima. O 
orimeiro procedimento chama-se idgalismo, o 
segundo chama-se Cogmatismo. 


2. Idealismo e dogmatismo 
sGo os Unicos dois sistemas 
filosdficos possiveis 


O que acabamos de dizer deveria ter 
persuadido de que sdo possiveis apenas estes 
dois sistemas filosdéficos. Conforme o idealis- 
mo, as representagdes acompanhadas pelo 
sentinento da necessidade sdo o produto da 
INtSligéncia que @ seu pressuposto; conforme o 
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dogmatismo, elas séo 0 produto de uma coisa 
eM Si QUS @ seu PressupOsto. 

Se alguém quisesse negar este principio, 
deveria demonstrar ou que existe também um 
outro modo, diverso da abstragdo, para ele- 
var-se acima da experiéncia, ou entdo que na 
consciéncia da experiéncia existe algo a mais 
que as duas partes que mencionamos. 

Ora, quanto ao que se refere ao primeiro 
ponto, emergird mais claramente mais 4 frente 
que aquilo que indicamos como inteligéncia 
aparece, com efeito, na consciéncia sob outro 
opredicado, @ que ndo @, portanto, algo que ~@ 
produzido unicamente por meio da abstragdo; 
mas tambem se demonstrara que a conscién- 
cia da inteligéncia se fundamenta sobre uma 
abstragdo que @ perfeitamente natural para o 
homem. 

Ndéo se nega absolutamente que seja 
oerfeitamente possivel fundir em um conjunto 
Fragmentos destes dois diferentes sistemas, 
@ que este trabalho inconsequente tenha sido 
Feito com muita frequéncia; queremos negor, 
porém, Que, sequindo um procedimento con- 
sequente, seja possivel um numero maior de 
sistemas além destes dois. 


IV. O fFundamento que o idealismo 
e@ o dogmatismo apresentam 
para explicar a experiéncia 


1.0 objeto de uma filosofia 


Definimos objeto de uma filosofia o funda- 
mento que explica a experiéncia proposto por 
uma filosofia, pois ele parece existir apenas 
gragas a esta ultima @ para esta ultima. Entre o 
objeto do idealismo @ o do dogmatismo existe 
uma diferenga importante a propdésito de sua 
relagdo com a consciéncia. Tudo aquilo de que 
estou consciente chama-se objeto da conscién- 
cia. Existem trés tipos de relagdo possiveis entre 
este objeto @ o sujeito das representagoes: 

1) ou o objeto aparece como produto da 
reoresentagdo da inteligéncia; 

2) ou aparece como existente sem nenhu- 
ma contriduicdo por parte da prdpria inteligéncia; 

4) ou entéo aparece, por fim, ou como 
determinado também no que se refere 4 prdépria 
natureza, OU como existente unicamente pelo 
Fato de que existe, mas determindvel pela livre 
inteligéncia NC Que se refere O sua naturezo. 

A primeira relagdo diz respeito a algo 
ouramente inventado, com ou sem um fim; o 
segundo diz respeito a um objeto da experién- 
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cia; o terceiro diz respeito apenas a uM Unico 
objeto que queremos logo mostrar. 


2. O objeto do idealismo ¢ 0 "Eu em si" 


Sem duvida posso induzir-me livremente 
Q pensar isto ou aquilo: por exemplo, a pensar 
Q coisa em si do dogmatico. Se agora abstraio 
daquilo que @ pYensado, @ dirijo o olhar unica- 
mente sobre mim, eis que @u me torno para 
mim mesmo, neste objeto, o objeto de uma 
reopresentagdo determinada. O fato de que eu 
aearega para mim mesmo determinado justa- 
mente deste modo e nédo de outro, exatamente 
como pensante, @ pensante, entre todos os 
pensamentos passiveis, justamente na coisa 
em si, deve deoender, a meu ver, de minha 
determinagdo que eu fago de mim mesmo: eu 
me tornei livremente a mim mesmo o tal objeto. 
€u, porém, ndo me tornei o mim mesmo em si, 
mas, ao contrario, sou levado necessariamente 
Q pressupor a mim mesmo como aquilo que 
deve ser determinado pela autodeterminacao. 
Mas eu prdéprio sou, para mim, um objeto cuja 
natureza, em determinadas condicgées, depende 
unicamente da inteligéncia, cuja existéncia deve 
sempre ser pressuposta. 

Ora, justamente este €u em si* constitui o 
objeto do idealismo. O objeto deste sistema, 
portanto, se apresenta verdadeiramente na 
consciéNcia como algo de real; ndo como uma 
coisa em si, O Que comportaria que o idealismo 
deixasse de ser aquilo que &, @ o transforma- 
ria em dogmatismo, @ sim como Eu em si: ndo 
compreendido como objeto da experiéncia, pois 
o €u em si nNdo & determinado, mas torna-se 
determinado apenas por mir mesmo, e@, sem 
esta determinagdo, ndo seria nada @ de fato 
NdO existiria; Mas & entendido como algo que 
se eleva acima de toda experiéncia. 


3. O objeto do dogmatismo € a “coisa em si" 


O objeto do dogmatismo, ao contrario, 
pertence aos objetos da primeira classe, os 
quais sao produzidos somente pelo pensa- 
mento livre: a coisa em si & eura invencdo, 
@ Ndo possui nenhuma consisténcia. Ela ndo 
aparece na exee|eriéncia: com efeito, o sistema 
da experiéncia & tdo-somente o pensar que 
@ acompanhado pelo sentimento da necessi- 
dade; @ nem mesmo o dogmatico, que deve, 
como todo fildsofo, indicar seu fundamento, 
pode substitui-lo por alguma outra coisa. O 
dogmatico quer, na verdade, garantir 4 coisa 
@em si a consisténcia, ou seja, a necessidade 
de ser pensada como o fundamento de toda 
experiéncia; @ poderd fazé-lo, caso prove que 


Q experiéncia pode ser efetivamente explicada 
recorrendo 4 coisa em si, @ que, sem ela, Ndo & 
absolutamente explicdvel: mas a questdo esta 
justamente nisto, endo @ licito pressupor aquilo 
que ao contrario deve ser demonstrado. 


4. A vantagem que o objeto do idealismo 
tem sobre o do dogmatismo 


O objeto do idealismo tem, portanto, em 
relacdo ao do dogmatismo, a vantagem de que 
ele deve ser demonstrado ndo como fundamen- 
to explicativo da experiéncia — o que resultaria 
contraditério @ transformaria este sistema em 
uma parte da experiéncia — mas, em geral, 
Na consciéncia; Oo objeto do dogmatismo, ao 
contrdario, NAO Pode ser Mais Que Pura invengdo 
que deve sua realizagdo apenas pelo éxito do 
sistema. 

Estas observacgdes foram feitas apenas 
para permitir una compreensdo mais clara das 
diferencas entre os dois sistemas @, portanto, 
Ndo para delas deduzir consequéncias ldgicas 
contra o dogmatismo. Longe de querer que 
Isso se transforme em desvantagem para um 
sistema, @ a propria natureza da filosofia que 
@xigg que o objeto de toda filosofia, como 
fundamento explicativo da experiéncia, deve 
encontrar-se@ fora da prdépria experiéncia. Por 
qual razGo o objeto deva depois se encontrar na 
consciéncia de modo particular, a isso ainda ndo 
estamos em grau de fornecer explicagdes. 


>. Respostas a algumas objecdes 
contra o idealismo 


Caso alguém ndo conseguisse estar 
convencido do que acabamos de afirmar, isso 
NO prejudicaria ainda a possibilidade de se 
convencer do conjunto, a partir do momento de 
que tudo o que dissemos constitui agenas uma 
observagdo de passagem. Além disso, como me 
eropus, levarei em consideragdo as possiveis 
objecdes tambem a este ponto. 

Alguém poderia negar a existéncia, que 
nos sustentamos, da autoconsciéncia imediata 
em uma atividade livre do espirito. A quem o 
fizesse, deveremos apenas lembrar, mais uma 
vez, as condigdes indicadas a propésito. A 
QULOCONSCIENCIA NOO se imed*e, @ NAO vem por 
Si; @ preciso de fato agir de modo livre, depois 
abstrair do objeto e dirigir o olhar agenas sobre 


“Até agora evitei esta expressdo para no dar ocasido 
para uma representagdo do €u como coisa em si. Minha 
cautela foi inutil; por este motivo agora me servirei dela 
pois ndo vejo com quem eu deveria tomar cuidado. (Nota 
de Fichte] 








simesmos. Ninqguém pode ser obrigaco a fazé- 
lo, @ mesmo que desse a entender que o seria, 
jamais se poderia cizer se nisso ele procede 
corretamente @ como lhe @ pedido fazer. €m 
suma: esta consciéncia nado pode ser demons- 
trada a ninguém; cada um deve produzi-la em 
si Mesmo por Meio da liberdade. 

Contra a segunda afirma¢éo, ou seja, que 
Qa coisa em si 6 Eura invengdo, poder-se-ia le- 
vantar objegdes apenas se ela fosse mal-enten- 
dida. Ndéds o remeteremos, entdo, a descricdo, 
Feita mais acima, da origem deste conceito. 


V. Idealismo ¢ dogmatismo 
nao tém pontos em comum 
e@ sGo incompativeis entre si 


1. Os dois sistemas 
nao podem ser refutados um pelo outro 
porque seus principios 
ndo podem ser deduzidos 


Nenhum destes dois sistemas pode re- 
futar diretamente o oposto: com efeito, sua 
controversia refere-se@ ao principio primeiro, Ndo 
ulteriormente dedutivel. Cada um deles refuta o 
principio primeiro do outro apenas se €& aceito 
somente o préprio. Cada um nega inteiramente 
o somente, endo tém sequer um Ponto em co- 
mum sobre o qual se apoiar para se compreen- 
derem @ se conciliarem reciorocamente. Mesmo 
que eles possam parecer de acordo sobre as 
palavras de uma proposigdo, cada um, todavia, 
as entende em sentido diferente. ° 


2. Por que o idealismo 
nGo pode refutar o dogmatismo 


Em primeiro lugar, o idealismo nédo pode 
refutar o dogmatismo. O idealismo, como vimos, 
tem de fato a vantagem sobre o dogmatismo 
de estar em gqrau de mostrar na consciéncia seu 
Fundamento explicativo da exoeriéncia, isto 2, 
a inteligéncia que age livremente. Tambeém o 
dogmatico deve admitir este Fato como tal: caso 
contrario, com efeito, ele se veria impossibilita- 
do de manter qualquer conversa posterior com oO 
idealista; mas o dogmatico transforma este fato 
em aparéncia @ ilusdéo, partindo de seu principio 
e@ deduzindo corretamente suas consequéncias: 
assim Fazendo, ele o torna inadequado para se 
tornar Fundamento explicativo de outras coisas, 
a partir do momento que, em sua Filosofia, isso 
ndo @ sustentavel. 

Conforme o dogmatico, tudo aquilo que 
esta presente em nossa consciéncia & o produto 
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de uma coisa em si @, portanto, assim aparecem 
também nossas supostas determinagdes por 
meio da liberdade, juntamente com a apinido se- 
gundo o qual nés sejamos livres. Esta opinido se 
produz em nds por efeito da coisa em si; de igual 
modo sdo produzidas as determinagd~es que nos 
deduzimos de nossa liberdade, porém nés ndo 
oO sabemos, @ & por isso que ndo as atribuimos 
anenhuma causa, & podemos, eortanto, atribui- 
las 4 liberdade. Todo dogmatico que seja con- 
sequente & necessariamente fatalista: ele ndo 
nega o fato da consciéncia pela qual nds nos 
consideramos livres, porque isso seria contrario 
Q razdo; todavia, ele demonstra, deduzindo-a 
de seu principio, a falsidade desta afirmacéo. 

Ele contesta completamente a autonomia 
do Eu, sobre a qual se fundamenta, ao contrario, 
o idealista, @ o reduz apenas a uM produto das 
coisas, a um acidente do mundo; o dogmatico 
consequente @ também necessariamente mate- 
rialista. Ele poderia ser refutado apenas partin- 
do do postulado da liberdade e da autonomia 
do €u: mas @ justamente isso que ele nega. 





3. Por que o dogmatismo 
nao pode refutar o idealismo 


Do mesmo modo, nem o dogmatico pode 
refutar o idealista. 

O principio do dogmatico, a coisa em 
si, NGO & nada @, como deve reconhecer seu 
erdprio defensor, ela ndo possui Nenhuma rea- 
lidade exceto a que lhe derivaria do fato de 
que apenas partindo da coisa em si é possivel 
explicar a experiencia. 

© idealista aniquila esta demonstragao 
explicando a experiéncia de modo diverso @, 
portanto, contesta justamente o fundamento 


5€ este o motivo pelo qual Kant ndo foi compreendido e@ 
a doutrina da ciéncia ndo encontrou nenhuma via de acesso, 
nem @ provavel que a encontre logo. O sistema kantiano @ o 
da doutrina da ciéncia sdo ambos idgalistas, ndo segundo 
o costumeiro significado impreciso, mas conforme oO preci- 
SO que acaba de ser indicado; os fildsofos modernos, ao 
contrdério, S40 NO Conjunto dogmaticos, @ estdo firmemente 
decididos a permanecer tais. Kant @ suportado apenas 
pelo fato de que foi possivel dele fazer um dogmatico; a 
doutrina da ciéncia, que ndo permite uma transformagado 
desse tipo, resulta necessariamente intolerdvel para estes 
expertos das coisas do mundo. Ai rdpida difusdo da filosofia 
kantiana, depois que foi comereendida como o foi, nNdo } 
uma prova da profundidade, @ sim da superficialidade de 
nosso tempo. Nesta imagem ela @, em parte, o parto mais 
bizarramente monstruoso que a fantasia humana jamais 
tenha produzido, @ pouco honra o intelecto de seus defen- 
sores o fato de que eles ndo perceberam isso; em parte, @ 
Facil demonstrar que ela deu boa impressdo apenas porque 
se acreditou afastar toda especulagdo séria @ possibilitou 
uM regio “deixe passar’ para dedicar-se posteriormente ao 
querido @ superficial empirismo. [Nota de Fichte] 
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sobre © qual o dogmatismo constrdi seu siste- 
ma. A coisa em si se torna quimera total; ndo 
s@ VE mais Oo motivo pelo qual ela deveria ser 
hipotetizada e, deste modo, todo o edificio do 
dogmatismo desmorona. 


4. Impossibilidade de fundir 
em um Unico sistema 
idealismo ¢ dogmatismo 


De tudo o que foi dito temos, ao mesmo 
tempo, a inconciliabilidade absoluta dos dois 
sistemas, uma vez que aquilo que se deduz de 
um anula aquilo que se deduz do outro: seque- 
se dai, portanto, a inevitavel inconsequéncia de 
sua mistura em uM Unico sistema. Em toda ten- 
tativa nesse sentido, suas partes NGO sGO POS- 
siveis de serem superpostas @ em algum ponto 
origina-se uma enorme lacuna. Quem quisesse 
oedr em discussdo tudo o que acabamos de 
afirmar deveria demonstrar a possibilidade de 
tal composigao, que pressupde uma passagem 
continua da matéria para o espirito, ou vice- 
versa, OU entdo, o que € de fato equivalente, 
da necessidade para a liberdade. 


5. Se o idealismo ndo pode refutar 
© dogmatismo, e vice-versa, 
© que pode levar a escolher um ou outro? 


A partir do momento que, pelo que ate 
agora consideramos, os dois sistemas, do 
ponto de vista especulativo, parecem ter o 
mesmo valor; @ a partir do momento que eles 
Ndo podem estar juntos, @ sequer estdo em 
grau um de organizar um ataque contra o outro, 
é interessante perguntarmo-nos o que pode 
mover quem perceba isso — @ & Facil perceber 
— a preferir um sistema em relagdo ao outro, 
@ como pode ocorrer que ndo se generalize o 
ceticismo, como completa renuncia a solugéo do 
problema levantado. 

A controvérsia entre o idealista @ o dog- 
matico esta na questdo se a autonomia Ca coisa 
que deve ser sacrificada 4 do Cu, Ou $e, ao con- 
trdrio, 6 a do €u que deve ser sacrificada a da 
coisa. O que leva, entéo, um homem razodvel 
a declarar-se a favor de um de preferéncia ao 
outro sistema? 


6. As razdes das quais depende a escolha 
do idealismo ou do dogmatismo 
estado estreitamente ligadas ao interesse 
de fundo de quem escolhe 


Se o fildsofo se coloca do ponto de vista 
que indicamos — segundo o qual se deve neces- 
sariamente pdr se quiser se tornar um fildsofo, 
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@ que o homem antes ou depois conseque al- 
canc¢ar, com o progresso do pensamento mesmo 
sem uma contribuicdo consciente de sua parte 
— nado encontra nada mais a ndo ser o fato de 
que ele deve necessariamente reoresentar-se 
estas Cuas coisas: |) ser livre e 2) que existam, 
fora dele, coisas determinadas. 

€ impossivel para o homem permanecer 
neste pensamento; Oo P|*ensamento da pura re- 
presentagdo 6 apenas um pensamento deixado 
pela metade, um fragmento de pensamento: 
ele deve figurar para si também algo que 
corresponda 4 reeresentagado de modo inde- 
opendente do representar. €m outras palavras: 
a representacdo ndo pode existir por si. €m si 
ela ndo & nada, @ @ algo apenas se estiver 
ligada a alguma outra coisa. € justamente esta 
necessidade do pensamento que, partindo do 
ponto de vista que foi dito, imeele a se per 
guntar: qual @ o principio das representagoes, 
QU entdo, o que &@ equivalente, o que & aquilo 
que corresponde as representagdes? 

Ora, podem certamente estar juntas a re- 
presentagdo da autonomia do Cu @ a reeresen- 
tacdo da autonomia da coisa, mas ndo podem 
estar juntas a autonomia do Cu @ a autonomia 
da coisa. Apenas um, 0 €u ou a coisa, Pode ser 
o primeiro, o origindrio, o independente: o que @ 
Segundo, justamente pelo fato de ser segundo, 
aparece necessariamente como dependente do 
orimeiro ao qual deve estar unido. 

Todavia, qual dos dois deve ser posto 
como primeiro? O €u ou a coisa? Para resolver 
a questdo, a razdo ndo pode fornecer nenhum 
critério decisivo; ndo se trata, com efeito, de 
ligar um elemento em uma se@ri¢, para O Que 
seriam suficientes os principios da razdo, mas 
trata-se do inicio de toda a série que, enquanto 
ato primeiro absoluto, depende unicamente 
da liberdade do pensamento. Este ato &, por- 
tanto, determinado pelo arbitrio @, a partir do 
momento que a decisdo do arbitrio deve ter 
um motivo, ele &é determinado pela inclinagéo 
e oelo interesse. 

O motivo Ultimo da diferencga entre o ide- 
alista ¢ o dogmatico @, portanto, a diversidade 
do interesse deles. 


7. O interesse de fundo do dogmatico 
esta na fé que muitos homens 
tém nas coisas por amor de si mesmos 


O interesse mais alto, ¢ o fFundamento de 
todo outro interesse, & o que alimentamos por 
nds mesmos. |sto verifica-se também para o 
Fil6sofo. € o interesse que, invisivel, quia todo 
oO seu pensamento, é este: Ndo perder o Erdprio 
eu no raciacinio; ao contrario, manté-lo e afirma- 
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lo. Ora, existem dois niveis de humanidade, @, 
antes que com o progresso do género humano 
todos tenham alcangado o sequndo nivel, 
existem dois géneros principais de homens. 
Alguns homens, que ainda nado se elevaram 
a um sentimento pleno de sua liberdade @ 4 
qutonomia absoluta, encontram a si mesmos 
apenas na representagédo das coisas: eles 
eossueM apenas a autoconsciéncia dispersa, 
apegada aos objetos, e que deve ser reunida 
partindo da multiplicidade destes ultimos. Sua 
imagem vem a eles refletida pelas coisas como 
por um espelho, @ se estas lhes sdo arrancadas, 
BIS QUS, AO mesmo tempo, tambem seu eu vai 
emboora com elas. €les ndo podem renunciar a 
Fé na autonomia Cas coisas por causa do amor 
que tém por si mesmos: com efeito, eles sub- 
sistem apenas junto com as coisas. Tudo aquilo 
que sdo, assim se tornaram efetivamente por 
meio do mundo exterior. Aquele que, de fato, @ 
apenas um produto das coisas ndo podera ver 
asi prdprio a ndo ser como produto cas coisas, 
@ terd razGo enquanto fala de si mesmo e de 
seus semelhantes. O principio do dogmatico 
&é a fé nas coisas por amor de si mesmo: ela 
é, portanto, uma fé inteiramente mediada no 
orderio eu disperso @ sustentado apenas pelos 
objetos. 





8. O interesse de fundo do idealista 
esta no amor pela liberdade 


Quem, ao contrdrio, toma consciéncia da 
erdpria autonomia @ independéncia de tudo 
aquilo que existe fora dele - @ esta tomada 
de consciéncia & possivel apenas se, indepen- 
dentemente de tudo, o préerio eu se torna algo 
— nado tem necessidade das coisas para apoiar 
Qa si mesmo, @ pode prescindir delas, porque 
elas anulam a autonomia @ a transformam em 
VG aparéncia. O eu que ele possui, @ Que ~ 
objeto de seu interesse, anula a Fé nas coisas: 
ele tem Fé em sua autonomia por inclinagdo, ele 
a prende afetivamente. Sua fé em si mesmo @ 
imediata. 


1 ad 1] 


9. As conseqiiéncias 
que derivam da fé no eu 
e da fé nas coisas 


Partindo desse interesse é possivel expli- 
car também os afetos que normalmente intervém 
quando se defendem os sistemas filosdficos. 
O dogmatico, com o ataque a seu sistema, 
corre verdadeiramente o perigo de perder a si 
mesmo: todavia, ele ndo possui armas que oO 
defendem desse ataque, porque justamente 
em seu intimo existe algo que o prende aquele 
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que ataca; ele, por isso, se defende com calor 
@ Furia. O idealista, ao contraério, Ndo pode 
Facilmente evitar olhar do alto para baixo, com 
certa irreveréncia, o dogmatico que nado sabe 
dizer-lhe nada que ele ndo saiba ja ha tempo 
@ que ndo tenha jd rejeitado como falso; com 
efeito, ao idealismo se chega, mesmo que Nao 
mediante o dogmatismo, ao menos por meio 
de uma disposigdo de espirito que dele se 
aoroxima. O dogmatico inflama-se, entrevé as 
coisas @, caso tivesse a forcga dele, tornar-se-ia 
persecutorio; o idealista @ frio, @ arrisca-se de 
ridicularizar o dogmatico. 


10. A escolha de um sistema filosofico 
depende da natureza 
e do carater do homem que escolhe 


© tipo de Filosofia que se escolhe de- 
eende, portanto, do tipo de homem que se 
é: com efeito, um sistema filosdfico ndo @ um 





Fichte em um desenho a carvao da época, 
conservado na Biblioteca de Munique da Baviera. 
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enfeite inerte, que se pode pér 4 parte e utilizar 
conforme nosso humor, mas algo de animado 
pela alma do homem que o possui. Um cardter 
débil por natureza ou enfraquecido e encurvado 
pela serviddéo espiritual, pelo luxo refinado e 
pelas Frivolidades jamais poderd elevar-se ate 
© idealismo. 


11. Filédsofo se & por natureza 
@ nado existe arte humana 
que nos torne tal 


Pode-se mostrar ao dogmatico a insufi- 
ciéncia @ a inconsequéncia de seu sistema, 
coisa de que falaremos em breve; pode-se 
confundi-lo @ amedronta-lo de todo lado; mas 
ndo @ possivel convencé-lo, pelo fato de que 
ele ndo estd em grau de ouvir e de pdr 4 pro- 
va com calma @ frigza uma doutrina que ndo 
pode suportar. Para ser fil6ésofo — dado que o 
idealismo devesse ser demonstrado como a 
Unica Filosofia verdadeira — deve-se ter nascido 
Fildsofo, & preciso ser educado para sé-lo, @ 
' educar a si mesmo para assim se tornar: mas 
ndo existe nenhuma arte humana que faga se 
tornar fildsofo. € por isso, portanto, que esta 
_ciéncia espera poucos proselitos entre os ho- 
mens jd feitos; e se lhe for permitido esperar, 
entdo ela esoera mais dos jovens, cuja forca 
inata ainda nédo esta destruida pela debilidade 
de nosso tempo. 


VI. A superioridade do idealismo 
sobre o dogmatismo 


1. Impossibilidade de explicar 
a experiéncia partindo da “coisa em si” 
como faz o dogmatismo 


Mas o dogmatismo @ inteiramente incapaz 
de explicar aquilo que deve explicar, & isto 
decisivo para mostrar sua inadequa¢do. 

Ele deve explicar a representagao @ as- 
sume Oo empenho de tornd-la compreensivel, 
reduzindo-a a um efeito produzido pela coisa 
em si. Todavia, ele ndo deve negar aquilo que 
a consciéncia imeciata afirma a propésito da 
representagao. 

Mas 0 que afirma a propésito? Nédo @ mi- 
aha intengao captar com conceitos aquilo que 
& possivel ver apenas no intimo; nem pretendo 
esgotar o assunto, 4 cuja discussdo dedica-se 
uma grande parte da doutrina da ciéncia. Quero 
apenas trazer 4 lembranga aquilo que cada um 
que tenha fixado, embora por pouco, oO olhar 
dentro de si deve ter j4 encontrado hd tempo. 


2. Coincidéncia do real 
e do ideal na inteligéncia 


A inteligéncia, @nquanto tal, dirige o 
olhar para si mesma, @ este ver a si mesma se 
estende imediatamente a tudo o que ela @, @ 
nessa unido imediata de ser @ de ver consiste 
a natureza da inteligéncia. Aquilo que nela 
existe &@ aquilo que ela @é em geral, ela o @ por 
si mesma; @ ap|enas 4 medida que ela é aquilo 
por si mesma, ela @ aquilo como inteligéncia. 
Penso neste ou naquele objeto: o que quer 
dizer isso, 6 como apareco entdo a mim mesmo 
neste pensamento? De nenhum outro modo a 
Nao ser assim: eu produzo certas determinagdes 
em mim quando o objeto @ pura invengdo; ou 
entdo as determinacgdes existem sem nenhuma 
intervengdo de minha parte, caso se trate de 
algo de verdadeiro; e eu olho aquele produzir 
e este ser. €Cles se encontram dentro de mim 
apenas 4 medida que eu olho para eles: olhar 
@ ser estado unidos de modo indissoluvel. 

Ao contraério, uma coisa sera também 
varias coisas: logo que surge a pergunta para 
quem alguma coisa existe?, ninguem que 
compreenda a palavra respondera: para si 
mesma; dever-se-d, ao contrdério, acrescentar 
mentalmente também uma inteligéncia, para 
a qual ela @ algo; a inteligéncia, ao contrario, 
& necessariamente para si mesma aquilo que 
ela é, @ ndo @ preciso acrescentar nada mais. 
Por meio de seu ser dada, como inteligéncia, @ 
dado também, ao mesmo tempo, aquilo para 
o que ela 6. Portanto, na inteligéncia — para 
me expressar com uma imagem — existe dupla 
série, a do ser @ a do olhar, a do real @ a do 
ideal; @ sua natureza (que @ sintética) consiste 
na indissolubilidade desta duplicidade; para 
Q coisa, porém, cabe apenas uma Unica série, 
a do real (do puro “ser dado"). A inteligéncia 
@ a coisa sao, por isso, exatamente opostas; 
encontram-se em dois mundos diferentes @ ndo 
existe nenhuma ponte que os ligue. 


3. A inteligéncia pode ser verdadeiramente 
alcangada apenas pensando-a 
como um primeiro absoluto, 
@ nado partindo da “coisa em si” 


O dogmatismo quer explicar esta natureza 
da inteligéncia em geral e de suas determina- 
cdes especificas por meio do principio de cau- 
salidade: ela deveria ser um efeito produzido, 
deveria ser o segundo membro da série. 

Todavia, o principio de causalidade fala 
de Unica série real, @ ndo de dupla. A forcga 
do causador investe outro que se encontra 
fora dela, oposto a ela, @ nele gera uM se@r, @ 








nada mais depois: um ser para uma possivel 
inteligéncia fora dele e ndo para si mesmo. Se 
atribuirmos ao objeto do efeito agenas uma 
Forga mecdnica, o objeto transmitird a imoressdo 
recebida aquilo que Ihe esta mais proximo, @ o 
movimento que tomou oO impulso do primeiro se 
transmitird Gor toda uma série, longa © quanto 
Se Queira; mas em nenhuma parte se encontrard 
um membro da série que aja voltando sobre si 
mesmo, Ou entdo, caso se atribua ao objeto 
oroduzido pela a¢gGo o cardter mais elevado que 
Sse Ouder atribuir a Uma coisa, a excitabilidade, 
de modo que ele se requie segundo a prépria 
forca e em base as leis que a causa lhe confere, 
como na sérig do puro mecanismo, entdo ele 
reagira certamente ao estimulo, @ na causa néo 
s@ encontrard o fundamento da determinacdo 
de seu ser nessa acgdo, mas encontrar-se-4 
apenas a condigéo para ser em geral alguma 
coisa; mas ele &, & permanece, uM puro @ sim- 
ples ser, ou seja, um ser para uma inteligéncia 
possivel que esta fora dele. A inteligéncia se 
ode ganhar caso nado a concebamos como uM 
orimeiro absoluto, @ sua unido com um ser dela 
independente seria bem dificil de obter. 

Em base a esta explicagdo, a série & e 
permanece Unica, @ de nenhum modo se ex- 
plicou aquilo que deveria ter sido explicado. 
Deveriamos ter demonstrado a passagem do 
ser para o representar; mas isto os dogmaticos 
ndo o fazem nem poderdo fazé-lo. Com efeito, 
em Seu principio encontra-se unicamente o fun- 
damento de um ser @ néo do representar, que 
& totalmente antitético ao ser. €les fazem um 
enorme salto de modo completamente estranho 
Q SSU PFINCIPIO. 


4. O enorme salto que os dogmaticos 
sao obrigados a fazer para passar 


das “coisas em si” para a inteligéncia 


Os dogmaticos procuram esconder este 
salto de varios modos. €m sentido estrito — e 
é este o modo de proceder do dogmatismo 
consequente, que se torna, ao mesmo tempo, 
materialismo — a alma ndédo deveria ser alquma 
coisa, ou melhor, ndo deveria ser absolutamente 
nada, mas apenas uM produto, apenas o resul- 
tado da interacdo das coisas entre si. 

Todavia, deste modo se gera apenas 
algo no &mbito das coisas, nunca, porém, algo 
de separado das coisas, se ndo se acrescenta 
mentalmente também uma inteligéncia que 
observe as coisas. As semelhangas que os 
dogmaticos oferecem para tornar compreensi- 
vel seu sistema, por exemplo, o da harmonia 
que nasce ao soar juntos varios instrumentos, 
tornam meinor compreensivel exatamente sua 
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contraditoriedade. O som simultanego, @ a har- 
monia, Ndo se encontram nos instrumentos; eles 
Se encontram apenas na alma Co ouvinte que, 
dentro de si, reune em unidade a multiplicidade; 
@, se nado se acrescentasse mentalmente tam- 
bém um ouvinte, som simultaneo @ harmonia de 
Fato ndo existiriam. 


5. A inteligéncia ndo pode ser concebida 
como uma das “coisas em si” 


Mas quem poderia impedir que o dogma- 
tismo admitisse que uma alma seja como uma 
das coisas em si? Esta & uma das coisas que o 
dogmatismo postula para a solugdo da questdo 
levantada. € este o Unico modo para utilizar o 
principio de um efeito produzido pelas coisas 
sobre a alma, pois no materialismo encontra-se 
apenas uma interagdo das coisas entre si pela 
qual o pensamento seria eproduzido. Para tornar 
pensdvel aquilo que ndo é pensdavel, desejou- 
se postular a coisa que causa, ou a alma, ou am- 
bas, de modo que mediante o efeito produzido 
eela causa fossem geradas as representacgdes. 
A coisa causadora devia ser Feita de tal modo 
que seus efeitos se tornassem representagdes, 
como por exemplo Deus no sistema de Berkeley 
(que 6 um sistema dogmatico @ de fato ndo 
um sistema idealista). Com isso em nada se 
melhoram as coisas: desse modo entende-se 
apenas um efeito produzido pela agdo mecdnica 
@ &@ simplesmente impossivel pensar outra. O 
epressuposto dos dogmaticos, portanto, contém 
euras palavras, privadas de sentido. Ou entdo 
a alma deve ser de tal cardter que todo efeito 
sobre ela se transforme em representacdo. 
Todavia, também aqui nos encontramos nas 
mesmas dificuldades que no caso precedente: 
torna-se simplesmente incompreensivel. 


6. O dogmatismo é€ incapaz 
de deduzir aquilo que deve justificar 
partindo de seu principio 


Assim procede, portanto, o dogmatismo 
semoere e em toda forma que ele assume. Na 
enorme lacuna que permanece entre as coisas 
@ as representacdes, em vez de uma explicagdo 
ele Pde palavras vazias, que podem de fato ser 
aprendidas de memoria @ repetidas, mas que 
Noo estiveram em grau, nem jamais estardo, 
de suscitar pensamentos no homem. Se, com 
efeito, se quiser verdadeiramente pensar no 
modo em que acontece aquilo que & pressu- 
posto, eis que todo o conceito desvanece como 
bolha de sabdo. 

O dogmatismo, portanto, pode apenas 
reoetir seu principio sob formas diversas @ 
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pode dizé-lo @ redizé-lo, mas, tomando-o 
como ponto de partida, jamais poderda alcangar 
aquilo que deve ser explicado @ deduzi-lo. €, 
QO inves, justamente esta dedugdo constitui a 
Filosofia. O dogmatismo, portanto, tambem em 
dtica especulativa, ndo & de fato uma filosofia, 
mas agenas uma afirmagado @ uma garantia 
imootente. Como unica Filosofia possivel resta 
apenas o idealismo. 


7. O idealismo nado pode ser refutado 
pelos adversarios, 
mas & apenas ndo compreendido por eles 


Tudo o que ate agora enunciamos ndo 
tera nada a ver com as objecdes do Ieitor; com 
efeito, ndo hd simelesmente nada a objetar, 
mas se achard ao invés a ter o que fazer com 
a absoluta incapacidade da parte de muitos 
de compreendé-lo. Nenhum homem que com- 
ereenda as palavras poderd negar que todo 
efeito produzido por uma causa @ mecdanico, @ 
que por meio de um mecanisMo Nao se origina 
nenhuma representagdo. Mas justamente aqui 
esta a dificuldade. € preciso um bom nivel de 
autonomia @ de liberdade do espirito para 
saber compreender a natureza da inteligéncia 
que descrevemos @ sobre a qual se fundamenta 
inteiramente nossa refutagdo do dogmatismo. 
Muitos, com seu pensamento, ndo foram alem 
da comoreensdo da mera série do mecanis- 
mo natural; @ para estas pessoas tambem a 
representagao, s@ a quiserem pensar, entra 
naturalmente nesta série, que & a Unica que se 
encontra tragada em seu espirito. 

Para eles a representagdo torna-se uma 
especie de coisa, uma extraordinaria ilusdo 
da qual encontramos tragos nos mais Famosos 
autores de Filosofia. Para estes o dogmatismo 
é@ suficiente: eles ndo notam nenhuma lacuna 
porque, para eles, ndo existe nenhum mundo 
contraposto. 

A demonstragdo adotada, portanto, ndo 
pode refutar o dogmatico, por mais clara que 
ela seja: com efeito, ndo & possivel convencé-lo 
com esta prova, pois ele ndo tem a capacidade 
de compreender a premissa. 


8. A mentalidade leviana difundida 
entre os dogmaticos 


Também o modo com que aqui s@ trata 
© dogmatismo ofende a mentalidade leviana 
de nosso tempo, que certamente muito se di- 
Fundiu em toda epoca, mas que apenas agora 
se elevou aos niveis de maxima formulada 
com palavras: nédo se deve ser tao rigorosos 
ao deduzir, na Filosofia ndo @ o caso de ser 
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tdo precisos com as demonstragées como, por 
exemplo, ocorre com a matemadtica. Se essa 
mentalidade apreende ainda que apenas 
um par de elementos da série, @ entrevé a 
regra que quia a dedu¢do, logo ela comple- 
ta globalmente a parte que falta recorrendo 
dG imaginagdo @ sem proceder 4 indagacgao 
daquilo de que é composta. Se, por exempio, 
um Alexander von Joch* diz a eles: todas as 
coisas sdo determinadas pela necessidade da 
natureza @, portanto, nossas representacdes 
dependem das caracteristicas das coisas, @ 
nossa vontade depende das representacdes 
@, portanto, toda a nossa vontade @ determi- 
nada pela necessidade da natureza, @ Nossa 
idéia da liberdade da vontade ~@ tao-somente 
ilusdo, tudo isso parece para eles incrivelmente 
compreensivel @ evidente, sem reparar o Fato 
de que carece de bom senso, @ eies tornam-s@, 
portanto, convictos e cheios de admiragdo pela 
precisdo de tal demonstragdo. Devo lemborar 
que a doutrina da ciéncia ndo toma impulso 
desta mentalidade leviana, @ sequer lhe dd 
alguma importdncia. Se um Unico elemento da 
longa cadeia que ela deverda percorrer NAO se 
liga estreitamente aquele que seque, entdo 
ela ndo pretenderd ter demonstrado alguma 
coisa. 


Vii. O idealismo perfeito, 
seu fFundamento 
e seu modo de proceder 


1. A inteligencia como pura atividade 
que age segundo leis necessarias 


O idealismo, como jd foi visto, explica as 
determinagdes da consciéncia, partindo da agao 
da inteligéncia. Para o idealismo, a inteligéncia 
& puramente ativa e absoluta, @ néo sofre pas- 
sivamente. Isto porque, em consequéncia de seu 
postulado, ela é aquilo que @ primeiro @ supre- 
mo, AO Qual nada se antepde de que se possa 
extrair um sofrer passivo. Pelo mesmo motivo, 
ela ndo possui uM ser em sentido eprdoerio, uM 
subsistir, porque este & o fruto de uma intera¢cdo, 
@ nado existe nada, nem @ pressuposto, com o 
qual a inteligéncia possa interagir. Cla para o 
idealismo & um fazer, nem se pode chama-la de 
alguma coisa de ativo, porque, assim dizendo, a 


“Fichte refere-se aqui ao livro de C. F. Hommel, Alexan- 
der von Joch: prémio @ castigo segundo as leis turcas, de 
1770. Hommel ensinou na Universidade de teiozig, ¢ talvez 
Fichte antes de | 787 foi ouvinte de seus cursos. [N. do T.] 








exoressdo se referiria a algo que subsiste @ que 
POssui a atividade. Pois bem, o idealismo néo 
tem nenhum motivo de supor uma coisa deste 
tino, Porque eM seu principio Ndo hd nada de 
semelhante, @ todo o resto deve ser deduzido 
disso. Ora, da agdo desta inteligéncia devem 
ser deduzidas reoresentagdes Ceterminadas; 
as de um mundo que existe sem nenhuma inter- 
vengdao de nossa parte, um mundo material que 
Sse encontra no espago, @ assim Por Ciante, as 
quais sdo representacdes que, como ~@ sabido, 
existem na consciéncia. Mas por alguma coisa 
de indeterminado nado @ possivel deduzir alguma 
coisa de determinado: a formula de toda dedu- 
cdo, O principio do fundamento neste caso ndo 
encontra aplicagdo. Por isso o agir da inteligéncia 
que pusemos como fundamento deve ser um 
agir determinado, isto &, deve ser, a partir do 
momento que a inteligéncia @ o supremo fun- 
damento explicativo, um agir determinado por 
ela mesma, por sua natureza, @ NAO por alguMa 
coisa de exterior a ela. Portanto, o pressuposto 
do idealismo sera o seguinte: a inteligéncia 
age, mas, por causa de sua propria esséen- 
cia, ela poderd agir apenas de certo modo. 
S@ pensarmos este modo de agir necessario 
separadamente do agir, ele se pode chamar, 
com termo adequado, as /eis do agir. existem, 
portanto, leis necessdrias da inteligéncia. 

Por consequinte, também o sentimento da 
necessidade que acompanha as representacdes 
determinadas @ explicado: a inteligéncia, entao, 
Ndo prova, em tais casos, UMA imeEressao prove- 
niente do exterior, @ sim sente em todo seu agir 
as delimitagées de sua propria esséncia. A medi- 
da que o idealismo exprime esta pressuposicao 
da existéncia de leis da inteligéncia que sdo 
necessarias, pressuposigao que @ a Unica de- 
terminada razoavelmente @ que possui um efe- 
tivo poder explicativo, ele se chama idealismo 
critico, ou também transcendental. Um idealismo 
transcendente seria, ao contrario, aquele tipo de 
sistema que deduzisse as representagdes deter- 
minadas partindo do agir da inteligéncia livre @ 
completamente desligado de leis: pressuposto 
completamente contraditério, una vez que, como 
acabamos de lembrar, a um agir deste tipo ndo 
se pode aplicar o principio do fundamento. 


2. A inteligéncia da a si mesma 
as préprias leis especificas 
em virtude da suprema lei 


As leis do agir da inteligéncia, que devem 
ser admitidas, formam elas orderias um sistema, 
oelo fato de serem enraizadas na natureza 
Unica da inteligéncia; isto 6, o fato de que a 
inteligéncia, nesta condicdo determinada, aja 
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exatamente deste modo, pode ser ulteriormente 
explicado se considerarmos o motivo pelo qua! 
gla, em uma condigdo, aja em geral de modo 
determinado; @ esta Ultima coisa pode-se de 
novo explicar partindo de unica lei Fundamental: 
no decorrer de seu agir, a inteligéncia dda a si 
mesma as prdprias leis, @ esta legislagado, por 
SUO Vez, acontece Por Meio de uM agir superior 
ou de um representar superior necessarios. A 
lei da causalidade, por exemplo, noo @ uma 
l2i primeira @ origindria, mas apenas um dos 
diversos modos de ligagdo do multiolo, e pode 
ser deduzida da lei fundamental desta ligagdo; 
@ a lei fundamental desta ligagdo do multiplo, 
por sua vez, como também o préerio multiplo, 
pode-se deduzir de leis mais elevadas. 


3. Dois métodos que se podem seguir 
ao determinar as leis da inteligéncia 


Consequente a esta observagao, o idea- 
lismo critico pode pér-se em operacdo de dois 
modos. Ou ele deduz o sistema dos modos 
necessarios de agir, @ ao mesmo tempo as re- 
opresentagdes objetivas que assim s@ originam, 
efetivamente das leis fFundamentais da inteli- 
gencia, fazendo originar progressivamente sob 
os olhos do leitor ou do ouvinte todo o comple- 
xo de nossas representacgdes; ou, entdo, ele 
concebe estas leis em certo sentido assim como 
elas aparecem diretamente jd aplicadas aos 
objetos e, portanto, em seu nivel mais baixo 
(@ nesse nivel elas tormnam o nome de catego- 
rias), e sustenta, portanto, que por meio delas 
os objetos sdo determinados @ ordenados. 


4. As Ieis da inteligéncia 
so podem ser deduzidas da esséncia 
da prépria inteligéncia 


O critico que sequir o segundo método, 
@ que ndo deduzir as igis admitidas pela in- 
teligéncia a partir da esséncia desta ultima, 
d@ onde tira seu conhecimento mesmo que 
apenas objetivo, ou seja, o conhecimento de 
que elas sdo justamente tais, isto 2, a lei da 
substancialidade, a da causalidade? Porque 
NGO quero ainda carregd-lo’ com a eEergunta: 
de onde ele vem a saber que se trata de puras 
I’is imanentes da inteligéncia? Sdo as leis que 
S@ aplicam imeciatamente aos objetos, e ele 
poderia té-las obtido por meio da abstragdo 
destes objetos e, portanto, apenas em base 
O experiéncia. De nada ajuda se ele as tirou 
da ldgica, fazendo um desvio: com efeito, a 
erdpria ldgica, para ele, origina-se tdo-somente 
eor meio da abstragdo dos objetos, e ele faz, 
portanto, apenas indiretamente aquilo que, 
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se fosse feito diretamente, seria resultado 
demasiado evidente a nossos olhos. Ndo ha 
nada, portanto, que Ihe permita reforgar a 
afirmagado de que as leis do pensamento, por 
ele postuladas, sdo na realidade tais, ou seja, 
na realidade nada mais que leis imanentes da 
inteligéncia: o dogmatico afirmaria, opondo-se 
a ele, que existem nas coisas proprigdades 
gerais, Fundadas em sua prépria natureza, & Ndo 
se compreenderia entdo por que deveriamos 
dar maior fé 4 assergao ndo demonstrada de 
um do que 4 nédo demonstrada do outro. 
Sequindo este segundo método, ndo se 
obtém nenhuma compreensdéo do fato de que 
a inteligéncia deva agir justamente deste modo 
@ do por qué isso acontecga. Para este fim seria 
preciso pdrnas premissas algo que se possa atri- 
buir apenas 4 inteligéncia, ¢ delas seriam dedu- 
zidas, sob nossos olhos, as leis do pensamento. 


5. Como o idealismo explica o objeto 
@ sua génese 


Em particular, com este procedimento 
ndo se comereende como se origine, depois, 
© proprio objeto. Com efeito, mesmo que se 
queira conceder ao critico seus postulados 
nado demonstracos, com eles ndo se explicam 
nada mais que as propriedades @ as relagées 
da coisa: o fato, por exemplo, que ela existe 
no eseago, que se manifesta no tempo, que 
seus acidentes devam ser referidos a algo de 
substancial, @ assim por diante. Mas qual é a 
origem Caquilo que possui estas relagdes e@ 
estas propriedades; qual é a origem da matéria 
que foi assumida nestas formas? Nesta matéria 
se refugia o dogmatismo, e deste modo proce- 
de apenas de mal a pior. 

Sabemos bem: a coisa certamente se 
origina por meio de um agir segundo estas 
Ismis, A CoISa NGO @ mais que todas estas rela- 
¢Oe@s reunidas pela imaginagdo, @ todas estas 
relagdes juntas constituem a coisa: o objeto 
&é sem duvida a sintese origindria de todos 
aqueles conceitos. Forma @ matéria ndo sdo 
componentes particulares: as formas em sua 
globalidade sdo matéria, @ apenas com a 
andlise obtemos as formas particulares. Mas, 
a respe@ito disso, o critico, sequindo o método 
indicado, pode apenas Car-nos sua garantia, @ 
permanece sempre um mistério como possa ter 
seu conhecimento, se & que o tem. Até que ndo 
s@ permita a coisa em sua inteireza originar-se 
sob os olhos do pensador, o dogmatismo néo 
Foi sequido até seus mais recdnditos esconde- 
rijos. Isso, Porém, torna-se possivel apenas se 
deixarmos a inteligéncia agir em seu conjunto, 
@ ndo apenas parcialmente. 
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6. Objecdes contra o dogmatismo | 
e contra 0 criticismo | 


Um idealismo deste tipo, portanto, ndo 
é demonstrado @ ndo &@ cemonstravel. €le 
ndo disepde, contra o dogmatismo, de outras 
armas a ndo ser a afirmagdo de que ele tem 
razdo. € contra o criticismo mais elevado @ 
perfeito ndo tem nenhuma outra arma a ndo 
ser uma raiva impotente e a afirmagao que ndo 
& possivel ir além, a assergdo que para alem 
disso néo existe mais nenhum fundamento, 
que desse ponto para frente nés nos torna- 
ramos incompreensiveis, @ assim por diante: 
mas todas estas coisas ndo tém exatamente 
nenhum sentido. 

Por ultimo, em um sistema deste tipo, 
sdo indicadas apenas as leis que determinam 
SO os objetos da experiéncia exterior, gragas 
unicamente ao juizo subsuntivo. €sta, porém, 
&é de longe a parte mais reduzida do sistema 
da razéo. Este criticismo pela metade, por isso, 
procede as cegas no campo da razdéo pratica @ 
do juizo reflexivo, a partir do momento que ele & 
carente da compreensdo de todo o processo da 
razao, @ repete justamente como um papagaio, 
repetindo-as com desenvoltura, expressdes 
para ele totalmente incompreensiveis. 


7. O método sequido 
pelo perfeito idealismo 


O método do perfeito idealismo trans- 
cendental, que a doutrina da ciéncia expde, jd 
Foi discutido por mim de modo muito claro em 
outro trabalho. Ndo sei explicar-me como tenha 
se tornado possivel nado compreender aquela 
discussGo: mas @ em todo caso suficientemente 
sequro que ela ndo foi compreendida. 

Vejo-me por isso forgado a repetir coisas 
jQ ditas @ lembro que de sua compreensdo 
depende toda coisa nesta ciéncia. 

Este idealismo parte de uma Unica lei 
Fundamental da razGo, que ele demonstra ime- 
diatamente na consciéncia. O procedimento é o 
seguinte. Convide o leitor ou o ouvinte a pensar 
com liberdade determinado conceito: ao fazé- 
lo, ele se achard obrigado a proceder de certo 
modo. € preciso aqui distinguir duas coisas: de 
um lado o ato de pensamento requerido que 
é& realizado livremente, @ quem ndo o realiza 
deste modo ndéo vé nada daquilo que mostra a 
doutrina da ciéncia; do outro, o modo necessario 
em que tal ato de pensamento deve ser rea- 
lizado: tal modo funda-se na prdpria natureza 
da inteligéncia @ ndo depende do arbitrio; ele 
&é algo de necessdrio mas que aparece apenas 
em uma acdo livre @ apenas com ela, @ além 
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disso 6 algo de encontrado, mas cujo encontro 
é, por outro lado, condicionado pela liberdade. 


8. O idealismo tem apenas 
um pressuposto fundamental 
e@ o demonstra com a deducao efetiva 


A este propdsito o idealismo demonstra 
aquilo que afirma na consciéncia imediata. Mas 
& um puro pressuposto o fato de que aquele 
algo de necessadrio seja lei Fundamental de toda 
qQ razdo, @ que partindo disso seja possivel de- 
duzir todo o sistema de nossas representagdes 
necessdrias, nNdo sd das de um mundo, de como 
seus abjetos sejam determinados mediante o 
juizo de subsun¢ao @ de reflexGo,? mas também 
de nds mesmos, como seres livres @ praticos sob 
Izis. O idealismo deve demonstrar este pressu- 
posto por Meio da deducdo efetiva, @ & exato- 
mente nisso que consiste sua tarefa especifica. 

No desenvolvimento deste ultimo o idealis- 
mo procede do sequinte modo. Ele mostra que 
aquilo que foi assumido antes como principio @ 
que @ provado imeciatamente na consciéncia, 
ndo se torna possivel sem que contemporanea- 
mente acontega também alguma outra coisa, @ 
que esta alguma outra coisa, Por Sua vez, NGO 
é possivel sem que contemporaneamente acon- 
teca outra terceira; @ isso até que as condigées 
Jaquilo que foi provacdo em primeiro lugar ndo 
estejam completamente esgotacas, @ ele pro- 
prio seja perfeitamente compreensivel segundo 
a possibilidade que tem de sé-lo. Seu caminho 
&é um progresso ininterrupto do condicionado 
para a condicdo; toda condigao se torna, por 
SUG vez, UM condicionado e dever-se-a, entdao, 
procurar sua condi¢ao. 


9. Como devem ser entendidas as relacdes 
entre o procedimento do idealismo 
© a experiéncia 


Se o pressuposto do idealismo estiver 
correto, @ se na deducdo se tiver procedido 
de modo correto, entdo, como resultado final, 
como soma de todas as condigées daquilo que 
S@ enunciara no inicio, deve-se obter o sistema 
de todas as representacdes necessarias, Ou 
seja, toda a experiéncia, cujo confronto ndo @ 
absolutamente feito na propria Filosofia, mas 
apenas sucessivamente. 

O idealismo, com efeito, ndo tende a esta 
exoeriéncia como a meta que ja Ihe @ conhecida 
de antemdo @ 4 qual ele deve chegar. €m seu 
procedimento, ele ndo sabe nada da experién- 
cia @nem sequer a observa: procede movendo- 
s@ do ponto de partida, segundo suas reqgras, 


@Nndo se preocupa com aquilo que dal derivara 


no fim. Foi-lhe dado o Angulo reto do qual ele 
deve tracar sua reta: tem entdo necessidade 
também de outro Ponto para o qual dirigir-se? 
Quero dizer: todos os pontos de sua linha sdo 
dados contemporaneamente. Dé-se tambem 
um numero determinado. Sugponhamos que 
ele seja o produto de certos fatores. € preciso 
e@ntdo apenas encontrar, utilizando as regras 
bem conhecidas, 0 produto destes fatores. Serd 
apenas em um segundo tempo, apenas quando 
jA se tem o produto, que se descobrird se ele 
coincide com o numero dado. O numero dado @ 
a experiéncia em seu complexo; os fatores sdo 
aquilo que & mostrado na consciéncia @ nas leis 
do pensamento; a multiplicagao @ o filosofar. 
(uem aconseiha, enquanto se filosofa, a manter 
semore um olho na experiéncia, aconselha a 
modificar um pouco os fatores, @ a multipticar de 
modo um tanto errado, de maneira que, todavia, 
se obtenham numeros que coincidam: @ uM pro- 
cedimento que é tanto desleal quanto superficial. 


10. Para um idealismo perfeito, 
“a priori” e “a posteriori” 
sGo uma mesma realidade 
vista de dois lados diferentes 


A medida que os resultados Ultimos do ide- 
alismo se véem como tais, como consequéncias 
do raciacinio, eles sGo 0 a priori no espirito hu- 
mano; 4 medida que eles se véem, NO caso que 
raciacinio e experiéncia efetivamente coincidam, 
como dados na experiéncia, eles sa0 a posterio- 
ri. QO a priori @ 0 a posteriori para uM idealismo 
perfeito ndo sdo de Fato duas coisas diferentes, 
@ sim Uma sé coisa; S6 que esta ~ vista de dois 
lados diferentes, @ & distinta agenas do modo 
em que a ela se chega. A filosofia antecioa toda 
@ Qualquer experiencia, Pe@nsa-a AEenas COMO 
necessaria @, portanto, em relagdo a experiéncia 
efetiva ela & a priori. A posteriori é o numero, a 
medida que @ considerado como dado; o mesmo 
numero &, ao contrario, a priori, Aa medida que 
o fazemos resultar dos fatores como produto. 
Quem possui uma opinido diversa a propésito, 
Ndo sabe ele ordprio aquilo que diz. 


11. Os resultados de uma filosofia devem 
coincidir com a experiéncia 


No caso em que os resultados da filosofia 
Ndo coincidirem com os da experiéncia, entdo 
essa Filosofia serd seguramente falsa, porque 


°O juizo de subsungdo é 0 ato que leva um objeto a 
ser Aassumido em uM conceito, enquanto o juizo de reflexdo 
tende a evidenciar as condigé6es segundo as quais um 
conceito se forma. [N. do T.] 
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nado manteve a promessa de deduzir toda a 
experiéncia e de explicd-la com a atividade ne- 
cessaria da inteligéncia. Entdo, ou é totalmente 
errado o pressuposto do idealismo transcenden- 
tal; ou entéo ele Foi utilizado de modo incorreto 
apenas naquela descrigdo particular que ndo 
Forneceu aquilo que devia. Como a tarefa de 
explicar a experiéncia partindo de seu funda- 
mento @ uma caracteristica da razGo humana, 
Uma vez que nenhuma pessoa razodvel Fara a 
hipdtese de que nela possa encontrar-se uma 
tarefa cuja solugdo seja totalmente impossivel, 
@ uma vez que existem apenas dois caminhos 
para resolvé-la, o do dogmatismo e o do idea- 
lismo transcendental, ¢ que se pode demonstrar 
Facilmente que a primeira ndo esta em grav 
Ce cumprir as promessas, ent6do o pensador 
decidido tomard sempre decisdo pelo segundo 
caminho, aquele segundo o qual houve erro na 
deducgGo mas o pressuposto, em si, @ correto, 
@ ndo se deixard desencorajar por nenhum 
fracasso, @ provard novamente até que no fim 
o sucesso Ihe seja propicio. 


Johann Gottlieb Fichte’s 
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12. A experiéncia como produto da atividade 
de um pensamento livre, 
mas conforme a leis 


O caminho deste idealismo parte, como 
se vé, de algo presente na consciéncia, mas 
so depois de um livre ato de pensamento, para 
chegar a toda a experiéncia. O que se encontra 
entre um @ outro & seu verdadeiro @ proprio 
terreno. Ndo & um fato da consciéncia @ ndo 
pertence 4 esfera da experiéncia: como poderia 
chamar-se de Filosofia uma coisa deste género, 
a partir do momento que ela deve demonstrar o 
Fundamento da experiéncia, mas o fundamento 
se encontra necessariamente Fora daquilo que 
é fundamentado? Trata-se de um produto do 
pensamento livre, mas conforme a leis. 

Isto se tornara logo muito claro, s@ exa- 
minarmos ainda um pouco mais de perto a 
afirmacdo basilar do idealismo. 

Este demonstra que aquilo que @ simples- 
mente postulado ndo & possivel sem a condigao 
de um segundo elemento, e este Ultimo ndo o 
& sem a condigdo de um terceiro, @ assim por 
diante: entdo, de tudo aquilo que o idealismo 
enuncia nada @ possivel isoladamente, mas 
cada elemento particular & possivel apenas em 
Unido com todos os outros. Portanto, segundo 
o que ele prdprio afirma, apenas o todo apa- 
rece na consciéncia, @ esse todo @ justamente 
a experiéncia. O idealismo quer conhecer este 
inteiro mais de perto, por isso deve analisd-lo, 
@ ndo procedendo as cegas, mas segundo as 
regras determinadas da composicéo, de modo 
Q poder ver o todo que se origina sob seus 
olhos. Ele esta em grau ce fazer isso porque 
esta em grau de abstrair, pois no Pensamento 
livre ele certamente esta em grau de captar o 
particular isoladamente. Com efeito, na cons- 
ciéncia NGO aparece apenas a necessidade das 
representagdes, mas iqualmente sua liberdade; 
@, por sua vez, esta liberdade pode proceder 
ou de modo conforme as leis ou arbditrariamen- 
te. Tudo isso lhe & dado do ponto de vista da 
consciéncia necessaria: ele o encontra enquanto 
encontra a si mesmo. Mas a série que resulta 
da composigao deste inteiro é produzida pela 
liberdade. Quem realiza este ato de liberdade 
torna-se consciente dela e, por assim dizer, 
predispde novo Ambito na propria consciéncia; 
para quem Ndo o realiza ndo existe aquilo que 
deriva daquele ato. 

© quimico compde um corpo, por exemplo, 
um determinado metal, com seus elementos. 
O homem comum vé o metal que lhe @ bem 
conhecido; o quimico vé a composigdo destes 
determinados elementos. Os dois véem, talvez, 
algo de diferente? Penso que néo. cles véem 








a mesma coisa, Mas apenas a véem de modo 
diverso. O que é visto pelo quimico @ o a priori, 
ele vé o particular; o que @ visto pelo homem 
comum @ 0 a posteriori, gle vé o todo. 

Existe apenas esta diferenga entre os dois 
modos de ver: o quimico deve analisar o todo 
antes de podé-lo compor, enquanto tem o que 
fazer com um objeto do qual néo pode conhecer 
as regras de composicgdo antes de proceder a 
andlise; o fildsofo, ao invés, sabe proceder a 
composigdo sem ter antes efetuado a andlise, 
porque ele jd conhece a regra de seu objeto: 
Q razdao. 


13. Para a filosofia idealista 
nado ha outra realidade 
a nado ser a inteligéncia, 
de cuja atividade 
derivam todas as coisas 


Portanto, ao contetdo da filosofia ndo 
cabe nenhuma outra realidade sendo a rea- 
lidade do pensamento necessario, com a 


Segunda parte - Fundacdo e absolutizagdo especulativa do idealismo 


condigao de querer pensar algo a propésito 
do fundamento da experiéncia. A inteligéncia 
& pensdavel apenas como ativa, @ como ativa 
apenas neste determinado modo: isto @ o que 
afirma a filosofia. Tal realidade @ inteiramente 
suficiente, pois deriva da Filosofia que néo 
existe nenhuma outra realidade. 


14. Conclusoes 


A doutrina da ciéncia quer tragar o idealis- 
mo critico perfeito ora descrito. O que dissemos 
por ultimo contém o conceito da doutrina da 
ciéncia @, a este propdsito, ndo ouvirei objegdes 
porque ninguém melhor do que eu esta em grav 
de saber o que quero fazer. As demonstragées 
da impossibilidade de uma coisa que esta em 
via de realizagdao, @ que em parte ja o estivera, 
Ssdo apenas ridiculas. € preciso apenas seguir 
de perto o desenvolvimento @ examinar se ela 
realiza aquilo que prometeu. 


J. G. Fichte, 
Primeira introdugéo a doutrina da ciéncia. 


Capttulo quinto 





ea gestagao romantica 


do idealismo 


I. A vida, 
o desenvolvimento do pensamento 


e as obras de Schelling 


° Friedrich Wilhelm Joseph Schelling nasceu em Leonberg, em Wirttemberg, 
em 1775. Em 1790 inscreveu-se no seminario teolégico de Tubingen, onde estreitou 
relacdes de amizade com Hdlderlin e com Hegel. De 1796 a 1798 estudou mate- 
matica e ciéncias naturais em Leipzig e Dresden. Passou entdo para Jena, onde 
em 1799 foi nomeado sucessor de Fichte. Em 1800 saiu o Sistema do idealismo 


transcendental, destinado a dar-Ihe a maxima fama. Nesses anos 


teve relacdes com o circulo dos romanticos chefiado por Schlegel. 
Em 1803 passou a ensinar na Universidade de Wurzburg. Em 1841 


A vida 
e as obras 


foi chamado a Universidade de Berlim, mas em 1847 interrompeu — §/ 


seus cursos. Morreu em 1854 na Sul¢a. 


Entre as obras mais SISA Fillo além do Sistema, recordamos: Idéias para 


uma filosofia da natureza 


1797), Filosofia e religiao (1 804), Pesquisas filosoficas 


sobre a esséncia da liberdade (1809), Filosotia da mitologia e Filosofia da Revelacado 


(publicadas postumamente), 


A vida e as obras 





Friedrich Wilhelm Joseph Schelling 
nasceu em Leonberg, em Wiirttemberg, em 
1775, filho de pastor protestante, que o 
educou nos estudos classicos e biblicos. Em 
1790, com apenas quinze anos, matriculou- 
se no seminario teolégico de Tubinga, onde 
estreitou relagdes de amizade com o poeta 
Holderlin e com Hegel que, mesmo sendo 
um lustro mais velho, dele sofreria influéncia 
decisiva. 

De 1796 a 1798, Schelling estudou 
matematica e ci€ncias naturais em Leipzig 
e em Dresden. Depois, transferiu-se para 
Jena (com apenas vinte e trés anos), onde 
se tornou assistente de Fichte no ensino 
universitario. Em 1799 (com vinte e quatro 
anos), foi nomeado sucessor de Fichte, que, 


como vimos, teve de se demitir devido as 
complicag6es provocadas pela “polémica 
sobre 0 ateismo”. 

“Um astro se poe e outro surge”, 
dissera Goethe por ocasido da demissao 
de Fichte e da ascensdo de Schelling. Com 
efeito, logo no ano seguinte (1800) saia 
o Sistema do idealismo transcendental, 
destinado a dar ao fildsofo grande fama 
e, embora jovem, a imp0o-lo a todos os ro- 
mdanticos como ponto de referéncia. Nesse 
periodo, ele manteve relacdes com o circulo 
dos romanticos liderado por F. Schlegel 
e, sobretudo, com Caroline Schlegel, que 
depois desposou. 

Em 1803, Schelling passou a ensinar 
na Universidade de Wurzburg. Em 1806, 
foi chamado a Academia de Ciéncias de 
Munique. Por fim, em 1841, foi chamado 
pelo rei da Prussia, Frederico Guilherme IV, 
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a Universidade de Berlim, onde teve entre 
seus Ouvintes personagens destinados a se 
tornarem ilustres, entre os quais Kierke- 
gaard. Mas o sucesso durou muito pouco. 
Em 1847 interrompeu o ensino e, em 1854, 
quase esquecido, morreu na Suic¢a. 

E bastante complexa a parabola da 
evolugao do pensamento de Schelling. Os 
estudiosos realizaram grandes esforcgos para 
procurar determinar as varias etapas desse 
itinerario, com resultados diferentes. A di- 
visdo mais racional é aquela que distingue 
Os seis periodos seguintes: 

1) o comeco fichteano (1795-1796); 

2) o periodo da filosofia da natureza 
(1797-1799); 

3) o momento do idealismo transcen- 
dental (1800); 

4) a fase da filosofia da identidade 
(1801-1804); 

5) a fase teosOfica e da filosofia da 
liberdade (1804-1811); 

6) a fase da filosofia positiva e da filo- 
sofia da religido (de 1815 em diante). 

Cabe lembrar que essa divisao nao de- 
ve ser entendida de modo rigido e que as 


Friedrich Wilhelm Schelling 
(1775-1854) 

submeteu 0 idealismo 

a uma complexa reelaboracao 
para dar lugar adequado 

a natureza, 

entendida como 

“espirito visivel” 

¢ como momento do absoluto. 
Seu pensanento evoluit 

sem descanso, 

até desembocar 

em uma “filosofia positiva”, 
fundada sobre a religiado 

e sobre a revelagdo, 

en vez de sobre a pura razao. 


Segunda parte - Fundacao e absolutizacao especulativa cdo idealismo 


determinag6es cronolégicas sao predomi- 
nantemente indicativas. 

O grande numero de escritos (muitos 
dos quais publicados postumamente) tam- 
bém deu origem a uma série de problemas 
complexos. 

Prescindindo dos primeiros dois tra- 
balhos, ligados a exegese biblica e a inter- 
pretacdo dos antigos mitos, de 1792 e 1793 
(escritos, portanto, quando tinha dezessete e 
dezoito anos), suas varias obras podem ser 
ordenadas segundo as varias fases acima 
relacionadas. Eis as mais significativas: 

1) Sobre a possibilidade de uma forma 
da filosofia em geral (1794); Sobre o Eu 
como principio da filosofia (1795); Cartas 
filoséficas sobre o dogmatismo e o criticismo 
(1795). 

2) Idéias para uma filosofia da natureza 
(1797); Sobre a alma do mundo (1798); 
Primeiro esboco de sistema da filosofia da 
natureza (1799). 

3) Sistema do idealismo transcendental 
(1800). 

4) Exposicao do meu sistema (1801); 
Bruno ou o principio natural e divino das coisas 
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(1802); Filosofia da arte (1802-1803); Licdes 
sobre o método do estudo académico (1803). 

5) Filosofia e religido (1804); Pesqui- 
sas filos6ficas sobre a esséncia da liberdade 
(1809); Licdes de Stuttgart (1810). 








LI. Os inftcios do pensamento 
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6) Introducao 4a filosofia da mitologia, 
Filosofia da mitologia e Filosofia da revela- 
cao, que sao substancialmente os cursos 
ministrados em Berlim e publicados postu- 
mamente. 








de Schelling em Fichte (1795-1796) 
ea filosofia da natureza (1797-1799) 


e Depois da primeira precocissima producdo, que é uma tentativa de assimila- 
cdo do idealismo de Fichte para repensar seus motivos de fundo, a partir de 1797 
Schelling dedica-se a revalorizar a natureza, que Fichte privara 


de qualquer identidade especifica. Segundo Schelling, é preciso 
aplicar a natureza o mesmo modelo de explicagado que Fichte apli- 
cara com sucesso a vida do espirito, porque o sistema da natureza 


Os inicios 
com Fichte 
— § 7-2 


estd junto com o sistema do espirito. A natureza vem, portanto, a 

mostrar-se como a producao de uma inteligéncia inconsciente que opera a partir 
de dentro dela, desenvolvendo-se em sentido teleolégico. O grande principio da 
filosofia natural de Schelling 6, portanto: a natureza deve ser o espirito visivel, o 


espirito deve ser a natureza invisivel. 


- Com isso, a toda forc¢a natural que se expande, contrapGe-se de tempos em 
tempos um limite, e a toda fase constituida pelo encontro da forcga expansiva e 
da limitante corresponde a producdo de um nivel natural, o qual pouco a pouco 
se apresenta como mais rico e hierarquicamente mais elevado: o 


mais alto nivel da natureza é o nivel “organico”, e o fim ultimo 
da natureza 6 o homem, porque nele desperta justamente o es- 
pirito, que em todos os outros graus naturais permanece como 


que dormente. 


' O ponto de partida: 
' ¢ idealismo de Fichte 





O pensamento inicial de Schelling 
ainda trata de problemas relacionados 
aos debates suscitados pelas dificuldades e 
aporias inerentes a “coisa em si” kantiana, 
que, alias, ele considera substancialmente 
resolvidos e superados pela filosofia de 
Fichte. E compreensivel, portanto, que a 
primeira (e precoce) produgao do fildsofo 
(entre os dezenove e os vinte e um anos) 
constitua essencialmente a tentativa de 
dominar o idealismo de Fichte e repensar 
seus motivos de fundo. Segundo Schelling, 


A filosofia 
da natureza 
> § 3-4 


os autodenominados “kantianos” estavam 
desencaminhados, porque a doutrina de 
Fichte era verdadeiramente (como susten- 
tava seu autor) a “verdadeira” doutrina 
kantiana, desenvolvida de modo coerente e 
consciente, e cujas conclusées balizam uma 
etapa decisiva: era preciso buscar na esfera 
do sujeito aquilo que antes se buscara na 
esfera do mundo externo e do objeto. 

Entretanto, por mais que esses concel- 
tos se expressem com a terminologia e no 
tom do pensamento de Fichte, j4 se revelam 
novas exigéncias, que permitem pressentir 
em que direcao Schelling se movera. 

Em primeiro lugar, é evidente a marca 
fortemente metafisica com que Schelling 
trata a leitura da Doutrina da ciéncia ({so- 
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mente mais tarde é que o proprio Fichte 
seguiria esse caminho, como vimos, em 
ampla medida precisamente por solicita- 
¢ao de Shelling). Conseqiientemente, o Eu 
puro é apresentado como o “absoluto” 
cuja unidade nado é a unidade numérica 
dos individuos, mas sim a unidade propria 
do “Uno-Todo” imutavel. O Eu nao é 
consciéncia nem pensamento nem pessoa, 
porque consciéncia e pessoa sao Momentos 
posteriores e “deduzidos”. 

Analogamente, Schelling da grande 
relevo a “intuigdo intelectual” (que Fichte 
ja reivindicara para o Eu), bem como a 
“liberdade”. Com efeito, ele delineia com 
maior clareza a “deducdo do mundo” 
partir do Eu. 

Cumpre também observar que a pre- 
senca de Spinoza, assumido (em certo sen- 
tido) como o adversario por exceléncia, 
acentua ainda mais a marca metafisica do 
pensamento de Schelling. Spinoza apre- 
senta-se como 0 campeao do dogmatismo, 
enquanto absolutizou o objeto (o ndo-eu) 
e procurou garantir a paz do espirito ao 
preco do abandono do sujeito (empirico) 
ao objeto absoluto. Fichte, ao contrdario, 
nao considera o objeto como absoluto, e 
sim O sujeito como absoluto, além de vin- 
cular 0 sujeito empirico ao sujeito absoluto 
mediante a intuicdo intelectual, que revela 
precisamente a tangéncia do eu empirico 
com 0 Eu absoluto. 

Nesses escritos juvenis, em contra-luz, 
além das implicag6es metafisicas do Eu 
entendido como absoluto, de que falamos, 
também ja sao visiveis as novas exigéncias 
que caracterizardo o interesse posterior de 
Schelling. Schelling procurara particular- 
mente: 

a) atender mais as instancias afirmadas 
pelo objetivismo spinoziano e reequilibrar 
o subjetivismo absoluto de Fichte, que 
arriscava cair na unilateralidade oposta a 
spinoziana; 

b) preencher a flagrante lacuna do 
sistema de Fichte, que reduzira toda a na- 
tureza ao puro nao-eu, fazendo-a perder 
toda identidade especifica e quase anulan- 
do-a. 

A partir de 1797, portanto, Schelling 
encaminhou-se para a revalorizacdo da 
natureza e para o preenchimento das la- 
cunas do sistema de Fichte. Mas, ao fazé- 
lo, punha em crise a Doutrina da ciéncia e 
aplainava o caminho para uma diferente 
formulacdo e projecdo do idealismo. 


Segunda parte - Fundacdéo e absolutizacao especulativa do idealismo 


A unidade de espirito 


e natureza 





Se nao € um puro ndo-eu, o que é 
entao a natureza? Schelling considera que 
o problema é solucionavel supondo-se a 
existéncia de unidade entre ideal e real, entre 
espirito e natureza. Escreve ele: “O sistema 
da natureza é, ao mesmo tempo, o sistema 
de nosso espirito” 

Isso implica que se deve aplicar a na- 
tureza o mesmo modelo de explicacgao que 
Fichte aplicara com sucesso 4 vida do espi- 
rito. Em suma, para Schelling, os prdéprios 
principios que explicam o espirito podem e 
devem explicar também a natureza. 

Sendo assim, entdo, aquilo que expli- 
ca a natureza é a mesma inteligéncia que 
explica o Eu. E preciso transferir para a na- 
tureza aquela “atividade pura” descoberta 
por Fichte como a “esséncia” do Eu. Desse 
modo, Scheling chega a conclusdo de que a 
natureza é produzida por uma inteligéncia 
inconsciente, que Opera em seu interior, que 
se desenvolve teleologicamente em graus, ou 
seja, em niveis sucessivos, que mostram uma 
finalidade intrinseca e estrutural. 

O grande principio da filosofia da 
natureza de Schelling é o seguinte: “A na- 
tureza deve ser 0 espirito visivel, 0 espirito 
a natureza invisivel. E aqui, portanto, na 
absoluta unidade do espirito em nés e da 
natureza fora de nds, que se deve resolver 
o problema de como é possivel uma natu- 
reza fora de nos”. A natureza nada mais 
é do que “inteligéncia enrijecida em um 
ser”, “sensagoes apagadas em um ndo-ser”, 
“arte formadora de idéias que transforma 
em corpos” 


A natureza como gradual 





desdobramento 


da inteligéncia inconsciente 


Se espirito e natureza derivam do 
mesmo principio, entao devemos encon- 
trar na natureza aquela mesma dindmica 
de forga que se expande e de limite que se 
lhe contrap6e, que j4 encontramos no Eu 
segundo Fichte. Mas a oposicgao do limite 
sO detém momentaneamente a forca ex- 
pansiva, que acaba retomando seu curso 
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para depois se deter em outro limite, e 
assim por diante. 

Ora, a cada fase constituida por tal 
encontro da forga expansiva com a forga 
limitante corresponde a produgao de um 
grau e de um nivel da natureza, que pouco 
a pouco se apresenta em patamares mais 
ricos e, portanto, hierarquicamente mais 
elevados. O primeiro encontro entre a for- 
¢a positiva de expansdo e a forca negativa 
de limitacdo da lugar a “matéria” (que, 
portanto, é produto dinamico de forgas). 
A retomada da expansdo da for¢a infinita 
positiva e O novo encontro com a for¢a 
negativa e limitadora da lugar aquilo que 
se apresenta como “mecanismo universal” 
e como “processo dinamico” geral. 

Nesse ponto, explorando habilmente as 
descobertas da ciéncia de sua época (da qual 
era estudioso atento, como ja recordamos), 
Schelling procura mostrar a manifestagao 
movel das forgas, bem como sua polaridade 
€ Oposicdo no magnetismo, na eletricidade 
eno quimismo. 

O esquema idéntico de raciocinio vale 
para explicar o mais alto nivel da natureza, 
que ¢ o nivel “organico”. A esse proposito 
Schelling recorre aos principios da “sensi- 
bilidade”, da “irritabilidade” e da “repro- 
ducdo”, em auge entre os cientistas de sua 
época, que ele faz corresponder, de modo 
analdgico, respectivamente ao magnetismo, 
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a eletricidade e 4 quimica, em nivel mais 
elevado, mas segundo a mesma dinamica. 

Em conclusao, a natureza é constituida 
pela mesma e idéntica for¢a (inteligéncia 
inconsciente), que se desdobra da maneira 
como verificamos e€ que, pouco a pouco, se 
manifesta em planos e graus sempre mais 
elevados, até alcangar o homem, no qual se 
acende a consciéncia, quando a inteligéncia 
chega a sua autoconsciéncia. 





| A alma do mundo 


ea natureza do homem 





Desse modo, agora ficam claras certas 
afirmac6ées de Schelling que se tornaram 
muito célebres: “O mesmo principio une a 
natureza inorganica e€ a natureza organica”, 
pols as coisas singulares da natureza cons- 
tituem como que os elos “de uma cadeia de 
vida, que se volta sobre si mesma e na qual 
todo momento € necessario para o todo”; 
aquilo que na natureza aparece como nao- 
vivo € apenas “vida que dorme”; a vida é 
“a respiracao do universo”, ao passo que “a 
matéria € espirito enrijecido”. 

Ecompreensivel, portanto, que Schelling 
tenha podido repor no auge o antigo con- 
ceito de “alma do mundo” como “hipotese 





Uma antiga estampa, representando a Universidade de Jena. 
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para explicar o organismo universal”. Essa 
antiquissima figura tedrica (que se tornou 
muito famosa de Platao em diante), segundo 
Schelling nada mais é do que a inteligéncia 
inconsciente que produz e rege a natureza, 
e que so se abre a consciéncia com o nasci- 
mento do homem. 








LH. Ddealismo transcendental 


Segunda parte - Fundacdéo e absolutizacado especulativa do idealismo 


Por fim, o homem — que, considerado 
na infinitude do cosmo aparece fisicamente 
como algo pequenissimo —, revela-se, ao 
contrario, como o fim ultimo da natureza, 
porque nele precisamente desperta o espiri- 
to, que em todos os outros graus da natureza 
permanece como que adormecido. 








e idealismo estético (1800) 


e No Sistema do idealismo transcendental Schelling retoma o exame da filo- 
sofia da consciéncia. Ele chama de “atividade real” a atividade originaria do Eu, 
produtora ao infinito, enquanto chama de “atividade ideal” aquela que toma 

consciéncia colidindo com o limite; o limite, com efeito, é ideal 


O idealismo 
transcendental 
—> § 1-2 


no ambito do saber (objeto da filosofia técnica), e real no ambito 
do agir (objeto da filosofia pratica): a filosofia tedrica é por isso 
idealismo, enquanto a filosofia pratica é realismo, e apenas juntas 


elas formam o sistema completo do idealismo transcendental. 


e A mais elevada tarefa da filosofia transcendental consiste em mostrar a iden- 
tidade, inerente no proprio principio, da atividade consciente e da inconsciente, e 
a atividade consciente-inconsciente presente tanto no espirito quanto na natureza 

é a atividade estética: 0 mundo objetivo é, portanto, a poesia 


A filosofia 
da arte 
—+ § 3-4 


poraneos. 


Partir do subjetivo 





para atingir Oo objetivo 


Uma vez esclarecido que a natureza 
nada mais é do que a historia da inteligén- 
cia inconsciente, que, através de sucessi- 
vos graus de objetivacdo, chega por fim a 
consciéncia (no homem), Schelling sentiu a 
necessidade de retomar 0 exame da filosofia 
da consciéncia, ou seja, repensar a fundo a 
Doutrina da ciéncia de Fichte. Com efeito, 
depois de ter examinado como a natureza 
chega a inteligéncia, era preciso rever como 
a inteligéncia chega a natureza. 

E, ao fazer isso, tendo atras de si tudo o 
que Kant e Fichte ja haviam dito em matéria 


primitiva e ainda inconsciente do espirito, e o 6érgao universal da 
filosofia é a filosofia da arte. E este o “idealismo estético” que 
tanta impressdo e tantos entusiasmos suscitou entre os contem- 


de filosofia do espirito, Schelling concebeu e 
escreveu nada menos que uma obra-prima, 
O sistema do idealismo transcendental, que 
lhe saiu da pena quase perfeito. 

Eis como o fil6sofo anuncia o pro- 
grama da filosofia transcendental: “P6r o 
objetivo em primeiro lugar e dele extrair 
o subjetivo é, como j4 observamos, a fun- 
cao da filosofia da natureza. Ora, se existe 
uma filosofia transcendental, nao \he resta 
sendo seguir o caminho oposto: partir do 
subjetivo como primeiro e absoluto, e dele 
fazer derivar o objetivo. Desse modo, a fi- 
losofia da natureza e a filosofia do espirito 
distinguiram-se segundo as duas possiveis 
direc6es da filosofia. E se toda filosofia deve 
fazer da natureza uma inteligéncia ou da 
inteligéncia uma natureza, dai deriva que 


Capitulo quinto - Schelling ea gestacao romantica do idealismo 


a filosofia transcendental, a que cabe esta 
ultima fungdo, é a outra ciéncia fundamental 
necessdaria da filosofia” 


A“atividade real” 
ee a“atividade ideal” do Eu: 


o ideal-realismo 





Também na construcdo do idealismo 
transcendental, como na filosofia da nature- 
za, Schelling enfatiza a polaridade de forcas, 
seguindo o principio proprio de Fichte, 
oportunamente readaptado. 

O esquema de raciocinio seguido por 
Schelling é o seguinte: o Eu é atividade 
originaria que se autop6e ao infinito, ativi- 
dade produtora que se torna objeto para si 
mesma (e, portanto, é intui¢do intelectual 
autocriadora). Mas, para nado ser apenas 
produtora, tornando-se também produto, 
a produgao pura infinita que é propria do 
Eu “deve estabelecer limites ao seu proprio 
produzir” e, portanto, “opor algo a si” 
Mas a atividade do Eu, enquanto é atividade 
infinita, estabelece o limite e depois também 
oO supera, gradualmente, em nivel sempre 
maior, como ja dissera Fichte. 

Schelling chama a atividade que produz 
ao infinito de “atividade real” (enquanto pro- 
dutora), ao passo que a chama de “atividade 
ideal” enquanto toma consciéncia, defron- 
tando-se com o limite. As duas atividades se 
pressup6em reciprocamente, “e dessa mutua 
pressuposicao das duas atividades [...] deve- 
ra ser derivado todo 0 mecanismo do Eu”. 

Desse modo, porém, os horizontes da 
Doutrina da ciéncia de Fichte se ampliam e 
o idealismo subjetivo torna-se propriamente 
ideal-realismo, como diz Schelling nesta 
passagem: “A filosofia teorica é [...] idealis- 
mo, a filosofia pratica é realismo, e somente 
juntas formam o sistema completo do idea- 
lismo transcendental. Como o idealismo e 
o realismo se pressup6em mutuamente, o 
mesmo ocorre com a filosofia teérica e a 
filosofia pratica; e, no proprio Eu, é ori- 
ginariamente uno e ligado aquilo que nos 
devemos separar em beneficio do sistema 
que estamos construindo” 

Devemos notar que, desse modo, 
Schelling acaba por estabelecer a filosofia 
transcendental como terceiro momento 
para além da filosofia tedrica e da filosofia 
pratica, mais precisamente como sua sintese. 
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E, muito claramente, conclama a uma ati- 
vidade unitaria que esteja na base dos dois 
momentos do sistema. 


3 i 
gaits He 





ar a atividade estética 


Essa nova perspectiva que se delineia 
pode ser mais bem compreendida com base 
em outro raciocinio, que Schelling também 
apresenta, inteiramente andalogo ao anterior. 
Na filosofia tedrica, os objetos nos aparecem 
como “invariavelmente determinados” 
nossas representac6es nos parecem determi- 
nadas por eles e o mundo nos parece algo 
enrijecido fora de nés; na filosofia pratica, 
ao contrario, as coisas nos aparecem como 
variaveis e modificaveis pelas nossas repre- 
sentagdes, enquanto nos parece que os fins 
que nos propomos podem modifica-las. 

Existe ai contradi¢ao (pelo menos apa- 
rente), dado que no primeiro caso se exige 0 
predominio do mundo sensivel sobre o pen- 
samento, ao passo que, no segundo caso, se 
exige predominio do pensamento (do ideal) 
sobre o mundo sensivel. Em suma, pareceria 
que, para ter a certeza teOrica, nds teriamos 
de perder a pratica e, para ter a certeza pra- 
tica, nds teriamos de perder a te6rica. 

Eis entao o grande problema que se 
apresenta: “De que modo, ao mesmo tempo, 
as representacdes podem ser pensadas como 
determinadas pelos objetos, e os objetos 
podem ser pensados como determinados 
pelas representacdes?” 

A resposta para o problema é a seguin- 
te: trata-se, diz Schelling, de algo mais pro- 
fundo do que a “harmonia preestabelecida” 
de que falava Leibniz, posto que se trata de 
identidade inserida no préprio principio: 
trata-se de atividade que, ao mesmo tempo, 
€ consciente e inconsciente e que, como tal, 
esta presente tanto no espirito como na 
natureza e gera todas as coisas. Essa ativi- 
dade consciente-inconsciente é a “atividade 
estética”. Tanto os produtos do espirito 
como os da natureza sao gerados por essa 
mesma atividade: “A combinacao de um e 
do outro (do consciente e do inconsciente), 
sem consciéncia, d4 o mundo real; com a 
consciéncia, da o mundo estético (e espiri- 
tual). O mundo objetivo nada mais é do que 
a poesia primitiva e ainda inconsciente do 
espirito; o 6rgdo universal da filosofia — e 
a chave mestra de todo oO seu edificio — éa 
filosofia da arte”. 
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A atividade da arte 


e as caracteristicas 





da criac&o artistica 


Na criacdo artistica se fundem, com 
efeito, o consciente e o inconsciente. O pro- 
duto artistico é, de fato, finito, mas mantém 
significacdo infinita. Nas obras-primas da 
arte humana encontra-se a mesma marca das 
obras-primas da arte cOsmica. Assim, a arte 
torna-se “a unica e eterna revelagao”. 

E Schelling pode também se entregar 
aos mais audazes sonhos sobre uma huma- 
nidade futura que leve a ciéncia de volta a 
fonte da poesia e crie nova mitologia, nao 
mais produto de um individuo, mas de 
uma estirpe regenerada: “Ora, se apenas 
a arte consegue tornar objetivo, com valor 
universal, tudo o que o fildsofo s6 pode 
representar subjetivamente, deve-se espe- 
rar, para tirar ainda mais esta conclusao, 








(1801 


IV. A filosofia da identidade 
~1804) 


Segunda parte - Fundacdo e absolutizacdo especulativa do idealismo 


que a filosofia, assim como foi produzida e 
nutrida pela poesia na infancia do saber, e 
com ela todas as ciéncias que por seu meio 
sao levadas a perfeicao, uma vez alcangada 
sua plenitude, como tantos rios retornarao 
ao oceano universal da poesia, do qual 
haviam saido. E nao é dificil dizer em geral 
qual sera o intermediario do retorno da 
ciéncia a poesia, visto que tal intermediario 
ja existiu na mitologia, antes que ocorresse 
essa separacao, que agora parece inconci- 
liavel. Mas como possa nascer uma nova 
mitologia, que nao seja criacgdo de um poeta 
individual, e sim de uma nova estirpe, que 
represente como que um sO poeta, esse é 
problema cuja solucdo s6 se deve esperar 
dos futuros destinos do mundo e do curso 
posterior da histéria”. 

Esse é 0 “idealismo estético” que tanta 
impressdo e tantos entusiasmos suscitou 
entre os contemporadneos, mas que, como 
todos os sonhos, embora meas: durou 











e A concepgcao da intuicdo estética, como captagao da unidade do ideal e do 
real, implicava ja uma concepcao do absoluto como “identidade originaria” de 


Eu e ndo-eu, sujeito e objeto, espirito e natureza. O absoluto é, 


O absoluto portanto, esta identidade originaria de ideal e real, ea filosofia 
: Bist @ saber absoluto do absoluto. - a 

de idealsvesk oO identidade absoluta é infinita € nao sai nunca fora de si e, 
“y§ 1-2 portanto, tudo aquilo que existe, existe, de algum modo, nela e 


é “identidade”: a identidade absoluta é definitivamente o Uno- 
Todo, fora do qual nenhuma coisa existe por si mesma. 


e Para resolver a grande dificuldade de explicar como e por que da identida- 
de infinita nascam a diferenciacao e o finito, Schelling retoma o antigo conceito 
-gnéstico, aceito no passado pelo misticismo alemao, da “queda”: 


Do infinito 
ao finito 
+» §3 


A vazGo como absoluto 





Essa concepg¢ao da arte, ou melhor, da 
intui¢ao estética, como aquilo que capta o 


a existéncia das coisas e sua origem supGem uma “queda” origi- 
ndria, uma “separacao” em relacdo a Deus. 
da fase “teosdfica” do pensamento de Schelling. 


E este o tema central 


ideal e o real em sua unidade, e a definigao da 
hlosofia transcendental! como ideal-realismo 
ja implicavam claramente nova concep¢ao 
do absoluto, que deveria abandonar as ex- 
presses kantianas e fichteanas unilaterais, 


Capitulo quinto - Schelling ea gestacao romantica do idealismo 


mw Identidade absoluta. Partindo do 
Eu absoluto de Fichte, que é Eu = Eu, 
o jovem Schelling elabora sua con- 
cepcao do absoluto como identidade 
origindria de Eu e ndo-eu, sujeito e 
objeto, consciente e inconsciente, 
espirito e natureza. O absoluto é esta 
identidade originaria de ideal e real, 
e a filosofia é saber absoluto do ab- 
—soluto, ao qual nos elevamos apenas 
com uma intuicgéo origindria. 
A identidade absoluta é infinita e nao 
-$ai nunca fora de si, e tudo aquilo que 
existe, existe, de algum modo, nela e 
€ é “identidade”’: a identidade absoluta 
- definitivament ite o Uno-Todo, fora do 
uma coisa existe por si mesma. 
A existéncla ‘dss coisas e sua génese 
supdem uma “queda” originaria, uma 
 “separacao” em relacao a Deus; em 
Deus, com efeito, ha um principio 
obscuro e cego, que é “vontade” irra- 
cional, e um principio positivo e racio- 
nal, e a vida de Deus se explica como 
vitéria do Postive CP Ie o negativo. 











como “sujeito”, “eu”, “autoconsciéncia” 
e semelhantes, para basear-se em nova for- 
mulacdo, que entendesse o absoluto como 
“identidade” originaria entre eu e nao-eu, 
sujeito e objeto, consciente e inconsciente, 
espirito e natureza, em suma, como coinci- 
dentia oppositorum. 

O absoluto, portanto, é essa identidade 
originaria entre ideal e real, e a filosofia é 
saber absoluto do absoluto, baseado em 
sua intuicdo, que é condicao de todo saber 
posterior. 

Esse absoluto passa a ser chamado 
de “razdo” e o ponto de vista da razao é o 
ponto de vista do saber absoluto, e a filoso- 
fla é uma ciéncia absoluta. A subversao da 
posicao de Kant agora se completou, assim 
como se antecipou plenamente a perspectiva 
que Hegel tornaria sua, embora com uma 
série de modificagoes, como veremos. E 
evidente que aqui nos encontramos diante 
de concep¢ao na qual Fichte e Spinoza sao 
sintetizados em forma de espiritualismo 
panteista (ou panteismo espiritualista) ra- 
dical. Tudo é razdo e a razdo é tudo: “Fora 
da razao nao ha nada, tudo esta nela”. A 
razdo é simplesmente una e simplesmente 
igual a si mesma” 
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2 A identidade absoluta 


Portanto, “o unico conhecimento ab- 
soluto é o da identidade absoluta”, e esta 
identidade absoluta é infinita e, por conse- 
guinte, tudo aquilo que existe é, de algum 
modo, “identidade”, que, como tal, jamais 
pode ser suprimida. Toda coisa que seyja 
considerada como ela é em si, resolve-se 
nesta “identidade infinita”, enquanto existe 
apenas nela e nao fora dela. 

Essa identidade n4o sai de si, mas, ao 
contrario, tudo esta nela: “O erro funda- 
mental de toda filosofia é 0 pressuposto de 
que a identidade absoluta saiu realmente de 
si mesma, bem como o esforco para tornar 
compreensivel o modo como acontece esse 
sair para fora. A identidade absoluta, no 
entanto, nunca deixou de ser tal, e tudo o 
que existe, considerado em si mesmo, nao 
é mais o fendmeno da identidade absoluta, 
mas ela propria”. 

Essa “identidade absoluta” é, portanto, 
o “Uno-Todo”, fora do qual nada existe 
por si, € O proprio universo, que € coeter- 
no a identidade. As coisas singulares sao 
manifestagdes fenoménicas que brotam da 
diferenciacao qualitativa entre “subjetivo” e 
“objetivo”, da qual nasce o finito. Todo ser 
individual é a diferenciagdo qualitativa da 
identidade absoluta; ele nado s6 permanece 
radicado na identidade (como em seu fun- 
damento), mas também pressup6e sempre 
a totalidade das coisas individuais as quais 
esta ligado estrutural e organicamente. 


Da identidade 


infinita absoluta 





a vealidade finita 


e diferenciada 


Desse modo, a indiferencga ou identi- 
dade originaria se explicita na dupla série 
(fenoménica) de “poténcias”, ou seja, na 
série de “poténcias” em que prevalece o 
momento da subjetividade (A) e na série em 
que prevalece o da objetividade (B); mas, na 
prevaléncia de A, esta subentendido B, assim 
como na prevaléncia de B esta subentendido 
A, de modo que a identidade se conserva 
na totalidade e se reafirma em qualquer 
diferenciagao. 
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E evidente que a grande dificuldade 
dessa nova perspectiva de Schelling con- 
siste em explicar como e por que nascem 
da “identidade infinita” a diferenciacdo e 
o finito. 

Nessa fase, Schelling procura em parte 
superar a dificuldade reintroduzindo a teoria 
plat6nica das idéias. Na razao, entendida 
como identidade absoluta e unidade do 
universal e do particular, existem unidades 
particulares (as idéias) que deveriam cons- 
tituir a causa das coisas finitas. Todavia, no 
absoluto, as idéias estao todas em todas, ao 
passo que as coisas sensiveis estao separadas 
e umas fora das outras. E Schelling sustenta 
que, no sensivel, as coisas sao tais somente 
para nos, Ou seja, somente para nossa cons- 
ciéncia empirica. 

Entretanto, torna-se evidente que 
Schelling ja lutava com problema gravis- 


Schelling 
em um belo retrato da época, 
realizado a carvao e pastel. 


Segunda parte - Fundacdéo e absolutizacdo especulativa do idealismo 


simo, ou seja, o problema da origem do 
finito a partir do infinito. No ponto em que 
ele chegara, ja nao lhe era possivel acolher 
o criacionismo (que faz o finito nascer por 
ato de livre vontade do Criador e supde a 
transcendéncia) nem o spinozismo (que, na 
pratica, anula o finito e representa posicao 
pré-idealista). Assim, ele retomou 0 antigo 
conceito gnéstico, que o misticismo alemao 
ja havia abrigado no passado, segundo o 
qual a existéncia das coisas e sua origem 
pressupoem uma “queda” original, um 

“afastamento” de Deus. Para Schelling, 
portanto, “a origem do mundo sensivel 


s6 pode se explicar pelo afastamento em 
relagao ao absoluto através de um salto”. 
E esse € 0 tema central da fase “teos6fica” 
da filosofia de Shcelling, na qual se ouvem 
ecos irracionalistas, por vezes de modo até 
acentuado. 








Capitulo quinto - Schelling ea gestagdo romantica do idealismo 


V. As ultinas fases do pensamento 
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de Schelling 


e Os opostos, que Schelling havia anteriormente admitido como unificados 
no absoluto, sdo agora por ele compreendidos como presentes em luta no pro- 
prio absoluto. Em Deus ha um principio obscuro e cego, que é€ 


“vontade” irracional, e um principio positivo e racional, e a vida 
de Deus se explica justamente como vitdria do positivo sobre o 


negativo. 


O drama humano, que consiste na luta entre o bem eo mal, 
entre a liberdade e a necessidade é, portanto, o espelhamento 


A fase 
teosdfica 

e a filosofia 
da liberdade 
>§1 


de um conflito originario de forcas opostas que estado na base da 

propria existéncia e da vida de Deus. O mal existe no mundo porque ja existe em 
Deus, e no decorrer da histéria ele sera vencido pelo caminho do espelhamento 
daquela vitdéria sobre o negativo que se realiza eternamente em Deus. 


e O ultimo Schelling distinguiu: 


a) uma filosofia negativa, ou seja, a especulacdo construida apenas sobre a 
razao e que versa sobre 0 que-coisa universal, sobre a esséncia das coisas; 
b) uma filosofia positiva, isto é, a especulacgdo fundada, além 


de sobre a razao, também sobre a religido e sobre a revelacdo, e 
referente a existéncia efetiva das coisas: a filosofia positiva deve 
necessariamente integrar a negativa. Para Schelling, a revelagao 


A filosofia 
“positiva” 
=> 2 


por exceléncia é a da religido crista, mas em geral ele compreende 
oO arco histdérico das religides como uma espécie de revelacdo progressiva de Deus. 
E o Deus de que se ocupa a filosofia positiva é o Deus-pessoa que cria o mundo, 


se revela e redime o homem da queda. 


A fase da teosofia 


-eda filosofia da liberdade 
(1804-1811) 





| 4.4 | A natureza de Deus 


A solugao do problema da origem do 
finito e do infinito comporta uma revisdo de 
toda a problematica do absoluto. Schelling 
aceita doravante ser chamado “panteista”, 
desde que se entenda por “panteismo” que 
tudo esta em Deus, mas nao, ao contrario, 
que tudo é Deus. 

Deus é 0 antecedente e as coisas sd0 0 
conseqiente. O conseqiiente esta no antece- 
dente, mas nao vice-versa ou, pelo menos, 
esta em sentido totalmente diferente. 

Além disso, chegando a esse ponto, 
Schelling também aceita considerar Deus 


como “pessoa” (o que fora excluido tanto 
por Spinoza como por Fichte), mas pessoa- 
que-se-faz. 

Os opostos, que antes Schelling admi- 
tira no absoluto como unificados, agora ja 
sdo entendidos por ele como presentes em 
luta dentro do proprio absoluto. 

Existe em Deus 0 principio obscuro e 
cego, que éa “vontade” irracional, e o prin- 
cipio positivo e racional, e a vida de Deus 
se explica precisamente como vitdria do 
positivo sobre o negativo. Deus nao é puro 
espirito, mas é também natureza. 


Ere A justificacao metafisica da luta 


entre o bemeo mal 


© drama humano, que consiste na luta 
entre o bem e o mal, entre a liberdade e a 
necessidade, nada mais é do que 0 refletir-se 
de um conflito originario de forcgas opostas, 
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que estado na base da propria existéncia e da 
propria vida de Deus. Existe mal no mundo 
porque ele j4 existe em Deus. 

Portanto, os aspectos obscuros, nega- 
tivos e angustiosos da existéncia tém sua 
origem no proprio absoluto. 

Da mesma forma, a inteligéncia, a luz 
e O amor que existem no mundo ja existem 
antes em Deus. Como luta entre os dois mo- 
mentos, a vida reflete a luta originaria que ja 
existe em Deus. E a vitoria da liberdade, da 
inteligéncia e do positivo, que é o objetivo 
da historia dos homens, é 0 reflexo daquela 
vitOria que se realiza eternamente em Deus 
e pela qual Deus é “pessoa” 

O mal, como o negativo que é supe- 
rado eternamente em Deus, é eternamente 
rechagado para o nao-ser e, como tal, nao 
contrasta com a liberdade, com o bem, com 
a santidade e com o amor. 

Pode-se sentir nessa concep¢ao resso- 
nancias de Eckhart e sobretudo de Jacob 
Bohme (mistico e tedsofo alemado), em cuja 
leitura Schelling foi iniciado por Franz von 
Baader (1756-1841), que foi seu discipulo 
€, ao Mesmo tempo, o influenciou com seus 
fortes interesses teosdficos. 





2 : A\“tilosofia positiva” 
(a partir de 1815) 


Na ultima fase, Schelling distinguiu 
uma “filosofia negativa” de uma “filosofia 
positiva”, passando a dedicar-se a esta ulti- 
ma. Ele entende por “filosofia negativa” a 
filosofia professada até esse momento, ou 
seja, a especulacdo em torno do “que uni- 
versal”, ou seja, em torno da esséncia das 
coisas. Por “filosofia positiva”, ao contrario, 
ele entende a filosofia que diz respeito 
existéncia efetiva das coisas. A primeira 
relativa a possibilidade légica das coisas, 
segunda a sua existéncia real. 

Com essa distingao, ele nao pretende 
negar a primeira forma de filosofia, mas 
fazer valer a necessidade da integracao 
substancial dessa forma. A filosofia negativa 
é inteiramente construida com base na ra- 


OS om QD 
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ZAO, ao passo que a filosofia positiva, além 
da razdo, também se constr61 com base na 
religido e na revelacao. 

E evidente que a revelacdo por exce- 
léncia é aquela na qual se funda a religiao 
crista. Schelling, porém, estende o conceito 
de revelacdo a todas as religioes historicas, 
até as politeistas. Além disso, em geral ele 
entende o arco historico das religides como 
uma especie de “revelacdo progressiva de 
Deus”. Ecompreensivel, entdo, que 0 filéso- 
fo tenha feito, tanto da mitologia paga como 
da Biblia, objetos de atenta anAlise. 

Por fim, é importante destacar que o 
Deus de que se ocupa essa filosofia positiva 
ja € o Deus-pessoa que cria o mundo, se re- 
vela e redime o homem da queda: em suma, 
é o Deus considerado naquela concretude 
religiosa que as filosofias modernas quase 
nunca consideraram como objeto especifico 
de sua propria reflexao. 

Por fim, devemos notar como, nesta 
fase, Schelling, pondo em relevo 0 motivo 
da existéncia nao dedutivel da esséncia, 
antecipe elementos “existencialistas” que 
Kierkegaard acolhera imediatamente e pora 
em primeiro plano. 


@ Filosofia negativa e filosofia 
positiva. A distincdo entre filosofia 
positiva e filosofia negativa perten- 
ce a ultima fase do pensamento de 
Schelling. 


eA filosofia negativa é a especulagao 
construida apenas sobre a razao e 
que versa sobre o que-coisa universal, 
sobre a esséncia das coisas, sobre sua 
possibilidade Idgica. 


eA filosofia positiva, ao contrario, é 
a especulacdo que se funda, além de 
sobre a razao, também sobre a reli- 
gido e sobre a revelacdo, e se refere 
a existéncia efetiva das coisas: a filo- 
sofia positiva deve necessariamente 
integrar a negativa. 





bes, 
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VI. Conclusées 
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sobre o pensamento de Schelling 


e Um juizo sobre a filosofia de Schelling é muito dificil, dada a sua complexa 
parabola evolutiva. Ele deu o melhor de si entre 1799 e 1803, com os escritos que 
gravitam ao redor do Sistema do idealismo transcendental, e desta 


fase do pensamento de Schelling o proprio Hegel teve muito que 


aprender. 


Depois, porém, o sucesso de Schelling foi pouco a pouco 
declinando, enquanto lenta mas constantemente subia a estrela 
de Hegel, que de 1818 para a frente polarizara sobre si a atengao 


de todos. © 


lm Juizo histérico ditfcil 





E dificil emitir um juizo sobre a filosofia 
de Schelling. Sua mobilidade desconcertou 
até os mais pacientes leitores, e a brusca 
virada final irritou muita gente. Ele deu o 
melhor de si para sua época entre 1799 e 
1803, isto é, durante o periodo de Jena. E 
o proprio Hegel teve muito o que aprender 
dessa fase do pensamento de Schelling. Mas, 
depois, o sucesso de Schelling foi declinando 
pouco a pouco, enquanto lenta mas cons- 
tantemente erguia-se a estrela de Hegel, que 
a partir de 1818 polarizard em torno de sia 
aten¢ao de todos. 

Talvez Schelling tenha sido o pensador 
que mais bem verbalizou as inquietudes 
romanticas, aquele “Streben”, ou seja, 
aquele tender incessante, aquele continuo 
“superar-se”, deixando para tras o produto 
de sua propria cria¢do para procurar outro, 
sempre novo. 

O Sistema do idealismo transcendental 
permanece como sua obra mais completa. 
Mas, em sua maior parte, ela é um compén- 
dio geral de coisas ja ditas por seus ante- 
cessores, SO que expressas de modo melhor, 
visto que todas as novidades se concentram 
em menos de trinta paginas (as idéias sobre 
a arte e sobre a intui¢ao artistica). Mas essa 


A complexa 
parabola 
evolutiva 

do pensamento 
de Schelling 

> §71 


obra é a expressao e o simbolo de um pe- 
riodo e — juntamente com alguns escritos 
da filosofia da natureza, com a Exposicao 
do meu sistema e com o Bruno, que refletem 
a fase da filosofia da identidade — nos da 
o melhor de Schelling, até porque a veia 
teosdfica do penultimo periodo limita um 
tanto os horizontes do fildsofo, ao passo 
que as ultimas obras foram publicadas 
postumamente. 

Hegel consagrara o esquema historio- 
grafico segundo o qual Fichte representaria 
0 idealismo subjetivo, Schelling o idealismo 
objetivo e o proprio Hegel o idealismo abso- 
luto, como a triade dialética de “tese”, “anti- 
tese” e “sintese”, cuja sintese “supera” a tese 
e a antitese e as “penetra”. Historicamente, 
esse esquema é inadequado, porque, por si 
mesmos, Fichte e Schelling (considerados em 
sua efetiva estatura histérica) nao se deixam 
aprisionar por ele. Todavia, se nos limitar- 
mos ao que seu tempo absorveu deles, essa 
exemplificacdo mostra-se plausivel, embora 
com as devidas reservas. E, assim, com sen- 
tido de oportunidade, Hegel se imp6s como 
aquele que dava de novo, potencializadas, 
as descobertas de Fichte e de Schelling, res- 
gatando-as de sua unilateralidade, e trans- 
formando-as em verdadeiro conhecimento 
sistematico e cientifico do absoluto, como 
agora passaremos a ver mais longamente. 
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Segunda parte - Fundac¢ao e absolutizacéo especulativa do idealismo 






A FILOSOFIA DA IDENTIDADE 


O Absoluto 
é o Uno-Todo, ; 
. al identidade originaria de ion . 
consciente | inconsciente 
x , ate a A 
| ae os 
ideal P weciene Y Reeaen real 
(atividade tedrica) P (atividade pratica) 
“ak s 


atividade estética, 
ao mesmo tempo consciente e inconsciente 
(filosofia da arte) 









PENSAMENTO DE SCHELLING 


No Absoluto, 
isto é, no proprio Deus, 
existe a luta entre 


ya 
um principio obscuro 
e irracional, 
do qual derivam, 
como “queda originaria” 


um principio positivo e 
ractonal, 
que em Deus vence eternamente 
e se revela pouco a pouco em todas as religiGes, 
até a religido crista, 


de Deus, : 
que é a mais perfeita 
a Natureza _ a luta entre | 
: bem e mal, | v 
entre liberdade = -. | ate eon 7 
e necessidade, a na hist6ria humana o principio positivo 
So hone destina-se a vencer 


a FILOSOFIA POSITIVA € a especulacgao 
baseada na religido e na revelacdo, 
e refere-se a existéncia efetiva das coisas. 
Ela deve necessariamente integrar - - - -- ------- a FILOSOFIA NEGATIVA, 
que € a especulacado baseada apenas na razdo 
e refere-se 4 esséncia (o que-coisa) das coisas 
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SCHELLING 





A necessidade 
da filosofia da natureza 


A natureza aparece para Schelling pe- 
netrada por um universal impulso formativo 
@ organizativo de modo a seé mostrar, de 
fato, como liberdade e subjetividade in fieri. 
Neste sentido, o acerfeicoamento Oa ciéncia 


natural deveria consistir "na espiritualizacdo 
realizada de todas as leis naturais em leis do 
intuir @ do pensar’, @ a Filosofia da natureza 
Ceveria se tornar parte integrante, @ por isso 
necessdria, do sistema do saber. 





Se todo saber possui, por assim dizer, 
dois Pdlos que se exigem @ se pressupdem 
reciorocamente, entdo estes devem poder ser 
encontrados em todas as ciéncias. Portanto, 
devem existir duas ciéncias fundamentais 2 
deve ser impossivel sair de um pdlo sem ser 


impelido para o outro. A tendéncia necessdria- 


de todas as ciéncias naturais tem lugar, portan- 
to, da natureza para o inteligente. Isso, e nada 
mais, encontra-seé na base do esforgo para a 
introducao da teoria nos fendmenos naturais. 

O aperfeicoamento supremo da ciéncia da 
natureza consistiria na completada espiritualizo- 
cOo de todas as leis naturais em leis do intuir @ 
do pensar. Devem desaparecer completamente 
os fenédmenos (o elemento material) e perma- 
necer apenas as leis (0 elemento formal). Daqui 
se conclui que quanto mais a conformidade com 
leis irrompe na prépria natureza, igualmente se 
dissioa o véu, os prdprios fendémenos se tornam 
mais espirituais @, por fim, cessam completa- 
mente. Os fendmenos dticos ndo formam mais 
que uma geometria cujas linhas séo tragadas 
pela luz, @ esta mesma luz } ja de materialidade 
ambigua. Nos fenémenos do magnetismo de- 
saparece doravante qualquer rastro material, @ 
dos fendédmenos da gravitagdo, que os erderios 
fisicos acreditaram poder comereender apenas 
como agdo diretamente espiritual, permanece 
exclusivamente a sua lei, cuja atuagdo no mo- 
crocosmo constitui o mecanismo dos movimentos 
celestes. 

Perfeita teoria da natureza seria aquela 
em que a natureza se dissolvesse em uma 
inteligéncia. 


~ Os produtos da natureza inertes @ priva- 
dos de consciéncia ndo sdo mais que tentativas 
Falhas da natureza para refletir a si mesma; a 
assim chamada natureza morta @ em geral uma 
inteligéncia imatura, dé modo que em seus 
Fendmenos jd transparece, ainda privado de 
consciéncia, o cardter inteligente. 

A natureza atinge o fim supremo, tornar- 
se totalmente objeto de si mesma, unicamente 
mediante a ultima @ suprema reflexdo, que nado 
pode ser mais que o homem ou, mais em geral, 
aquilo que chamamos de razGo, por meio da 
qual a natureza pela primeira vez volta com- 
pletamente para si prédpria, manifestando-se 
originariamente idéntica Aquilo que em nds ~@ 
reconhecido como inteligente @ consciente. 

Isto pode ser suficiente para provar que a 
ciéncia natural tem a tendéncia necessdria de 
tornar inteligente a natureza; @ precisamente 
por essa tendéncia que ela se torna Filosofia 
da natureza, a qual 6 uma ciéncia Fundamental 
necessdria da Filosofia. 


F. W. J. Schelling, 
Sistema Co idealismo transcendental. 


Caracterisitica 
da producao estética 


A estética de Schelling mostra como a 
arte prolonga no espirito o impulso formativo 
ca natureza, com a diferenca que atividade 
& produtividade sdo, na arte, acompanhacas 
pela consciéncia, enquanto na natureza séo 
inconscientes. Na producgéo estética o ele- 


mento objetivo @ involuntdrio ndo Cesapare- 
cé, mas, nas vestes de um ‘poder" estranho 
Qué quase obriga o artista O sua atividade, 
uné-se profundamente com o elemento sub- 
jetivo e intencional. 





Que toda produgéo estética repouse so- 
bre uma oposicdo de atividades pode-se jd 
concluir corretamente a partir do testemunho 
de todos os artistas, segundo os quais eles 
Sd0 involuntariamente impelidos a criagdo de . 
suas obras @, eroduzindo-as, ndo fazem mais 
que satisfazer um impulso irresistivel de sua 
natureza, porque se todo impulso procede de 
uma contradigGo, de modo que, uma vez colo- 
cada a contradicéo, a atividade livre se torna 
involuntdria, entdo também o prdéprio impulso 
artistico deve provir de tal sentimento de contra- 








digdo interna. Todavia, esta contradigGo, pondo 
em movimento o homem inteiro com todas as 
suas forcas, &é sem dUvida uma contradigGo que 
investe aquilo que hd oe ultimo nele, a raiz 
de toda a sua existéncia. € como se nos raros 
homens que mais do que outros sdo artistas 
no sentido mais elevado da palavra, aquele 
imutdvel idéntico sobre o qual estd disposta 
toda existéncia tivesse se despojado do véeu 
com o qual se circunda em outros homens @, 
como @ afetado imediatamente pelas coisas, 
assim também reaja imediatamente sobre 
todas as coisas. Pode ser, portanto, apenas a 
contradigéo entre o consciente @ o privado de 
consciéncia no livre agir a pdr em movimento 
o imoulso artistico, assim como, por sua vez, 
&é apenas 4 arte que pode ser dado satisfazer 
nosso esforg¢o infinito @ resolver também em nds 
a ultima @ mais extrema contradi¢éo. 

Como a produ¢gdo estética procede co 
sentimento de uma contradigGo aparentemente 
insoluvel, assim termina, segundo reconhecem 
todos os artistas @ todos aqueles que par- 
ticipam de sua inspiragdo, no sentimento de 
uma harmonia infinita. Que este sentimento 
que acomepanha a realizagdo seja, ao mesmo 
tempo, uma comoc¢déo, j4 o demonstra o fato 
de que o artista atribui a perfeita solugdo da 
contradigdo ndo a si prdédprio, mas a um favor 
gratuito de sua natureza que, justamente como 
o havia impigdosamente posto em contradigdo 
consigo mesmo, depois lhe havia concedido a 
graga de libertd-lo da dor de tal contradicdo. 
Com efeito, como o artista é imoulsionado in- 
voluntariamente  produgdo, @ até com intima 
resisténcia (dai as expressées recorrentes nos 
antigos, como pati Deum etc., @ em geral a 
idbgia de uma inspiragéo trazida por um sopro 
estranho), da mesma forma também o objetivo 
sobrevem @m sua produgao quase sem sua 
intervengdo, isto é, exatamente de modo mera- 
mente objetivo. Assim como o homem marcado 
oelo destino néo leva a termo aquilo que quer 
ou que tem em mente, mas aquilo que deve rea- 
lizar por causa de um destino incompreensivel 
sob cujo influxo jaz, também o artista, por mais 
que seja claramente intencionado, quanto ao 
aspecto propriamente objetivo de sua criagdo 
parece todavia encontrar-se sob o influxo de 
Um poder que o separa de todos os outros 
homens, @ 0 obriga a exprimir ou a reopresentar 
coisas que ele prdprio ndo vé perfeitamente 
@ cujo sentido @ infinito. Ora, uma vez que o 
absoluto alcangar da coincidéncia das duas 
atividades que escacpam nado &~ ulteriormente 
explicavel, @ todavia é um fendmeno que, 
embora inconcebivel, justamente por isso néo 
pode ser negado, de modo que a arte @ a Unica 
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e eterna revelagdo que existe & o milagre que, 
mesmo que tivesse existido aognas uma vez, 
deveria persuadir-nos da absoluta realidade 
do supremo Absoluto. 


F. W. J. Schelling, 
Sistema do idealismo transcendental. 


O verdadeiro orgao 
da filosofia: a arte 


A filosofia da arte é para Schelling a 
concluséo sistemdtica de toda a filoso- 
fia, expondo a identidade origindria de 
consciente @ inconsciente, subjetividade 
@ objetividade, liberdade e necessidade. 
Se a filosofia tedrica, na determinacdo de 


sua abstragdo, permanece em um ponto 
de vista ainda isolado, a arte, ao contrério, 
consegue tornar comunicdavel a “identidade 
origindria’, fazendo-a penetrar na conscién- 
cia comum. 





Z 


Se a intuicdo estética @ unicamente a 
transcendental que se tornou objetiva, &@ evi- 
dente que a arte é o Unico documento que dd 
testemunho sempre e incessantemente daaquilo 
que a Filosofia ndo pode expor externamente, 
isto @, O privado de consciéncia NO agir @ No 


produzir, @ sua identidade origindria com o 


consciente. Exatamente por isso a arte @ para 
o fildsofo aquilo que hd de supremo, porque 
lhe abre, por assim dizer, o sancta sanctorum 
onde, em unido eterna e origindria, quase em 
uma Unica chama, arde aquilo que @ separacdo 
na natureza @ na histdria, @ aquilo que na vida 
@ NO agir, como também no pensamento, deve 
eternamente escapar. A visdo da natureza que 
o fildsofo constréi artificiosamente @ para a arte 
a origindria @ natural. Aquilo que chamamos de 
natureza 6 um poema encerrado em secreta 
@ admirdvel escritura. Todavia, se o enigma 
pudesse desvelar-se, nele reconheceriamos 
a adisséia do espirito que, por surpreendente 
engano, foge de si mesmo no ato de procurar- 
se; com efeito, por meio do mundo sensivel, o 
sentido se mostra apenas mediante palavras, @ 
apenas por meio de névoa semididfana transluz 
atenuadamente o pais da fantasia pelo qual 
semore anelamos. Toda pintura espléndida 
nasce, por assim dizer, quando @ removido 
© diafragma invisivel que separa mundo real 
@ mundo ideal, @ ndo @ mais que a abertura 
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por meio da qual vém-nos ao encontro em sua 
plenitude as figuras @ as regides do mundo da 
Fantasia, o qual apenas imperfeitamente trans- 
luz NO mundo real. Para o artista a natureza nNdo 
é mais do que ela @ para o fildésofo, ou seja, 
apenas o mundo ideal que aparece em meio 
Qa permanentes limitagédes, apenas o reflexo 
imperfeito de um mundo que existe ndédo fora 
dele, mas dentro dele. 

Quanto a saber de onde vem esta afi- 
nidade da filosofia @ da arte, aoesar de sua 
oposigdo, as consideragées precedentes jd 
deram uma resposta suficiente. 

Concluiremos, portanto, observando o 
que seque. 

Um sistema @ completo quando @ re- 
conduzido a seu ponto de partida. € este é 
exatamente Oo caso de nosso sistema. Com 
efeito, justamente o fundamento origindrio de 
toda harmonia entre o subjetivo @ o objetivo, 
fundamento que poderia ser exposto em sua 
identidade origindria unicamente por meio da 
intuigdo intelectual, gragas 4 obra de arte foi 
completamente tirado para fora do subjetivo 
&@ s@ tornou totalmente objetivo, de modo que 
orogressivamente conduzimos nosso objeto, o 
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Frontispicio da edigdo de 1803 
da obra de Schelling 
Idéias para uma filosofia da natureza. 


proprio eu, até o ponto em que nos mesmos 
estdvamos quando comecgamos a filosofar. 

Ora, s@ apenas a arte consegque tornar 
objetivo, com valor universal, aquilo que o 
Fil6sofo pode expor unicamente de modo sub- 
jetivo, 6 de se esperar — cara tirar ainda esta 
conclusdo — que a Filosofia, assim como brotou 
@ foi alimentada pela poesia na infancia do 
saber, e com ela todas as ciéncias que por 
meio dela foram levadas 4 perfeigdo, uma vez 
alcangada sua plenitude, como diversos rios 
particulares confluiraéo novamente no oceano 
universal da poesia do qual haviam saido. Qual 
serd, depois, o tramite da volta da ciéncia para 
a poesia ndo ~@ em geral dificil de dizer, pois 
este termo médio existiu na mitologia, antes 
que tivesse havido esta separagdo que agora 
parece insuperavel. Todavia, como possa nascer 
uma nova mitologia, que Ndo seja invengdo do 
ooeta particular @ sim de uma geragdo nova 
que quase represente, por assim dizer, um Unico 
poeta, isso é um problema cuja solugdo se pode 
esperar apenas dos destinos futuros do mundo 
@ do curso ulterior da histéria. 


F. W. J. Schelling, 
Sistema do idealismo transcendental. 
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Frontispicio do primetro tomo 
da opera omnia de Schelling, 
publicada em 1856. 





Capttulo sexto 


Hegel 


e o idealismo absoluto 


I. A vida, as obras 


ea génese do pensamento de Hegel 


e Nascido em Stuttgart em 1770, Georg Wilhelm Friedrich Hegel frequentou o 
ginasio da cidade natal. Em 1788 inscreveu-se na Universidade de Tubingen, onde 
estudou filosofia e teologia; aqui estreitou relacdes de amizade 
com Hélderlin e Schelling. Terminando os estudos, Hegel foi pre- A vida §1 
ceptor em Berna (1793-1796) e em Frankfurt (1797-1799). Depois 
da morte do pai, gracas a heranga que !he coube, pdéde dedicar-se inteiramente 
aos estudos, e em 1801 dirigiu-se para Jena, onde conseguiu a docéncia e ensinou 
primeiro como livre-docente, depois como professor extraordinario. 

Em 1801 publicou a Diferenca entre o sistema filosdfico de Fichte e o de Schelling, 
tomando posicdo a favor do ultimo; junto com Schelling, além disso, publicou de 
1802 a 1803 o “Jornal critico da filosofia”, onde compareceram importantes ensaios 
dele. Em Jena amadureceu sua primeira grande obra, a Fenomenologia do espirito, 
terminada em 1806 e publicada no ano seguinte. Em dificuldades econémicas por 
causa da guerra, transferiu-se primeiro para Bamberg, para dirigir sua “Gazeta” 
local, depois para Nuremberg, onde foi diretor do ginasio até 1816; af publicou a 
Ciéncia da ldgica, sua obra mais complexa. De 1816 a 1818 esteve na Universidade 
de Heidelberg, onde publicou a Enciclopédia das ciéncias filoséficas em compéndio. 
Em 1818 passou para Berlim, onde permaneceu até 1831, ano de sua morte. Foi este 
oO periodo de maior sucesso; ai viram a luz apenas as Linhas de filosofia do direito 
(1821), mas foi intensa a atividade para preparar seus cursos (da historia a estéti- 
ca, da religiao a historia da filosofia), publicados postumamente pelos discipulos. 


e A Fenomenologia do espirito, marcando no plano pessoal, além de no filo- 
sofico, a ruptura definitiva com Schelling, inaugura a fase madura do pensamento 
hegeliano. Depois da Fenomenologia, que constitui a “introducao” ao sistema 
especulativo, os vértices do pensamento de Hegel sao alcancados nas outras trés 
obras monumentais por ele publicadas em vida: A ciéncia da Idgica (1812-1816), a 
Enciclopédia das ciéncias filosoficas em compéndio (1817, reeditada com acréscimos 
em 1827 e 1830; uma edicao ulterior em trés volumes, contendo os esclarecimentos 
dados por Hegel no curso de suas aulas, foi publicada postuma- 
mente por seus alunos entre 1840 e 1845) e as Linhas de filosofia As obras-primas 
do direito (1821). hegelianas 

Todas estas obras sao de importancia muito notavel e isso e as diversas 
explica porque, em tempos diversos ou em Oticas diversas, cada _avaliacdes delas 
uma delas tenha sido considerada como a verdadeira obra-prima - § 2-3 
de Hegel. A Fenomenologia, embora com seus defeitos, é a obra 
por certos aspectos mais viva e fascinante, mas a posicdo histdérico-tedrica de Hegel 
emerge provavelmente com maior clareza e totalidade na Grande Enciclopédia, 
em trés volumes, cujas integragdes dos cursos de aulas sao extraordinariamente 
ricas de analises e de notacdes ainda hoje dignas de serem meditadas a fundo. 
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A vida 





Georg Wilhelm Friedrich Hegel nasceu 
em Stuttgart em 1770. O pai era funcionario 
publico e a familia nao carecia de recursos. 
Assim, ele pdde seguir tranqiilamente os 
estudos humanistas no ginasio de sua ci- 
dade natal. Apaixonou-se principalmente 
pelos classicos gregos, sem deixar de lado 
os latinos (dos quais gostava bem menos). 
Em Hegel, o amor pelo mundo grego au- 
mentaria sem cessar com Os anos, a ponto 
de redundar em resultados verdadeiramente 
determinantes do ponto de vista tedrico, 
como veremos adiante. 

Em 1788, Hegel matriculou-se na Uni- 
versidade de Tiibingen, onde estudou filo- 
sofia durante um biénio e teologia durante 
um triénio. O ambiente académico de Tu- 
bingen, substancialmente impregnado pela 
mentalidade iluminista, nado o entusiasmou 
e nao correspondeu 4s suas expectativas, a 
nao ser em minimo grau. Entretanto, em con- 
trapartida, estabeleceu relagdes de amizade 
com companheiros de estudo destinados 
a se tornarem protagonistas de primeira 
grandeza da cultura alema, como Holderlin 
e Schelling, que exerceram notavel influéncia 
sobre ele. 

A explosdo da Revolucado Francesa 
(1789) e suas primeiras afirmacoées produ- 
ziram notavel impressao sobre os estudan- 
tes de Tubingen. Hegel compartilhou seus 
ideais e conta-se que, com Schelling e Hol- 
derlin, participou da cerimOnia que celebrou 
os ideais revolucionarios com o simbolico 
plantio da arvore da liberdade. 

Esse fervoroso espirito revolucionario, 
posteriormente, suavizou-se muito. Sobretu- 
do na ultima fase do seu pensamento, Hegel 
manifestou posicionamentos conservadores 
e, em alguns aspectos, até reacionarios, 
embora tenha continuado a julgar a Revolu- 
cdo Francesa como etapa fundamental da 
historia. 

Concluidos os estudos, ao invés de 
dedicar-se a carreira eclesiastica, Hegel 
escolheu o ingrato oficio de preceptor, 
inicialmente em Berna (de 1793 a 1796) 
e depois em Frankfurt (de 1797 a 1799), 
onde reencontrou Holderlin. Nesse periodo, 
dedicou-se a estudos de historia politica e 
econOmica, mas seus interesses teoldgicos 
continuaram muito vivos e suas meditagées 
a esse respeito revelaram-se muito fecundas, 
como se pode ver em uma série de escritos 
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que permaneceram inéditos, dos quais fala- 
remos adiante. 

Com a morte do pai, em 1799, gracas 
a heranca que lhe coube, pdde se dedicar 
exclusivamente aos estudos. Em janeiro de 
1801, transferiu-se para Jena, cuja univer- 
sidade era entao a mais famosa. La haviam 
ensinado Reinhold e Fichte; Schelling as- 
sumira ha pouco o lugar de Fichte (que se 
afastara pelas razOes que j4 conhecemos); os 
irm4os Schlegel constituiram o primeiro cir- 
culo romantico. Em Jena, Hegel conseguiu 
a docéncia universitaria com a dissertacao 
De orbitis planetarum, e ministrou cursos na 
qualidade de livre-docente a partir de 1801; 
de 1805 em diante, ensinou na qualidade de 
professor extraordinario. Em 1801 Hegel 
publicou seu primeiro escrito impresso, 
intitulado Diferenca entre o sistema filo- 
sofico de Fichte e o de Schelling, tomando 
posicdo em favor do ultimo. Além disso, 
com Schelling, publicou entre 1802 e 1803 
o “Jornal critico de filosofia”, no qual fo- 
ram publicados importantes ensaios de sua 
autoria. Foi nesse periodo que amadureceu 
sua primeira grande obra, Fenomenologia 
do espirito, que concluiu em 1806 (dizem 
alguns que exatamente quando os canh6es 
de Napoledo troavam nas proximidades de 
Jena). A visdo de Napoledo vitorioso, que 
fazia um reconhecimento a cavalo, produziu 
enorme impressao em Hegel: foi golpeado 
pela percepcdo visual daquele homem a ca- 
valo que, a pouca distancia, “concentrado 
em um ponto”, como ele escreveu expres- 
samente, “estendia seu poder e dominava o 
mundo inteiro”. 

Em dificuldades econémicas por causa 
da guerra, Hegel aceitou dirigir a “Gaze- 
ta de Bamberg” e transferiu-se para essa 
cidade, onde permaneceu somente alguns 
meses. Com efeito, no outono desse mesmo 
ano, transferiu-se para Nuremberg, onde 
permaneceu até 1816, na qualidade de 
diretor do ginasio. Esses anos foram muito 
fecundos. Entre 1812 e 1816 escreveu e 
publicou a Ciéncia da légica, sua obra mais 
complexa. 

Em 1816, foi chamado para a Univer- 
sidade de Heidelberg, onde permaneceu até 
1818. Em Heidelberg, publicou a Enciclo- 
pédia das ciéncias filos6ficas em compéndio. 

Em 1818 Hegel foi para Berlim, onde 
permaneceu até 1831, ano de sua morte. Foi 
esse 0 periodo de maior sucesso. As coni- 
véncias com o poder politico permitiram- 
Ihe exercer até uma verdadeira hegemonia 


Capitulo sexto - Hegel 2 o idealismo absoluto 


cultural. Em Berlim, publicou apenas uma 
obra, Elementos de filosofia do direito. Mas 
teve atividade incessante na preparacdo de 
suas aulas, que iam da historia 4a estética, 
da religiao a hist6ria da filosofia: foram 
publicadas por seus discipulos depois de 
sua morte e estao entre suas coisas mais 
vivas. 

Desde jovem, Hegel sempre foi um 
grande metddico, estudioso incansavel e 
tenaz, versado em todos os campos do saber: 
foi a antitese do génio desregrado de certos 
romanticos. A mais bela descricdo de Hegel 
é dada pelo proprio Hegel ao descrever 
Platao, ou melhor, como ele se representava 
Platao: “Platao estudou muitos fildsofos, 
esforcou-se longa e duramente, viajou e nao 
foi, na verdade, génio produtivo nem poéti- 
cO, mas sim mente que procedia lentamente. 
Ao génio, Deus da alguma coisa no sono. Eo 
que lhe dé no sono sao, por isso, nada mais 
que sonhos”. Esse retrato, na realidade, é um 
perfeito auto-retrato. Hegel estudou muitos 
fildsofos, meditou, viajou; diferentemente de 
Fichte, de Schelling e de outros romdanticos, 
que assinaram suas obras-primas muito 
jovens, ele chegou lentamente a sua meta. 
Mas os sistemas de seus contemporaneos, 
aos quais ele alude, foram verdadeiramente 
como sonhos, que a manhd leva, ao passo 
que as idéias de Hegel passaram a constituir, 
bem ou mal, um componente fundamental 
do pensamento ocidental. 


Os escritos hegelianos: 





as obras da juventude 
eas obras-primas 
da maturidade 


Hegel foi escritor muito fecundo. Suas 
vastas leituras, a facilidade com que assi- 
milava e memorizava os varios contetdos 
e seus interesses bastante variados deram 
a producdo hegeliana densidade cultural e 
amplitude excepcionais. Retomando o que 
ja dissemos em parte e completando-o, po- 
demos agora tracar um quadro dos escritos 
mais significativos do fildsofo. 

Entre os trabalhos juvenis do periodo 
de Berna e de Frankfurt (1793-1800), des- 
tacam-se sobretudo os escritos teoldégicos, 
publicados por Nohl no inicio do século XX, 
e considerados por alguns estudiosos como 


a] 


muito importantes para a compreensdo da 
génese do sistema hegeliano. Sao eles: 

1) Religido popular e cristianismo 
(fragmentos); 

2) A vida de Jesus (1795); 

3) A positividade da religido crista 
(1795/1796, primeira redacdo); 

4) O espirito do cristianismo e seu 
destino (1798); 

5) Fragmento de sistema (1800) ea se- 
gunda redacao de A positividade da religiao 
crista (incompleta). 

Em Jena, Hegel escreveu (mas deixou 
inéditos) A constituicao da Alemanha e o 
Sistema da eticidade. Em 1801, como ja disse- 
mos, publicou A diferenca entre o sistema de 
Fichte e o sistema de Schelling. Entre os artigos 
publicados no “Jornal critico de filosofia”, 
destacam-se principalmente dois: Relacées 
entre o ceticismo e a filosofia e Fé e saber. 

A Fenomenologia do espirito (1807) 
assinala etapa decisiva: Hegel se afasta de 
Schelling e apresenta um tipo de pensamento 
totalmente original, dotado de marca dora- 
vante inconfundivel. 

As obras seguintes a Fenomenologia 
sao todas de notavel relevo, marcando os 
pontos culminantes do pensamento hege- 
liano. S40 elas (como, em parte, ja recor- 
damos): Ciéncia da légica (1812-1816), 
Enciclopédia das ciéncias filoséficas em 
compéndio (1817) e Elementos de filosofia 
do direito (1821). 

A Enciclopédia foi reeditada em 1827 
e em 1830, com ampliagGes. Outra edigdo, 
em trés volumes, foi feita pelos alunos, de- 
pois da morte de Hegel, entre 1840 e 1845, 
com uma série de insergdes, contendo os 
esclarecimentos que Hegel dava nas aulas. 
E, apesar da amplitude, essa edicdo é a mais 
interessante e a mais clara. 

Também publicadas pelos discipulos, 
as aulas levam os seguintes titulos: Aulas 
sobre a filosofia da hist6ria; Estética; Aulas 
de filosofia da religiao e Aulas sobre a his- 
toria da filosofia. 


. _ Diversas avaliacées 





" das obras- gis de Hegel 


Entre todas essas obras, qual é a que 
melhor reflete o pensamento, o método e o 
espirito de Hegel? Essa pergunta nao tem 
resposta que se revista do consenso unanime 
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dos estudiosos. Dependendo dos diferentes 
momentos hist6ricos e culturais e das dife- 
rentes tendéncias dos estudiosos, respondeu- 
se e se responde de modo diferente a essa 
pergunta. Alguns ja consideraram e muitos 
ainda consideram a Fenomenologia do es- 
pirito como a grande obra-prima de Hegel. 
Mas a Fenomenologia foi concebida como 
uma espécie de “introdugdo ao sistema” e, 
se é verdade que nela o sistema esta presente, 
também é verdade que 0 esta somente em 
esboco; além disso, ao lado de partes belis- 
simas, ela apresenta também partes bastante 
problematicas e rusticas. 

No passado, celebrava-se principal- 
mente a Enciclopédia das ciéncias filosoficas 
em compéndio, que apresenta o quadro 
completo do pensamento e do método do fi- 
lésofo. Muitos, porém, destacaram a aspere- 
za da obra, que, como compéndio, apresenta 
discurso por vezes muito denso e conciso e, 
portanto, nem sempre compreensivel. Mas, 
sobretudo, destacaram que a Enciclopédia 
revela por demais o defeito do pensamento 
hegeliano: a excessiva “sistematicidade” 
a pretensdo de apresentar um saber que 
nao seja visdo particular do absoluto, mas 
a “ciéncia absoluta do absoluto”, com as 
relativas pretensdes de sabor hegem6nico e 
até totalitario. 

Houve periodo em que se apreciavam 
principalmente os Elementos de filosofia 
do direito, pela peculiar concepgao da 
ética e pela célebre doutrina do Estado (a 
concepcdo do “espirito objetivo”, da qual 
falaremos amplamente). Hoje, porém, essas 
doutrinas se apresentam como notavelmente 
obsoletas e, em sua substancia, nado sao mais 
aceitavels. 

De algum tempo para ca, esta no auge a 
Ciéncia da légica, valorizada principalmente 
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por causa das estreitas relagdes que, em 
Hegel, existem entre o “elemento l6gico” e 
a “linguagem”, que hoje esta no centro dos 
interesses flosdficos. Entretanto, é verdade 
que a logica contém tudo, porque também 
é uma “filosofia primeira”, ou seja, uma 
“metafisica”; porém, sO contém tudo em 
certa perspectiva, que é a da “Idéia como 
Logos” (como veremos), visto que a idéia 
l6gica ainda deve se desenvolver como 
“natureza” e “espirito”. Portanto, a logica 
é somente parte do sistema, conforme decla- 
ragao expressa do proprio Hegel. 

© material mais rico e interessante se 
encontra nos grandes cursos ministrados em 
Berlim e publicados postumamente. Essa 
riqueza é compreensivel, dado que eles se 
ocupam da filosofia do espirito, ou seja, do 
momento culminante do sistema hegeliano, 
no qual esta inserido, em certo sentido, todo 
o resto. Nao se deve esquecer, porém, o fato 
de que esses cursos foram em grande parte 
reconstruidos com base nas anotac6es dos 
discipulos, tendo finalidade predominante- 
mente didatica, 

Na realidade, todas as obras mencio- 
nadas, por um ou por outro aspecto, sao de 
notavel relevo, o que explica a razao pela 
qual, em tempos diversos ou em diversas 
6ticas, cada uma delas ja tenha sido consi- 
derada como obra-prima. Talvez nao esteja 
longe da verdade afirmar que, apesar de seus 
defeitos, a Fenomenologia é a obra mais 
viva e fascinante por certos aspectos. Mas 
a posi¢ao histérico-tedrica de Hegel emerge 
principalmente na Enciclopédia, particular- 
mente na grande, em trés volumes, com a 
devida integracao dos cursos ministrados, 
que, como ja dissemos, sao extraordinaria- 
mente ricos de andlises e anotac6es, ainda 
dignas de profunda meditagao. 
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Capitulo sexto - Hegel e o idealismo absoluto 


Il. Os fundamentos do sistema 


e Os nucleos conceituais a que todo o sistema hegelianopode «, gndamentos 
ser referido, seguindo em concreto seu desenvolvimento até sua = conceituais 
plena realizacao, sao trés: 57 

1) a realidade enquanto tal é espirito infinito; 

2) a estrutura e a propria vida do espirito e, portanto, também o procedimento 
com o qual se desenvolve o saber filosdfico, é a dialética; 

3) a peculiaridade desta dialética, bem diferente de todas as formas prece- 
dentes de dialética, € o elemento “especulativo”. 


e Um ponto de vista fundamental do pensamento hegeliano é o de entender 
a verdade nado como substancia fixa e imutavel, mas como sujeito, como espirito, 
isto é, como atividade, processo, automovimento. Para Hegel o espirito se autogera, 
gerando ao mesmo tempo a propria determinacao e superando-a completamente: 
oO espirito é infinito porque se atua e se realiza sempre como infinito que pde e 
ao mesmo tempo supera o finito. O espirito infinito hegeliano é como um circulo 
em que principio e fim coincidem de modo dinamico, como um 
movimento em espiral em que o particular € sempre postoe , concepcao 
sempre dinamicamente resolvido no universal. do espirito 

Esta é a novidade que Hegel ganha em relacao a Fichte, no jnfinito. 
qual a cisdo de Eu e nao-eu (entre sujeito e objeto, infinito e As novidades 
finito) permanecia nao superada. | em relacao 

Depois, em relagado a identidade originaria, tematizada por a Fichte 
Schelling, que parece a Hegel vazia, artificiosa e injustificada (“a ¢ a Schelling 
noite em que todas as vacas sdo pretas”), o espirito infinito hege- ~ 34.7725 
liano € um unum atque idem que se plasma de novo em figuras 
sempre diversas: 0 absoluto é uma igua/ldade que continuamente se diferencia 
para se reconstituir. Cada momento do real € momento necessario do absoluto, 
O qual se faz e se realiza justamante em cada um e em todos estes momentos: o 
real é, portanto, um processo que se autocria enquanto percorre seus momentos 
sucessivos, € EM que O positivo é justamente o prdéprio movimento como progres- 
sivo auto-enriquecimento. 


eO movimento prdprio do espirito é o refletir-se em si mesmo, uma reflexdo 
circular em que Hegel distingue trés momentos: 

1) o ser-em-si; 

2) o ser-outro ou ser-fora-de-si; 

3) o retorno a Si Ou ser-em-si-e-por-si. 

O movimento autoprodutivo do absoluto tem, portanto, um ritmo triadico, 
que se repete estruturalmente em todos os niveis do real e que no proprio absoluto 
da lugar a trés momentos originarios e paradigmaticos: 


1) aidéia em si, que é logos como racionalidade pura (objeto . . 
da ldgica); A circularidade 


2) a natureza, que é a idéia fora de si, isto é, alienada (objeto do Fle 
da filosofia da natureza); eaplikecs 
o movimento 


3) o espirito em geral, que é a idéia que, apartirdaalienagdo, 5.) :,. 
: . : ne dialético 
retorna asi e se torna em si e por si (objeto da filosofia do espirito). _, 57 628 
Tudo é, portanto, desenvolvimento da idéia, que suporta 
e supera sua negacao, e a famosa frase de Hegel “tudo aquilo 
que é real é racional e tudo aquilo que é racional é real” indica justamente que a 
realidade é o prdprio desenvolver-se da idéia, e vice-versa. 


e Segundo Hegel, o unico método em grau de garantir o conhecimento cien- 
tifico do absoluto, e de elevar assim a filosofia a ciéncia, € o método dialético, em 
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virtude do qual a verdade pode finalmente receber a forma rigorosa do sistema da 
cientificidade; ele se remete aqui a dialética classica, conferindo porém movimen- 
to e dinamicidade as esséncias e aos conceitos universais que, ja 
descobertos pelos antigos, haviam, contudo, permanecido com 


Os trés eles em uma espécie de repouso rigido, quase solidificados. O 
shielded a nto  coragao da dialética torna-se assim o movimento, e precisamente 
dialético oO movimento circular ou em espiral, com ritmo triddico. 

69 Os trés momentos do movimento dialético sao: 


1) A tese, que constitui o momento abstrato ou intelectivo; 
o intelecto é a faculdade que abstrai conceitos determinados e 
se detém nessa de-terminacdao prdpria do finito, considerando erroneamente que 
as separacodes e de-finicdes assim obtidas sejam definitivas. 

2) A antitese, que constitui o momento dialético (em sentido estrito) ou ne- 
gativamente racional; o primeiro passo a/lém dos limites do intelecto é realizado 
negativamente pela razao, removendo a rigidez dos produtos intelectivos e levando 
a luz a série de contradicdes e de oposicées que caracterizam o finito: porém, uma 
vez que todo membro de uma oposicdo é afetado por “caréncia”, esta ultima é a 
mola que impele a razao a uma sintese superior. 

3) A sintese, que constitui o momento especulativo ou positivamente racio- 
nal; aqui a razdo capta a unidade das determinagoes contrapostas, Ou seja, capta 
dentro de si o positivo emergente da sintese dos opostos e se mostra ela propria 
como totalidade concreta. 


eO momento “especulativo” é, portanto, a reafirmacdo do positivo que se 
realiza mediante a nega¢do do negativo proprio das antiteses dialéticas e, portanto, 
é uma elevacdo do positivo das teses a um nivel mais alto. Para Hegel, com efeito, 
a negacdo especulativa ndo é@ uma aniquilagdo total, nem uma 
reserva definitiva, mas é propriamente uma conservacgao daquilo 
que é negado, e sua elevacdo a um nivel superior é um seu “en- 
verdadeiramento” e uma sua “positivizagao” (ele usa os termos 
aufheben e aufhebung, que em alemao tém o duplo significado 
de “erguer, por a parte” e “conservar”). 

O especulativo é, portanto, o vértice ao qual chega arazao, a 
dimensdo do absoluto. Por conseguinte, as proposicdes filosoficas 
devem ser proposicées especulativas, que exprimem o movimento dialético com o 
qual sujeito e predicado trocam entre si as partes de modo a constituir uma iden- 
tidade dinamica. Enquanto a proposicdo da velha légica permanece fechada nos 
limites rigidos do intelecto, a proposicado especulativa é estruturalmente dinamica 
como a realidade que ela exprime e como o pensamento que a formula. 


O momento 
especulativo, 

a “Aufhebung” 
ea “proposi¢cao 
especulativa” 
+ §4 


- Os fundamentos 


do pensamento hegeliano 





O mapa completo das idéias funda- 
mentais do hegelianismo é bastante amplo, 
dado que se trata de uma das filosofias 
mais ricas e mais complexas (e, podemos 
dizer também, uma das mais diffceis), mas 
os pontos basicos aos quais tudo pode ser 
reconduzido sdo trés: 

1) a realidade enquanto tal é espirito 
infinito (onde, por “espirito”, entende-se 
algo que, ao mesmo tempo, assume e supe- 


ra tudo o que os seus antecessores haviam 
dito a esse respeito, especialmente Fichte e 
Schelling, como veremos); 

2) a estrutura, ou melhor, a propria 
vida do espirito e, portanto, também o 
procedimento segundo o qual se desenvolve 
o saber filosdfico, é a dialética (poder-se-ia 
dizer também que a espiritualidade é diale- 
ticidade); 

3) a peculiaridade dessa dialética, que 
a diferencia claramente de todas as formas 
anteriores de dialética, é aquilo que Hegel 
chamou (em terminologia técnica) de ele- 
mento “especulativo”, que, como veremos, 
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constitui a verdadeira marca do pensamento 
do fildsofo. 

A clarificagado desses trés pontos in- 
dicara 0 objetivo ou o ponto terminal que 
Hegel se propés alcangar no seu filosofar, e 
o caminho por ele seguido para alcanga-lo. 

Entretanto, é evidente que sua plena 
compreens4o — como disse justamente 
Hegel — so podera ocorrer seguindo con- 
cretamente o desenvolvimento do sistema 
até sua conclusdo, ou seja, percorrendo todo 
o caminho até seu ponto final (com efeito, 
como diz Hegel, em filosofia nao existem 
atalhos). 


, A vealidade como espirito: 





determinacdo preliminar 
da noc&o hegeliana 


do esptrito 


BRE A vrealidade nado é“substancia”, 


dé 1 1 ta te aoe » 
mas sujeito OU espirito 


A afirmac¢ao fundamental da qual deve- 
mos partir para entender Hegel é que a rea- 
lidade e 0 verdadeiro nao sao “substancia” 
(ou seja, um ser mais Ou menos enrijecido, 
como tradicionalmente era considerado no 
mais das vezes), e sim “sujeito”, ou seja, 
“pensamento”, “espirito”. 

Hegel acrescenta ainda que essa é€ ape- 
nas uma aquisi¢do recente, que constitul 
peculiaridade propria dos tempos modernos. 

Trata-se, com efeito, de aquisi¢ao que 
sO se tornou possivel com a descoberta 
kantiana do “Eu penso” e dos diversos re- 
pensamentos do criticismo, particularmente 
das contribuic6es do idealismo de Fichte e 
de Schelling (que, alias, Hegel tende estra- 
nhamente a diminuir ou a subestimar, em 
beneficio proprio). 


BEE Critica a Fichte 


Dizer que a realidade nao é substan- 
cia, mas sujeito e espirito, significa dizer 
que é “atividade”, que € “processo”, que 
é “movimento”, ou, melhor ainda, que é 
“automovimento”. Até ai, porém, Fichte ja 
havia avancado, como ja vimos. Mas Hegel 
vai mais além. 
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Georg Wilbelm Friedrich Hegel (1770-1851) 
elaborou a forma niatis contplexa 

e mats contpleta de tdealisimo, 

na qual procurou imterpretar a totalidade 

dos fatos e da bistorta en firncao 

da identidade panlogistica de “real” ede “racional”, 
expressa pelo seu celebre mote: 

“tudo o gue é real e ractonal, 

tudo o que @ ractonal é@ real”, 


Para Fichte, o Eu poe-se a si mesmo, 
enquanto é precisamente pura atividade 
autoponente e (inconscientemente) opde a 
si oO ndo-eu, ou seja, um limite, que depois 
procura superar dinamicamente. Todavia, 
nesse processo, o Eu de Fichte nado alcanga 
seu termo, visto que o limite é removido e 
afastado ao infinito, mas nunca inteiramente 
“superado”. 

Esse infinito, que se pode representar 
como uma reta que se estende sem limites, 
constitui, para Hegel, “mau infinito” ou 
“falso infinito”, permanecendo processo tr- 
resoluto, visto que nunca alcanca plenamen- 
te seu proprio fim ou objetivo, e visto que o 
ser e oO dever ser permanecem perenemente 
cindidos em uma espécie de corrida sem fim. 
Consequentemente, diz Hegel, Fichte nao 
consegue mais restaurar a situagao de Eue 
nao-eu, sujeito e objeto, infinito e finito. 

Portanto, permanece em Fichte uma 
oposicdo ou antitese estrutural nao supera- 
da, que, porém, deve ser superada. 
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BEB Criticaa Schelling 


Uma tentativa de superar essas cisOes 
j4 fora feita por Schelling com sua filosofia 
da identidade, que, num primeiro momento, 
Hegel considerou como ponto de vista mais 
elevado do que o de Fichte. Mas a concep¢ao 
da realidade como identidade origindria de 
Eu e n4o-eu, sujeito e objeto, infinito e finito, 
como Schelling defendia, logo pareceu para 
Hegel vazia e artificiosa, porque na realidade 
nao deduzia nem justificava seus conteudos, 
que ja pressupunha como dados, e depois os 
reduzia sob o manto da “indiferenca” ou da 
“identidade” abstrata e extrinseca. 

Essa concepcao pareceu a Hegel a 
“dissolucdo de tudo o que é diferenciado 
e determinado”, a “precipitagao” de todas 
as diferencas “no abismo da vacuidade”, 
porque nao se tratava de conseqiiéncia de 
desenvolvimento coerente e, portanto, nao 
se justificava a si mesma. 

Assim compreendemos a célebre afir- 
macao da Fenomenologia (que provocou 
o rompimento da amizade entre Hegel e 
Schelling), segundo a qual o absoluto de 
Schelling é como “a noite em que todas as 
vacas sao negras”, bem como de que a filo- 
sofia da identidade de Schelling é “ingénua 
e fatua”. 


Hegel enstita 

na Universtdade 
de Berlin. 
particular 

de wma litografia 
de K. Kutgler. 
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BZ A nova CONCEPEao hegeliana do 


espirito COMO infinito 


Por conseguinte, a posicao de Hegel 
é clara. O espirito se autogera, gerando ao 
mesmo tempo sua propria determinacdao, e 
superando-a plenamente. 

O espirito é infinito, ndo de modo pura- 
mente exigencial, como queria Fichte, mas de 
modo a sempre atuar e se realizar, como con- 
tinua colocacdo do finito e, ao mesmo tempo, 
como superacao do proprio finito. Enquanto 
“movimento”, 0 espirito produz pouco a 
pouco os conteudos determinados e, portan- 
to, negativos (omnis determinatio est negatio, 
ja dizia Spinoza). O infinito é 0 positivo que 
se realiza mediante a negacao daquela nega- 
cao que é propria de todo finito; é a retirada 
e a superacdo do finito sempre a se realizar. 

Tomado em si mesmo, o finito tem 
existéncia puramente “ideal” ou abstrata, 
no sentido de que nao existe por si s6, contra 
o infinito ou fora dele — e isso, diz Hegel, 
constitui “a proposicdo principal de toda 
filosofia”. 

O espirito infinito hegeliano é, entao, 
como o circulo, no qual principio e fim 
coincidem de modo dinamico, ou seja, como 
movimento em espiral no qual o particular é 
sempre posto e sempre resumido dinamica- 
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mente no universal; o ser é sempre resumido 
no dever ser e o real € sempre resumido no 
racional. Essa é a novidade que Hegel con- 
quista, permitindo-lhe superar claramente 
Fichte. 

Analogamente, também é compreensi- 
vel a novidade que permitiu a Hegel superar 
igualmente Schelling. O espirito nao é unum 


atque idem, como algo que, subrepticia e. 


extrinsecamente, se impde a um material 
diferente, e sim “unum atque idem que se 
plasma em figuras sempre diversas”, endo a 
repeticdo de alguma coisa idéntica, privada 
de diversificacdo real. O espirito hegeliano, 
portanto, é¢ igualdade que se reconstitut 
continuamente, ou seja, unidade-que-se-faz 
precisamente através do multiplo. Nessa 
concepcao, a quietude é somente “o inteiro 
do movimento”. Sem movimento, a quietu- 
de seria a quietude da morte, nado da vida. A 
permanéncia nao é a fixidez, que é sempre 
inércia, e sim a verdade do dispersar. 


Pie O espirito como processo 


que se autocria em sentido global 


Estamos agora em condicoes de enten- 
der que, para Hegel, tudo o que dissemos 
vale para o absoluto e também para cada 
momento particular da realidade (ou seja, 
vale para o real, tanto em seu todo como 
em suas partes), porque o absoluto hege- 
liano é de tal forma “compacto” que exige 
necessariamente a totalidade das partes, 
sem nenhuma exclusao. Cada momento do 
real € momento indispensdvel do absoluto, 
porque este se faz e se realiza em cada um 
e em todos esses momentos, de modo que 
cada momento torna-se absolutamente ne- 
cessario. Vejamos um exemplo, tomando 
um botdo, a relativa flor e o fruto que dai 
deriva. No desenvolvimento da planta, o 
botdo é de-terminacdo e, portanto, negacao. 
Mas essa determinac4o é tirada (ou seja, su- 
perada) pelo florescimento, o qual, porém, 
enquanto nega essa determinagdo, também 
a “verifica”, enquanto a flor é a positivida- 
de do botao. Por seu turno, porém, a flor 
é de-terminacao, 0 que, portanto, implica 
negatividade, que por sua vez é tirada e 
superada pelo fruto. E, nesse processo, 
todo momento € essencial para 0 outro e a 
vida da planta é esse proprio processo, que 
pouco a pouco poe Os varios contetidos, ou 
seja, OS varios Momentos, e pouco a pouco 
Os supera. 
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O real, portanto, é um processo que se 
autocria enquanto percorre seus momentos 
sucessivos, e€ no qual o positivo é o proprio 
movimento, que € auto-enriquecimento 
progressivo (de planta a botao, de botdo a 
flor, de flor a fruto). 


xR O processo triddico do espirito 


em sentido “circular” dialético 


Todavia, ainda ha outro ponto muito 
importante a destacar. Hegel salienta que o 
movimento proprio do espirito € o “movi- 
mento do refletir-se em si mesmo”; trata-se 
do sentido de “circularidade” de que ja 
falamos. E Hegel distingue trés momentos 
nessa “reflexdo circular”: 

1) primeiro momento, que ele chama 
o do ser “em si”; 

2) segundo momento, que constitui o 
“ser outro” ou “fora de si”; 

3) terceiro momento, que constitui o 
“retorno a si” Ou O “ser em Si e para si”. 

O “movimento” ou o “processo” auto- 
produtivo do absoluto tem portanto ritmo 
triddico, que se expressa em um “em si”, em 
um “fora de si” e em um“para si” (ou “em 
sle para si”). 

Vejamos um exemplo particular, apre- 
sentado pelo proprio Hegel: “Se |...] o 
embriao é em si o homem, ele,entretanto, 
nao 0 é para si; para si sO 0 € como razao 
desdobrada” [...], e somente essa é sua 
realidade efetiva. A semente é em si a plan- 
ta, mas ela deve morrer como semente e, 
portanto, sair fora de si, a fim de poder se 
tornar, desdobrando-se, a planta para si (ou 
em sie para si). E os exemplos poderiam se 
multiplicar 4 vontade, visto que esse pro- 
cesso se verifica em todo momento do real, 
como dissemos. 

Todavia, em nivel elevado, isso tam- 
bém se verifica no caso do real visto como 
“inteiro”. Assim, fica claro por que Hegel 
fala do absoluto também como de circulo 
de circulos. 

Visto como inteiro, o “circulo” do 
absoluto também marca seu ritmo pelos 
tres momentos ja especificados (0 em-si, 0 
fora-de-si e 0 retorno-a-si), Momentos que 
sao respectivamente denominados “idéia”, 
“natureza” e “espirito” (em sentido forte). E 
como no processo que leva do germe ao ho- 
mem, através do desdobrar-se do primeiro, 
é sempre a mesma realidade que se desen- 
volve, concretizando-se e entao voltando a 
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si mesma, e O mesmo ocorre também com 
o absoluto: a idéia (que é o logos, a racio- 
nalidade pura e a subjetividade em sentido 
idealista, como veremos mais amplamente 
adiante) tem em si o principio do seu proprio 
desenvolvimento e, em funcdo dele, primeiro 
se objetiva e se faz natureza, “alienando- 
se”, e depois, superando essa alienacdao, 
retorna a si mesma. Por isso, Hegel pode 
dizer perfeitamente que o espirito é a idéia 
que se realiza e se contempla por meio de 
seu proprio desenvolvimento. 

E compreensivel, portanto, a triplice 
distingdo da filosofia hegeliana em: 

1) Logica; 

2) Filosofia da natureza; 

3) Filosofia do espirito. 

A primeira estuda a “idéia em si”, a 
segunda o seu “alienar-se” e a terceira o 
momento do “retorno a si”. Eis um esquema 
de ilustragdo e resumo, que pouco a pouco 
esclareceremos: 





1. [déia em si (= logos), estudada 
pela Légica 

2. Idéia fora de si (= natureza), 
estudada pela Filosofia da 
natureza. 

3. Idéia que retorna a si ou em Si 
e para si (= espirito), estudada 
pela Filosofia do espirito 


Absoluto 
(= idéia) 





gia Alguns covoldvios essenciais 
do pensamento hegeliano 


Concluamos esta caracteriza¢gao pre- 
liminar do absoluto hegeliano com alguns 
corolarios importantes e famosos. 

Na Filosofia do direito, Hegel escreveu: 
“Tudo o que é real é racional e tudo 0 que é 
racional é real”. Isso significa que a idéia nao 
é separavel do ser real e efetivo, e sim que 0 
real ou efetivo é o mesmo desenvolver-se da 
idéia e vice-versa. Para atenuar o sabor do 
paradoxo de suas afirmacoes (cujas implica- 
¢Oes veremos mais adiante), Hegel explicou 
que essa sua afirmacdo diz de modo filos6- 
fico a mesma coisa que se diz em religiao 
quando se afirma que existe um governo 
divino do mundo e, portanto, que aquilo 
que acontece é querido por Deus, e que Deus 
é o que existe de mais real. Contudo, sé se 
compreende perfeitamente o sentido dessa 
afirmacdo importantissima considerando o 
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fato de que, para Hegel, qualquer coisa que 
exista ou aconteca ndo esta fora do abso- 
luto, mas é um insuprimivel momento dele. 

O mesmo significado tem a afirmagao 
de que “ser e dever ser coincidem”: o que €, 
é o que devia ser, porque tudo 0 que existe 
é precisamente momento da idéia e do seu 
desenvolver-se (o que acontece € sempre o 
que merecia acontecer). 

Doravante torna-se claro também o 
chamado “panlogismo” hegeliano, ou seja, 
a afirmacdo de que “tudo é pensamento”. 
Isso nao significa que todas as coisas tém 
pensamento como 0 nosso (ou consciéncia 
como a nossa), e sim que tudo é racional en- 
quanto é determinacdao de pensamento. Essa 
afirmacao, explica Hegel, corresponde a afir- 
macdo dos antigos segundo a qual o Nous 
(ou seja, a Inteligéncia) governa o mundo. 


é ‘ fia 
| 2.8 O hegativo como momento 
ditalético que leva o espirito ao positivo 


Resta o ultimo ponto a esclarecer: a 
importancia desempenhada pelo “negativo” 
na concep¢ao hegeliana do espirito. 

A vida do espirito nado é a que se es- 
quiva da morte, e sim aquela que “suporta 
a morte e nela se mantém”. 

O espirito “s6 conquista sua verdade 
com a condicdo de encontrar a si mesmo na 
devastacdo absoluta”, diz Hegel, acrescen- 
tando que ele é essa poténcia e essa forca 
precisamente porque “sabe olhar o negativo 
face a face e deter-se junto dele, transfor- 
mando o negativo no ser”. 

Todavia, para compreendermos esse 
ponto absolutamente fundamental, devemos 
passar para a explicacao da dialética e do 
novo significado que ela assume. 


A dialética 


como lei suprema do real 





e COMOa Processo 


do pensamento filosdfico 


ERE © wétodo que torna possivel 


o conhecimento do absoluto 


Muito se discutiu sobre as relagoes 
entre Hegel e o romantismo. A concepcdo 
hegeliana da realidade e do espirito nasce 


Capitulo sexto - Hegel e 0 idealismo absolute 


@ Idéia. A “idéia” é para Hegel o 
termo mais idéneo para exprimir em 
geral o absoluto, isto é, o Deus uno 
e trino do cristianismo, em sua tota- 
lidade. A idéia absoluta se autogera, 
gerando ao mesmo tempo a prépria 
determinacaéo e superando-a com- 
pletamente: ela se atua e se realiza 
sempre como infinito que pde e ao 
mesmo tempo supera o finito. 

A idéia absoluta hegeliana é assim 
como um circulo em que principio 
-e fim coincidem de modo dinamico, 
ou melhor, como um movimento em 
espiral em que o particular é sempre 
posto e sempre dinamicamente resol- 
vido no universal. 

O automovimento da idéia absoluta 
é, com efeito, o movimento do refle- 
tir-se dentro de si mesma, @ uma refle- 
xao circular em que Hegel distingue 
trés momentos: 

1) O ser-em-si; 

2) o ser-outro ou ser-fora-de-si; 

3) o retorno a Si OU ser-em-si-e-por-si. 
O movimento autoprodutivo da idéia 
absoluta tem, portanto, um ritmo 
triddico, que se repete estrutural- 
mente em todos os niveis do real 
€ que na propria idéia absoluta da 
lugar a trés momentos originarios e 
paradigmaticos: 

1) a idéia em si, que é logos como 
racionalidade pura; 

2) anatureza, que é a idéia fora de si, 
isto é, objetivada e alienada; 

3) o espirito em geral, que é a idéia 
que retorna a si a partir da alienagao 
e se torna em sie por si. 

Tudo @, portanto, desenvolvimento 
da idéia, e a famosa frase de Hegel 
segundo a qual “tudo aquilo que é 
real é racional e tudo aquilo que é 
racional é real” indica justamente que 
a realidade é 0 préprio desenvolver-se 
da idéia, e vice-versa. 





























da visao romantica, mas Hegel leva-a a seu 
termo e, assim, a conclui e entao a supera. 
O Streben infinito (ou seja, o “tender”) 
romantico, por meio do conceito hegeliano 
do espirito como “movimento-do-refletir-se- 
sobre-si-mesmo”, resolve-se e identifica-se 
em sentido positivo, porque é resgatado de 
sua indeterminacao, vindo a coincidir com 
o auto-realizar-se e 0 autoconhecer-se do 
proprio espirito. 
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Mas Hegel supera 0 romantismo 
principalmente no que se refere ao aspecto 
metodoldgico. 

Hegel polemiza vivamente contra a 
pretensao romantica de captar imediata- 
mente o absoluto. Paradigmatica é sua po- 
lémica contra a “fé”, que, como ja vimos, 
para Jacobi era a via de acesso imediata 
para o absoluto. Para Hegel, ao contrario, 
a captacdo da verdade é “absolutamente 
condicionada pela mediacao” e é “falso 
que exista um saber imediato, um saber 
desprovido de mediagao”. Os romanticos 
tém razdo ao afirmarem a necessidade de ir 
além dos limites préprios da atividade do 
“intelecto”, que, com seus procedimentos 
analiticos ou com suas técnicas dedutivas, 
nao sabe ir além do finito e, portanto, nado 
pode captar a realidade e 0 verdadeiro, que 
sao o infinito. Todavia, o infinito nao se 
capta com 0 sentimento, com a intuigao ou 
com a fé, que sao algo de nao- -cientifico. 

E preciso, portanto, ir além da “ame- 
todicidade” do sentimento e do entusiasmo, 
e encontrar um “método” que torne possivel 
o conhecimento do absoluto, precisamente 
de modo “cientifico”. A fungdo que Hegel 
atribui a si proprio em relagao aos roméan- 
ticos ou aos idealistas anteriores, portanto, 
é a de “operar a elevacao da filosofia a cién- 
cia”, através da descoberta e da aplicagao 
de um “novo método”. Esse método, capaz 
de levar além dos limites do “intelecto”, a 
pone de garantir o conhecimento “cientifi- 

” do infinito (do real em sua totalidade), 
Feeal o encontra na dialética. A dialética, 
portanto, torna-se o instrumento com o qual 
o fildsofo da forma aos lemas romanticos 
informes e com o qual considera poder 
apresentar o verdadeiro na forma rigorosa 
que cabe ao verdadeiro, ou seja, no sistema 
da cientificidade. 


EPR Diferencas entre 
a dialética hegeliana 


e acldssica dos gregos 


A dialética, como sabemos, é descober- 
ta dos antigos. Nascida no ambito da escola 
eledtica (sobretudo com Zendo), alcangara 
seu ponto culminante com Platao. Na época 
moderna, Kant retomou-a em sua Critica da 
razao pura, mas reduzira-a a desenvolvimen- 
to sistematico de antinomias destinadas a 
permanecer insoltiveis, privando-a, portan- 
to, de valor cognoscitivo. 
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@ Dialética. O Unico método em 
grau de garantir o conhecimento 
cientifico do absoluto, e de elevar 
assim a filosofia a ciéncia, 6, segundo 
Hegel, o método dialético, por meio 
do qual a verdade pode finalmente 
receber a forma rigorosa do sistema 
da cientificidade. 

A dialética nascera no ambiente da 
Escola de Eléia, principalmente com 
Zenao, e na grecidade havia alcan- 
cado seus vértices com Platdo; na era 
moderna fora retomada por Kant, 
que porém a privara de verdadeiro 
valor cognoscitivo. Hegel se remete 
a dialética classica, mas conferindo 
movimento e dinamicidade as essén- 
clas e@ aos conceitos universais que, 
ja descobertos pelos antigos, haviam 
porém permanecido com eles em 
uma espécie de repouso rigido, quase 
solidificados. O coragao da dialética 
se torna assim o movimento, e preci- 
samente o movimento circular ou em 
espiral, com ritmo triddico. 

Os tr€és momentos do movimento 
dialético sao: 

1) a tese, que 6 o momento abstrato 
ou intelectivo; 

2) a antitese, que € o momento dia- 
lético (em sentido estrito) ou negati- 
vamente racional; 

3) a sintese, que € oO momento especu- 
lativo ou positivamente racional. 





A redescoberta dos gregos permitiu 
o relancamento da dialética como forma 
suprema de conhecimento, como Platdo ja 
fizera. (E, entre outras coisas, cabe precisa- 
mente a Hegel o mérito de ter reconhecido os 
dialogos chamados “dialéticos” de Platao, 
ou seja, o Parménides, o Sofista e o Filebo, 
que antes dele eram deixados de lado, mas 
que depois dele, em conseqtiéncia, passaram 
a ser reconhecidos como fundamentais.) 

Entretanto, embora existam pontos 
de contato muito notaveis entre a dialética 
classica e a hegeliana, existe também, ao 
mesmo tempo, uma diferenga essencial. 

Os antigos, diz Hegel, deram grande 
passo no caminho da cientificidade, en- 
quanto souberam se elevar do particular ao 
universal]. Platao mostrara a deficiéncia do 
conhecimento sensivel como mera “opiniao” 
e se elevara ao mundo das idéias. Aristoteles 
acrescentou o caminho para relacionar cada 
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coisa particular ao conceito universal. En- 
tretanto, para Hegel, as idéias platonicas e 
os conceitos aristotélicos ficaram, por assim 
dizer, bloqueados em rigida quietude e quase 
solidificados. Como, porém, a realidade é 
devir, 6 movimento e dinamismo, é evidente 
que, para ser instrumento adequado, a dialé- 
tica deveria ser reformada nesse sentido. 

E preciso, portanto, imprimir movi- 
mento as esséncias e ao pensamento uni- 
versal j4 descobertos pelos antigos. Escreve 
Hegel: “Por meio desse movimento, os puros 
pensamentos tornam-se conceitos, e sd entao 
sao o que verdadeiramente sao: automovi- 
mentos, circulos |...], esséncias espirituais. 
Esse movimento das esséncias puras cons- 
titui em geral a natureza da cientificidade”. 


EEE A estrutura triddica 


do processo dialético 


O coracao da dialética torna-se, assim, 
o movimento. E o motivo ja esta claro para 
nos, pois sabemos que 0 movimento € a pro- 
pria natureza do espirito, € o “permanecer 
do dispersar”, é o cerne do real. Consideran- 
do as razOes j4 exemplificadas quando fala- 
mos do espirito, esse movimento dialético 
nada mais podera ser sendo uma espécie de 
movimento circular ou movimento espiral 
com ritmo triddico. 

A compreensado dos “trés lados” ou 
momentos do movimento dialético nos le- 
vara a compreender 0 ponto mais intimo, o 
verdadeiro fundamento de Hegel. Esses trés 
momentos sao geralmente indicados com os 
termos tese, antitese e sintese, mas de modo 
simplificado, pois Hegel os usa poucas vezes, 
preferindo linguagem muito mais complexa 
e articulada: 

1) o primeiro momento Hegel chama 
de “o lado abstrato ou intelectivo”; 

2) osegundo momento, por seu turno, 
denominava-se “o lado dialético (em sentido 
estrito) ou negativamente racional”; 

3) oterceiro momento é chamado de “o 
lado especulativo ou positivamente racional”. 

Examinemos detalhadamente esses 
trés pontos. 


O primeiro momento 
da dialética (tese) 


O intelecto é substancialmente a facul- 
dade que abstrai conceitos determinados e 
que se detém na determinacao dos mesmos. 
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Ele distingue, separa e de-fine, cristalizan- 
do-se nessas separacdes e de-finigdes, que 
considera de certa forma definitivas. 

Escreve Hegel na Grande Enciclopédia: 
“A atividade do intelecto, em geral, consiste 
em conferir ao seu conterido a forma da unt- 
versalidade: mais precisamente, 0 universal 
posto pelo intelecto é universal abstrato, 
que, como tal, é mantido solidamente con- 
traposto ao particular, mas que, desse modo, 
ao mesmo tempo, também é determinado 
por seu turno como particular. A medida que 
opera em relacdo a seus objetos separandoe 
abstraindo, o intelecto é o contrario da intui- 
cao imediata e da sensacdo, que, como tal, 
relaciona-se inteiramente com o concreto e 
nele permanece parada.” 

A poténcia abstrativa do intelecto é 
grande e admiravel, e Hegel nado poupa 
elogios em relacdo ao intelecto, no sentido 
de que ele é a poténcia que destaca e afas- 
ta do particular, elevando ao universal. 
Assim, a filosofia ndo pode prescindir do 
intelecto e de sua obra, devendo, ao con- 
trario, comecar exatamente pelo trabalho 
do intelecto. 

Entretanto, o intelecto como tal apre- 
senta conhecimento inadequado, que per- 
manece encerrado no finito (ou, no maxi- 
mo, vai até o “falso infinito”), no abstrato 
cristalizado, e, por conseguinte, torna-se 
vitima das oposic6es que ele prdprio cria, 
distinguindo e separando. O pensamento 
filosdfico, portanto, deve ir além dos limites 
do intelecto. 


ELE O sequndo momento 


da dialética (antitese) 


© ir além dos limites do intelecto é 
peculiaridade da “razao”, que tem um mo- 
mento “negativo” e um “positivo” 

O momento negativo, que Hegel cha- 
ma de “dialético” em sentido estrito (dado 
que, em sentido lato, “dialética” é 0 con- 
junto dos trés momentos que descrevemos), 
consiste em remover a rigidez do intelecto e 
de seus produtos. Mas fluidificar os concei- 
tos do intelecto comporta o esclarecimento 
de uma série de contradic6es e oposicées de 
varios tipos, sufocadas no enrijecimento do 
intelecto. Desse modo, toda determinacao 
do intelecto transforma-se na determinacao 
contraria (e vice- versa). 

O conceito de “uno”, tao logo é ex- 
traido de sua rigidez abstrata, requer o 
conceito de “muitos”, mostrando estreita 
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ligacdo com ele (nado podemos pensar 0 uno 
de modo rigoroso e adequado sem a relacao 
que o liga com os muitos), podendo-se dizer 
oO mesmo para os conceitos de “semelhante” 

“dessemelhante”, “igual” e “desigual”, 
“particular” e “universal”, “finito” e “in- 
finito”, e assim por diante. Alias, cada um 
desses conceitos dialeticamente considera- 
dos parece inclusive “transformar-se” no 
proprio oposto e como que “dissolver-se” 
nele. 

Por isso, escreve Hegel: a dialética “é 
esse ultrapassar imanente no qual a unilate- 
ralidade e a limitacao das determinagoées do 
intelecto se expressam por aquilo que sao, 
isto é, como sua negacado. Todo finito é su- 
peracao de si mesmo. A dialética, portanto, 
éa alma motriz do procedimento cientifico, 
sendo o tnico principio pelo qual o conteu- 
do da ciéncia adquire um nexo imanente 
ou uma necessidade; assim, em geral, é nele 
que se encontra a verdadeira elevagdo, nao 
extrinseca, para além do finito (isto é, para 
além de cada simples determinagao do fini- 

o)”. Hegel tem o cuidado de salientar que 
oO momento dialético ndo é absolutamente 
prerrogativa do pensamento filos6fico, 
mas esta presente em todo momento da 
realidade: “Ora, por mais que o intelecto 
comumente solicite a dialética, nado se deve 
pensar de modo algum que a dialética seja 
algo presente somente na consciéncia filos6- 
fica; ao contrario, o procedimento dialético 
pode-se encontrar em toda outra forma de 
consciéncia e na experiéncia geral. Tudo 
aquilo que nos circunda pode ser pensado 
como exemplo da dialética. N6és sabemos 
que todo finito, ao invés de ser termo fixo 
e ultimo, é mutavel e transeunte; isso nada 
mais é do que a dialética do finito, mediante 
a qual o finito, enquanto em si, é diferente 
de si, sendo impelido também para além 
daquilo que é imediatamente e transfor- 
mando-se no seu oposto.” (A semente deve 
transformar-se no seu oposto para tornar-se 
broto, ou seja, deve morrer como semente; 
a crianca deve morrer como tal e transfor- 
mar-se no seu oposto para tornar-se adulto, 
e assim por diante.) O negativo que emerge 
do momento dialético, em geral, consiste 
na “falta” que cada um dos opostos revela 
quando se defronta com o outro. Mas é 
exatamente essa “falta” que se revela como 
a mola que impele, para além da oposigao, 
para uma sintese superior, que €é Oo momento 
especulativo, ou seja, Oo momento culminan- 
te do processo dialético. 
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Uma gravura do século XVI, 
que representa 

a Universidade de Heidelberg 
(em primeiro plano). 

Neste Ateneu Hegel publicou 
a Enciclopédia. 


BXB O terceivo momento da dialética 


ou momento especulativo (stntese) 


O momento “especulativo” ou “positi- 
vamente racional” é o que capta a unidade 
das determinacGes contrapostas, ou seja, O 
positivo emergente da resolucao dos opostos 
(a sintese dos opostos). Escreve Hegel: “Em 
seu verdadeiro sentido, o elemento espe- 
culativo é aquilo que contém em si como 
superadas aquelas oposigdes nas quais se 
detém o intelecto (e, portanto, também a 
oposicao entre subjetivo e objetivo), e justa- 
mente dessa forma mostra-se como concreto 
e como totalidade”. 

A dialética, assim como a realidade 
em geral e, portanto, o verdadeiro, é esse 
movimento circular que descrevemos e que 
jamais tem repouso. Hegel chega até a com- 
para-lo a uma espécie de “triunfo baquico”, 
em uma passagem que vale a pena ler como 
conclusao: “Desse modo, o verdadeiro é o 
triunfo baquico, onde nao ha membro que 
nao esteja ébrio; e, como cada membro, 
enquanto se isola, imediatamente também 
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se resolve, o triunfo é também a quietude 
transparente e simples”. 


oe dimensdo 

; do“especulativo”, 

O significado do“aufheben” 
e a“proposicao 
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REE O momento “especulative” 
como novidade da dialética hegeliana 


Como ja dissemos, o pensamento antigo 
ja adquirira 0 momento primeiro, ou seja, 
o nivel do intelecto e, em ampla medida, 
também o segundo momento, ou seja, oO 
racional-negativo ou dialético, como, por 
exemplo, nos célebres argumentos de Zenao 
de Eléia, mas ignorara o momento “espe- 
culativo”, e os proprios idealistas anterio- 
res a Hegel nao o identificaram bem. Ele, 
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portanto, constitui descoberta tipicamente 
hegeliana. 

O momento do “especulativo” é a rea- 
firmacao do positivo que se realiza mediante 
a negacdao do negativo proprio das antiteses 
dialéticas e, portanto, é a elevacao do positi- 
vo das teses a um plano mais elevado. Se, por 
exemplo, tomarmos o puro estado de ino- 
céncia, este representa um momento (tese) 
que o intelecto cristaliza em si e ao qual 
contrap6e, como antitese, o conhecimento 
e a consciéncia do mal, que é a negacdo do 
estado de inocéncia (a sua antitese); ora, a 
virtude é exatamente a negacdo do negativo 
da antitese (o mal) e a recuperacao do po- 
sitivo da inocéncia em nivel mais elevado, 
que se tornou possivel passando-se através 
da negacao da rigidez que lhe era propria e, 
portanto, passando através da antitese, que 
desse modo adquire valor positivo, a medida 
que leva a tirar aquela rigidez. 

O momento especulativo, portanto, é 
o “superar” no sentido de que é ao mesmo 
tempo o “tirar-e-conservar” 


ud . yt 
RPE OC momento especulativo 
como “superagao” no sentido 
de “vetivrada-conservaca&o” 


dos momentos precedentes 


Hegel usa os termos que se tornaram 
muito famosos e até técnicos, aufheben 
(superar) e aufhbebung (superagao) para 
expressar 0 momento “especulativo”. Eis 
as suas proprias explicag6es a respeito, que 
podem ser lidas na Grande Enciclopédia: 
“Aqui é o lugar oportuno para recordar o 
duplo significado de nossa expressao alema 
aufheben (superar). Por um lado, aufheben 
quer dizer tirar, negar; nesse sentido, por 
exemplo, dizemos que uma lei, uma insti- 
tuic¢do etc., sao suprimidas, superadas (auf- 
geboben). Por outro lado, porém, aufheben 
significa também conservar; e, nesse sentido, 
dizemos que algo esta bem conservado 
através da expressao wohl aufgeboben. Essa 
ambivaléncia do uso lingitiistico do termo, 
pelo qual a mesma palavra tem sentido ne- 
gativo e positivo, nao deve ser considerada 
casual, nem devemos fazer disso motivo de 
acusacao contra a linguagem, como se ela 
fosse causa de confusdo; pelo contrario, 
nessa ambivaléncia se reconhece o espirito 
especulativo da nossa lingua, que vai além 
da simples alternativa ‘ou-ou’ propria do 
intelecto” 





109 


O especulativo constitui 0 ponto cul- 
minante a que chega a razdo, a dimensdao do 
absoluto. Na Grande Enciclopédia, Hegel 
vai até o ponto de comparar o “especula- 
tivo” (que é o “racional” em seu mais alto 
nivel) Aquilo que no passado era chamado 
“mistico”, ou seja, aquilo que capta o ab- 
soluto indo além dos limites do intelecto 
que raciocina. 


REN A ‘proposicdo” ou“juizo” 
no sentido tradicional 


€ no novo sentido especulativo 


Depois disso tudo, nao sera dificil com- 
preender também as afirmacoes de Hegel 
segundo as quais as proposicoes filosdficas 
devem ser “proposi¢6es especulativas” e nao 
juizos formados por um sujeito ao qual se 
atribui um predicado, no sentido da ldégica 
tradicional. 

A proposigao que expressa 0 juizo em 
sentido tradicional, com efeito, expressa 
um tipo de juizo operado pel intelecto e, 
portanto, pressupOe um sujeito pronto ao 
qual sao atribuidos ab extrinseco predicados 


@ Especulativo. O “especulativo”, 
que constitui uma descoberta ti- 
picamente hegeliana, é o terceiro 
momento da dialética e consiste no 
conhecimento dos opostos em sua 
unidade: ele é a reafirmacao do 
positivo que se realiza mediante a 
negacao do negativo proprio das 
antiteses dialéticas e, portanto, é 
uma elevacdo do positivo da tese a 
um nivel mais alto. 

Para Hegel, com efeito, a negacdo 
especulativa nado é de modo nenhum 
uma aniquilagao total, nem uma re- 
serva definitiva, mas é propriamente 
uma conservacao daquilo que é nega- 
do, e sua elevacao a um nivel superior 
é um seu “enverdadeiramento” 
uma sua “positivizagdo”. Ele usa a 
proposito os termos, que se tornaram 
muito famosos, aufheben e aufhe- 
bung, que em alemao tém o duplo 
significado de “erguer, por a parte” e 
de “conservar”. O especulativo cons- 
titui, portanto, o vértice a que chega 
a razdo, a dimensao do absoluto. 
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como propriedades e acidentes, predicados 
que também estao prontos e acabados em 
nossa representagao (com base nos esque- 
mas com que o intelecto procede). Essa 
operacdo de conjugar um predicado a um 
sujeito, portanto, ¢ “exterior”. 

A “proposi¢ao especulativa”, ao con- 
trario, deve ser tal de modo a nao pressupor 
a distingao rigida entre sujeito e predicado e, 
portanto, por assim dizer, deve ser plastica. 
O “e” da conjuncgao, entao, expressara o 
nei dialético com que 0 sujeito se 
translada ao predicado (em certo sentido, na 
proposicdo especulativa, tira-se e supera-se 
a diferenca entre sujeito e predicado). “Esse 
movimento [...] €o movimento dialético da 
propria proposicdo”, diz Hegel. E ainda: 
“S06 a enunciacado do préprio movimento é 
a representacdao especulativa”. 

Vejamos um exemplo. Quando di- 
zemos que “o real é racional” em sentido 
hegeliano (especulativo), nado entendemos 
(como na velha ldégica) que o real é o sujei- 
to estavel consolidado (substancia) e que o 
racional é o predicado (ou seja, o acidente 
daquela substancia), mas, ao contrario, que 








Il. A “tenomenologia 
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“o universal expressa o sentido do real”. 
Portanto, 0 sujeito passa para oO proprio 
predicado (e vice-versa). A proposigdo em 
sentido especulativo diria que o real se resu- 
me no racional e, desse modo, o predicado 
torna-se elemento tao essencial da proposi- 
¢ao quanto o sujeito. 

Alias, na proposicdo especulativa su- 
jeito e predicado permutam-se as partes de 
modo a constituir justamente uma identida- 
de dindmica. De fato, Hegel, assim formula 
a proposigdo mencionada acima: “Aquilo 
que é real é racional; aquilo que é racional 
é real”, de sorte que aquilo que antes era 
sujelto torna-se predicado, e vice-versa (a 
proposicao reduplica-se dialeticamente). 

Em suma, a proposi¢ao da velha logica 
permanece encerrada nos limites da rigidez 
e da finitude do intelecto. A “proposigao 
especulativa”, ao contrario, é propria da 
razao que supera aquela rigidez, é uma 
proposicao que deve expressar 0 movimen- 
to dialético e, portanto, é estruturalmente 
dinamica, como também dindamicos sdo a 
realidade que ela expressa e 0 pensamento 
que a formula. 





ad yo. HW 
oO espirito 


eA especulacdo filosofica surge quando a razdo, negando as finitudes da 
consciéncia, eleva-se até si mesma e até o absoluto. A passagem da consciéncia 
comum para a consciéncia filoséfica, porém, ndo pode se dar de modo repentino, 
imediato, mas tem necessidade de uma mediacdo que seja ela 


Da consciéncia 
comum 

a consciéncia 
filoséfica 
—-§7 


propria filosfica. Ora, a Fenomenologia do espirito foi concebi- 
dae escrita por Hegel exatamente com o objetivo de purificar a 
consciéncia fenoménica e de eleva-la mediatamente até o saber 
-absoluto. A Fenomenologia é, portanto, uma introducdo ao filoso- 
_ far, que é ja ela propria um filosofar. Além disso, trata-se de uma 


“introducao” que constitui um momento n4o sé da vida humana, 
mas também da vida do absoluto, do qual o homem 6 parte estrutural: ela é a via 
filoséfica que, conduzindo a consciéncia finita ao absoluto, coincide com a via que 
fe) proprio absoluto percorreu para chegar até si mesmo, e seu método, portanto, 
sO pode ser o dialético. Mais precisamente, a fenomenologia (de phainomenon, 


“Oo aparecer”, 


e logos, “ciéncia”) é a ciéncia do aparecer do espirito que se eleva 


gradualmente, mediante momentos ligados dialeticamente, até o saber absoluto. 
Sdo dois, portanto, os planos que nela se cruzam e se justapdem: 
1) a via percorrida pelo espirito infinito para chegar a si por meio de todas as 


vicissitudes da historia do mundo; 
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2) 0 plano do espirito do homem individual, que deve percorrer novamente 
a mesma via para dela se apropriar. 

A histéria auténtica da consciéncia do individuo consiste em percorrer nova- 
mente a historia do espirito. 


eO espirito que aparece é a consciéncia em sentido lato, isto é, como cons- 
ciéncia de algo diferente (seja interno ou externo, e de qualquer tipo), cujo carater 
peculiar € é, portanto, a oposicao sujeito-objeto. Ora, 0 itinerario da Fenomenologia 
é a progressiva mediacdo desta oposicao até sua total superacdo, e percorre as se- 
guintes etapas: consciéncia (em sentido estrito), autoconsciéncia, 
razao, espirito, religido, saber absoluto. O itinerario 
Cada uma dessas etapas é constituida por diferentes mo- da 
mentos ou “figuras”, que se sucedem segundo um ritmo dialéti- Fenomenologia 
co cuja mola esta na necessidade de superar toda desigualdade ~~ 382 
entre o Sujeito (a consciéncia ou Eu) e seu objeto (o “negativo”): 
o momento culminante do processo coincide com o momento em que o espirito 
se torna objeto Para si mesmo, dando assim lugar ao saber absoluto, isto é, ao 
sistema da ciéncia que Hegel expora na ldgica, na filosofia da natureza e na filo- 


sofia do espirito. 


wy Dignificado e finalidade 


* da‘ fenomenologia 





do espirito” 


AS O problema da passagem 


da consciéncia comum para a razao 


Tudo o que destacamos, obviamente, 
implica que o homem, no momento em que 
filosofa, eleva-se bem acima da consciéncia 
comum, Ou Seja, Mais precisamente, que sua 
consciéncia eleva-se a altura da pura razao 
e que se coloca em perspectiva absoluta 
(ou seja, que adquire o ponto-de-vista-do- 
absoluto). E, “para construir o absoluto 
na consciéncia”, € preciso negar e superar 
as finitudes da consciéncia, elevando desse 
modo o eu empirico a Eu transcendental, a 
razao e espirito. 

Mas nada disso pode ocorrer ex abrup- 
to, ou seja, de chofre. Na verdade, Hegel 
condenou drasticamente o “problema do 
método” como fora posto desde Descartes 
até o proprio Kant, chegando até a expedir 
impiedosamente o atestado de dbito desse 
problema, declarando-o como pertencente 
“a uma cultura ultrapassada”; nado pode 
haver “introducdo” ao filosofar (como 
pretendia o velho problema do método) 
que ja n4o seja filosofar, nem introducgao 
a ciéncia que ja nao seja ciéncia. Hegel 


argumenta argutamente que pretender 
elaborar uma introdugdo a filosofia que 
preceda a filosofia seria como pretender 
querer aprender a nadar antes de entrar na 
agua. Entretanto, Hegel esta convencido 
de que a passagem da consciéncia comum 
para a consciéncia filoséfica deve ocorrer 
de modo mediato e nao de modo roman- 
ticamente imediato e, portanto, Hegel 
também admite que exista uma espécie de 
“introducao a filosofia”. 

Ela, naturalmente, sera uma “intro- 
du¢do” ao hlosofar, que é ja ela propria um 
filosofar. 


1,2) A passagem da consciéncia 


finita ao absoluto 


Podemos até dizer que na Fenomeno- 
logia, entendida como caminho que leva 
ao absoluto, o homem esta envolvido tanto 
quanto o proprio absoluto. Com efeito, 
no horizonte hegeliano, nao existe o finito 
“separado” do infinito, o particular “afas- 
tado” do universal e, portanto, o homem 
nao esta afastado e separado do absoluto, 
mas é parte estrutural e determinante dele, 
porque o infinito hegeliano é 0 infinito-que- 
se-faz-por meio-do-finito, e o absoluto é “o 
ser que reentrou eternamente em si pelo ser 
outro”. 

Trata-se, portanto, de uma “introdu- 
¢do” ou de uma propedéutica que constitul 
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um momento, nado sé da vida humana, mas 
também da vida do absoluto: a “fenome- 
nologia do espirito” é o caminho que leva 
a consciéncia finita ao absoluto infinito, 
que coincide com o caminho que o abso- 
luto percorreu e percorre para alcangar a 
si mesmo (o reentrar em si pelo ser-outro). 
Portanto, a Fenomenologia marca a passa- 
gem necessaria e cientifica, como dissemos, 
e sua metodologia nao pode deixar de ser 
a mais rigorosa metodologia cientifica, ou 
seja, a dialética. 


EE A “fenomenologia” 
como histéria da consciéncia do individuo 
e historia do espirito 


Com base nessa premissa, torna-se facil 
compreender o termo “fenomenologia” na 
acep¢ao hegeliana. O termo deriva do grego 
phainémenon, que significa manifestar-se ou 
aparecer e, portanto, quer dizer ciéncia do 
aparecer e do manifestar-se. Esse aparecer 
(e, no sistema hegeliano, nado poderia ser 
diferente) € o aparecer do proprio espirito 
em diferentes etapas, que, a partir da cons- 
cléncia empirica, pouco a pouco se eleva a 
niveis sempre mais altos. 

A fenomenologia, portanto, é a ciéncia 
do espirito, que aparece na forma do ser 
determinado e do ser multiplo e€ que, em 
uma série sucessiva de “figuras”, ou seja, 
de momentos dialeticamente relacionados 
entre si, alcancga o saber absoluto. 

Na “fenomenologia do espirito”, co- 
mo se evidencia do que foi dito, existem 
dois planos que se interseccionam e se jus- 
tapoem: 

1) ha o plano constituido pelo caminho 
percorrido pelo espirito para chegar a si 
mesmo ao longo de todos os acontecimen- 
tos da historia do mundo que, para Hegel, 
é o caminho ao longo do qual O espirito se 
realizou e se conheceu; 

2) mas ha também o plano préprio do 
simples individuo empirico, que deve per- 
correr novamente aquele mesmo caminho 
e apropriar-se dele. 

A hist6ria da consciéncia do individuo, 
portanto, outra coisa nao pode ser senado o 
percorrer de novo a historia do espirito. A 
introdugao fenomenoldgica a filosofia é o 
percorrer novamente esse caminho. Escreve 
Hegel: “O individuo deve percorrer nova- 
mente os graus de formacao do espirito 
universal, também segundo o conteudo, 
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mas como figuras j4 depostas do espirito, 
como graus de caminho ja tragado e aplai- 
nado” 

Vejamos agora qual é 0 esquema desse 
itinerario do espirito-que-aparece e da cons- 
ciéncia que o percorre de novo, e quais sao 
algumas das “figuras essenciais do espirito 
ja depostas” 


di A trama 


Mf 7 
e as figuras 


d “l | ’ Ly 


BAB As etapas do itinerdrio 


fenomenolégico 


O espirito que se determina e aparece é 
a consciéncia no sentido lato do termo, que 
significa consciéncia de alguma coisa diversa 
(tanto interna como externa, e de qualquer 
género que seja). Consciéncia indica sempre 
relacao determinada entre um “eu” e um 
“objeto”, relacdo sujeito- -objeto. A oposi¢ao 
sujelto- -objeto, portanto, € caracteristica 
distintiva da consciéncia. 

Ora, o itinerario da Fenomenologia 
consiste na mediacao progressiva dessa 
oposicdo, até sua total superacao. 

Podemos, portanto, dizer também que 
o objetivo que Hegel persegue na Feno- 
menologia € a anulacao da cisdo entre 
consciéncia e objeto, com a demonstracao 
de que o objeto nada mais é do que o “si” 
da consciéncia, isto é, autoconsciéncia: a 
autoconsciéncia que, de Kant em diante, se 
tornara o centro da filosofia, e que Hegel 
procura fundamentar cientificamente, dela 
extraindo ao mesmo tempo as tltimas con- 
sequéncias. 

Resumidamente, o itinerario fenome- 
noldgico percorre as seguintes etapas: 

1) Consciéncia (em sentido estrito); 

) Autoconsciéncia; 

3) Razao; 

) Espirito; 
) Religiao; 

6) Saber absoluto. 

A tese de Hegel é que toda consciéncia 
é autoconsciéncia; por sua vez, a autocons- 
ci€ncia se descobre como razdo; por fim, a 
razao realiza-se plenamente como espirito, 
que, através da religido, alcanga seu ponto 
culminante no saber absoluto. 
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Cada uma dessas etapas é constituida 
por diferentes momentos ou “figuras”. He- 
gel apresenta cada um desses momentos ou 
cada uma dessas figuras de modo a mostrar 
que a sua determinacao é inadequada e que, 
portanto, obriga a passar a seu oposto; este 
supera oO negativo do anterior, mas, por sua 
vez, embora em nivel mais elevado, ‘também 
se mostra determinado e, portanto, inade- 
quado, obrigando a passar além e assim por 
diante, segundo o ritmo da dialética, que 
bem conhecemos. Hegel precisa que a mola 
dessa dialética fenomenologica esta na desi- 
gualdade ou no desnivel entre a consciéncia 
ou oO eu e seu objeto (que é o “negativo”), e 
na superacdo progressiva dessa desigualda- 
de. O momento culminante desse processo 
coincide com 0 momento no qual o espirito 
torna-se objeto para si mesmo. 

Tentemos resumir e interpretar breve- 
mente essas etapas da Fenomenologia. 


BPE A primeira etapa: 
a consciéncia (certeza sensivel, 
percepcao e intelecto) 


A etapa inicial é constituida pela “cons- 
ciéncia”, entendida em sentido gnosioldégico 
(e, portanto, em sua acep¢ao mais estrita), 
que é o tipo de consciéncia que olha e 
conhece 0 mundo como algo diferente e 
independente de si. Ela se desdobra em trés 
momentos sucessivos: @) da certeza sensivel, 
b) da percep¢ao, c) do intelecto. Cada um 
destes leva dialeticamente ao outro. 

a) No momento da sensag4o, o parti- 
cular aparece como verdade, mas aparece 
muito mais como contraditorio, a tal ponto 
que, para compreender o particular, é neces- 
sdrio passar para o geral. 

b) No momento da percep¢ao, o obje- 
to parece ser a verdade; mas logo também 
ele é contraditério, porque se revela uno 
e muitos, ou seja, um objeto com muitas 
propriedades ao mesmo tempo. 

c) No momento do intelecto, o objeto 
aparece como um “fendmeno”, produzido 
por forcas e leis: aqui, o sensivel se resolve 
na forga e na lei, que sao precisamente obras 
do intelecto; dessa forma, a consciéncia con- 
segue compreender que o objeto depende de 
alguma outra coisa, ou seja, do intelecto, e, 
portanto (de certo modo), de si mesma (o 
objeto : se resolve no sujeito). Desse modo, a 
consciéncia torna-se autoconsciéncia (saber 


de si). 
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Bxe A segunda etapa: 
a autoconsciéncia 
(dialética de senhor-servo, 
estoicismo~-ceticismo 


e consciéncia infeltz) 


A segunda etapa do itinerario fenome- 

noldégico é constituida pela “autoconscién- 

ia”, que, através dos diversos momentos, 
aprende a saber o que ela é propriamente. 
Inicialmente, a autoconsciéncia se manifes- 
ta como caracterizada pelo apetite e pelo 
desejo, ou seja, como tendéncia a se apro- 
priar das coisas e fazer tudo depender de 
si, a “tolher a alteridade que se apresenta 
como vida independente”. Primeiro a auto- 
consciéncia exclui abstratamente de si toda 
alteridade, considerando o “outro” como 
nao-essencial e negativo. Mas logo deve sair 
dessa posicao porque se defronta com ou- 
tras autoconsciéncias e, consequentemente, 
nasce de modo necessario “a luta pela vida 
ou pela morte”, por meio da qual e somente 
por meio da qual a autoconsciéncia se realiza 
(sai da posicao abstrata do em si e torna-se 
para si). Com efeito, segundo Hegel, toda 
autoconsciéncia tem necessidade estrutural 
da outra e a luta nao deve ter como resultado 
a morte de uma das duas, mas a submissao 
de uma a outra. 

a) Nasce assim a distincgado entre “se- 
nhor” e “servo”, com a conseqtente “dia- 
lética”, que Hegel descreve em paginas 
que se tornaram famosas, para as quais 
principalmente os marxistas chamaram a 
atencdo, e que estao efetivamente entre as 
mais profundas e belas da Fenomenologia. 
O “senhor” arriscou seu ser fisico na luta 
e, na vitoria, tornou-se consequentemente 
senhor. O “servo” teve medo da morte e, 
na derrota, para salvar a vida fisica, aceitou 
a condicdo de escravidao e tornou-se como 
que uma “coisa” dependente do senhor. O 
senhor usa o servo e o faz trabalhar para 
si, limitando-se a “desfrutar” das coisas 
que o servo faz para ele. Mas, nesse tipo 
de relacao, desenvolve-se um movimento 
dialético que acaba por levar a inversado dos 
papéis. Com efeito, o senhor acaba por se 
tornar “dependente das coisas”, ao invés de 
independente, como era, porque desapren- 
de de fazer tudo 0 que o servo faz, ao passo 
que o servo acaba por se tornar indepen- 
dente das coisas, fazendo-as. Além disso, 
o senhor nao pode se realizar plenamente 
como autoconsciéncia, porque oO escravo, 
reduzido a coisa, nao pode representar o 
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polo dialético com o qual o senhor possa 
se confrontar adequadamente (ja se notou 
com razao que ser somente senhor é muito 
menos do que ser pessoa autoconsciente); 
ao contrario, O escravo tem no senhor um 
polo dialético tal que lhe permite reconhe- 
cer nele a consciéncia, porque a consciéncia 
do senhor é a que comanda, enquanto o 
servo faz o que o senhor ordena. Dessa 
forma, Hegel identifica perfeitamente o 
poder dialético que deriva do trabalho. 
Diz ele: “Precisamente no trabalho, onde 
parecia ser ela um significado estranho”, a 
consciéncia servil encontra-se a si mesma 
e encaminha-se para encontrar seu signifi- 
cado proprio. 

Mas a autoconsciéncia s6 alcanga a 
plena consciéncia através das etapas su- 
cessivas: b) do estoicismo, c) do ceticismo, 
d) da consciéncia infeliz. 

b) O “estoicismo” representa a liber- 
dade da consciéncia que, reconhecendo- 
se como pensamento, instala-se acima 
da senhoria e da escravidao, que, como 
sabemos, constituem para os estdicos 
meros “indiferentes”. Mas, querendo 
libertar o homem de todos os impulsos e 
de todas as paixGes, 0 estoicismo o isola 
da vida e, conseqiientemente, segundo 
Hegel, sua liberdade permanece abstrata, 
retrai-se para dentro de si e ndo supera a 
alteridade. 

c) O estoicismo translada-se dialetica- 
mente para o “ceticismo”, que transforma 
o afastamento do mundo em atitude de ne- 
gacao do mundo. Mas, negando tudo o que 
a consciéncia tinha como certo, 0 ceticismo, 
por assim dizer, esvazia a autoconsciéncia, 
levando-a a autocontradicdo e a cisdo de 
si consigo mesma. Com efeito, a autocons- 
ciéncia cética nega as proprias coisas que é 
obrigada a fazer e vice-versa: nega a validade 
da percep¢ao e percebe; nega a validade do 
pensamento e pensa; nega os valores do 
agir moral e, no entanto, age segundo tais 
valores. 

d) A caracteristica da cisao, implicita 
na autocontradicdo do ceticismo, torna-se 
explicita na “consciéncia infeliz”, que é 
a consciéncia de si como “duplicada” ou 
“desdobrada” e “no aspecto imutdvel e no 
aspecto mutdvel; o primeiro é considerado 
como coincidente com um Deus transcen- 
dente, e o segundo com o homem. A cons- 
ciéncia infeliz (bimundana), segundo Hegel, 
€ o tracgo que caracteriza principalmente 
O cristianismo medieval. Essa consciéncia 
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tem apenas “consciéncia fragmentada de 
si”, porque procura seu objeto naquilo que 
é apenas um além inatingivel: ela esta ins- 
talada neste mundo, mas esta toda voltada 
para o outro (inatingivel) mundo, Para a 
consciéncia infeliz, toda aproximacdo 4a di- 
vindade transcendente significa uma propria 
mortifica¢do e um sentir a propria nulidade. 
A superacao do negativo proprio dessa cisdo 
(isto é, segundo Hegel, o reconhecimento de 
que a transcendéncia na qual a consciéncia 
infeliz via a Gnica e verdadeira realidade nao 
esta fora, mas sim dentro dela) leva a uma 
sintese superior, que se realiza no plano da 
“razao”. 


BZH A terceira etapa: a razéo 


A “razao” nasce no momento em que 
a consciéncia adquire “a certeza de ser to- 
da realidade”. Essa é a posicdo propria do 
idealismo. 

As etapas fenomenoldgicas da razao 
(ou do espirito que se manifesta como ra- 
ZAO) sao as etapas dialéticas progressivas da 
aquisi¢ao dessa certeza de ser toda coisa, 
ou seja, da aquisicao da unidade de pensar 
e de ser. 

Essas etapas repetem, em nivel mais 
elevado, como espiral que se eleva, em 
movimento que retorna sempre sobre si, 
segundo circulos cada vez mais amplos, os 
trés momentos examinados anteriormente. 
O nivel mais elevado consiste justamente 
no fato de que agora, como razdo, a cons- 
ciéncia sabe ser unidade de pensamento e de 
ser e, nesse nivel, as novas etapas consistem 
precisamente em verificar essa certeza. E 
assim temos as trés etapas: A) da “razao que 
observa a natureza”; B) da “razdo que age” 
e C) da “razao que adquire a consciéncia de 
ser espirito”. 

A) A “razdo-que-observa-a-natureza” 
é constituida pela ciéncia da natureza, que 
se move desde o principio no plano da 
consciéncia de que o mundo € penetravel 
pela razao, ou seja, é racional. Hegel escre- 
ve: “A razdo procura seu outro, sabendo 
que nisso ela nao possuird mais que a si 
mesma; ela busca apenas sua propria infi- 
nitude”. 

Portanto, para poder-encontrar-a-si- 
mesma-no-seu-outro, a razao deve superar 
oO momento “de observacdo” e passar para 
Oo momento “ativo” ou “pratico”, ou seja, 
para a esfera moral. 
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B) A “razao-que-age” repete em nivel 
mais elevado (isto é, no nivel da certeza de 
ser toda coisa) 0 momento da autoconscién- 
cia. O itinerario da razdo ativa consiste em 
comegar a realizar-se, inicialmente, como 
individuo para, por fim, elevar-se ao univer- 
sal, superando os limites da individualidade 
e alcancando a unido esptritual superior dos 
individuos. 

As etapas desse processo sao indicadas 
por Hegel nas “figuras” 

a) do homem que busca a felicidade no 
prazer e no gozo (como, por exemplo, no 
primeiro Fausto de Goethe); 

b) do homem que segue a lei do 
coracao individual (como no sistema de 
Rousseau); 

c) da virtude e do homem virtuoso, mas 
de modo ainda abstrato (como ocorre, por 
exemplo, nos personagens que gostariam de 
reformar 0 mundo, mas que por sua qua- 
lidade abstrata entram em faléncia, como 
Dom Quixote e Robespierre). 

C) Sintese dos dois momentos anterio- 
res, a razao é dada pela autoconsciéncia 
que supera sua posi¢ao em relacao aos 
outros e ao curso do mundo, encontran- 
do neles seu proprio contetdo. Esta fase 
também se realiza em trés momentos su- 
Cessivos: 

a) o representado pelo homem in- 
teiramente voltado para as obras que rea- 
liza; 

b) o da razdo legisladora; 

c) o da razdo que examina ou critica leis. 

Como momento conclusivo, nessa fase, 
a autoconsciéncia descobre que a substdancia 
ética nada mais é sendo aquilo em que ela 
ja esta imersa: é o ethos da sociedade e do 
Povo em que vive. 


WEE A quarta etapa: o espirito 


A razao-que-se-realiza-em-um-povo- 
livre e em suas instituigdes é a consciéncia 
que se reune intimamente a sua propria 
“substancia ética”, e isso é doravante o 
espirito. 

O espirito é o individuo que consti- 
tui um mundo tal como ele se realiza na 
vida de um povo livre. O espirito, portan- 
to, € a unidade da autoconsciéncia “na 
perfeita liberdade e independéncia” e, ao 
mesmo tempo, em sua oposicao “media- 

”. O espirito é “eu que é nds, nos que 
é eu” 


Quem nao tiver continuamente pre- 
sente essa dimensao intersubjetiva e social 
do espirito nao podera compreender sequer 
uma palavra do que diz Hegel. 

Conseqiientemente, é claro que, du- 
rante todo o curso do resto do itinerario 
fenomenoldgico, as “figuras” tornam-se 
“figuras de um mundo”, etapas da historia, 
que nos mostram o espirito “alienado no 
tempo”, mas que, através dessa alienag¢ao, 
se realiza, se reencontra e, por fim, se au- 
toconhece. As etapas fenomenoldgicas do 
“espirito” sao: 

A)o espirito em si como eticidade 
(como se exprime de modo paradigmatico 
no mundo greco-romano); 

B)o espirito que se alheia de si (que 
se cinde nas contradic6es, como acontece, 
por exemplo, no Iluminismo e na Revolugao 
Francesa que termina no terror); 

C)o espirito que readquire certeza 
de si. 


BIH A quinta etapa: a religiao 


A Fenomenologia apresenta ainda uma 
etapa, ou seja, a “religido”, através da qual 
chega-se a meta, ao saber absoluto. Ja que 
deveremos falar sobre a concep¢ao da reli- 
giao mais adiante, na filosofia do espirito, 
limitamo-nos aqui a alguns poucos acenos 
(trata-se de paginas que, ao que parece, He- 
gel acrescentou a Fenomenologia por raz6es 
contingentes, ainda que seu sentido redunde 
claro no conjunto). 

Na religido e em suas diferentes ma- 
nifestagdes o espirito toma consciéncia 
de si mesmo, “mas somente do ponto de 
vista da consciéncia, que tem consciéncia 
da esséncia absoluta” e nao ainda como 
autoconsciéncia absoluta do proprio ab- 
soluto, que sera o ponto de vista do saber 
absoluto. 

Pode-se também dizer que a religido é a 
autoconsciéncia do absoluto, mas ainda nao 
perfeita, ou seja, na forma da representacao 
e nao do conceito. 

A forma mais elevada de religiao para 
Hegel é 0 cristianismo, e nos dogmas funda- 
mentais do cristianismo ele vé os conceitos 
cardeais de sua filosofia: a encarnacao, o 
reino do espirito e a trindade expressam o 
conceito de espirito que se aliena para se 
autopossuir e€ que, no seu ser-outro, mantém 
a igualdade de si consigo, operando a sintese 
suprema dos opostos. 
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BRR A etapa conclusiva: por fim, ao puro conceito e ao saber ab- 

o saber absoluto soluto, ou seja, ao sistema da ciéncia, que 
Hegel exporia na “Logica”, na “Filosofia 

A superagao da forma deconhecimento’ da natureza” e na “Filosofia do espirito”, 
“representativo” proprio da religido leva, como veremos. {i 1/2/3) 

















IV. A logica 


eA Logica comeca e se desenvolve inteiramente no plano definitivamente 
ganho da Fenomenologia, isto é, no plano do saber absoluto, em que desapareceu 
toda diferenga entre “certeza” (subjetividade) e “verdade” (objetividade); ela nao 
é, portanto, um puro “organon”, no sentido em que o era a Idgica formal, mas é 0 
estudo da estrutura do Todo, no sentido que a prépria ldgica é 0 auto-estruturar- 
se do Todo. 
A tese de fundo da Idgica hegeliana, que retoma em sentido especulativo a 
posicdo de Parménides, é que “pensar” e “ser” coincidem: o pensamento, em seu | 
processo, realiza asi mesmo e o proprio conteudo, e esta realiza- 
A Iogica, cao dialética €é ao mesmo tempo, de modo sempre mais elevado, 
como reino um “pensar o ser” e o “ser do pensamento”: a ldégica coincide, 
do pensamento portanto, com a ontologia (ou seja, com a metafisica). Em seu 
sae! 3 complexo, portanto, a ldgica é o reino do pensamento puro, da 
2 verdade como ela é em si e por sisem véu: @ a exposicao de Deus 
como Ele é em sua eterna esséncia antes da criagado do mundo e 
de todo espirito finito. O Deus exposto pela Logica é, portanto, o elemento puro 
do pensamento (0 /ogos) que, para se tornar espirito, deve primeiro alienar-se na 
natureza e depois superar essa alienacao. 


eO logos da Légica deve também ser concebido como desenvolvimento e 
processo dialético, e as diversas categorias por meio das quais pouco a pouco 
se desenvolve podem ser consideradas como definicgdes sucessivas, sempre mais 
determinadas e mais ricas, do absoluto: a “idéia légica” é a totalidade de suas 
determinacdes conceituais em seu desdobramento dialético. Ora, as trés etapas 
fundamentais da Ldégica sao: 

1) Na Id6gica do ser a dialética procede em sentido horizontal, mediante pas- 
Sagens que levam de um termo a outro que absorve em si o precedente; seu inicio 


(que é 0 inicio absoluto da Ldégica) é constituido pela triade da 


Logica primeira categoria (a qualidade): a) ser; b) nao-ser; c) tornar-se. 
do ser Em certo sentido, nesse inicio ja esta presente todo o sistema 
> §2 especulativo hegeliano, justamente porque todas as triades su- 


cessivas apenas exprimem o absoluto de modo pouco a pouco 
sempre mais rico e articulado. . 

2) Na /d6gica da esséncia temos o desenvolvimento em profundidade dos varios 
termos em seu “refletir-se” reciproco dirigido as raizes do ser (o termo alemao 
Wesen significa: “o ser refletido em si e condensado em si mesmo”). Aqui se dao 

as discuss6es sobre principios de identidade e de nado-contradic¢dao, 


Logica que por Hegel sao considerados como pontos de vista do inte- 
da esséncia lecto abstrato e unilateral: a verdadeira identidade, com efeito, 
7§3 inclui as diferencas, e a contradicao 6 a raiz de todo movimento 


e vitalidade. 
3) Na /dgica do conceito o pensamento se atua na dimensdo da circularida- 
de: cada termo prossegue no outro até identificar-se dialeticamente com ele, e 


Capitulo sexto - Hegel e o idealismo absoluto 


117 


tudo é um autodesdobramento do sujeito, o qual é toda a realidade. O conceito, 
em sentido préprio, 6 o Eu penso que se autocria e, autocriando-se, cria todas as 
determinacées légicas. Mudam, por conseguinte, os significados 


de “juizo” ede “silogismo”, estreitamente ligados ao “conceito”: 


Logica 


o jufzo coincide com a proposigdo especulativa que exprime a_ do conceito 


identidade dindmica de sujeito e predicado, e indica o tornar-se- 


> §4 


universal do singular; o silogismo representa depois a unidade 

dialética dos trés momentos da universalidade, particularidade e singularidade, 
triade que constitui a estrutura fundamental de toda coisa e de toda a realidade. 
A idéia légica resulta, finalmente, como o conceito que se auto-realiza plenamente 
e também a totalidade dos momentos desta realizacao. 


Ty, A nova concep¢ao 





da logica 


EERE A légica hegeliana 
vai além da logica formal 
e além da logica transcendental 


A Fenomenologia nos levou do ponto 
de vista do saber da consciéncia empirica ao 
ponto de vista do saber absoluto. Conside- 
radas retrospectivamente, as varias etapas e 
“figuras” da fenomenologia ainda nao sao 
“a ciéncia completa em toda a sua verdade”. 
E compreensivel, entao, que Hegel (embora 
considerando as etapas fenomenologicas 
como momentos insuprimiveis e absolu- 
tamente necessarios, apenas por meio dos 
quais a consciéncia adquire o verdadeiro co- 
nhecimento) chame o saber dessas “figuras” 
individuais de saber “aparente” e, portanto, 
apresente o iter fenomenolodgico também 
como o “voltar-se contra as aparéncias”, 
que pouco a pouco sao superadas (ou seja, 
retiradas-e-conservadas), até o momento em 
que, como vimos, a consciéncia alcan¢ga o 
ponto de vista do saber absoluto. 

No plano do saber absoluto, cai toda 
diferenca entre “certeza” (que implica sem- 
pre elemento de subjetividade) e “verdade” 
(que é sempre objetividade), entre “saber” 
como forma e “saber” como conterdo. 


O saber absoluto é exatamente essa - 


coincidéncia absoluta entre forma e con- 
teudo. E a Logica se inicia e se desenvolve 
inteiramente nesse plano, definitivamente 
conquistado pela Fenomenologia. 

Por conseguinte, a logica hegeliana 
torna-se algo totalmente novo em rela¢gao 


a légica da tradigao aristotélica. Nem po- 
dia ser diversamente, depois da revolugao 
kantiana e dos sucessivos desenvolvimentos 
idealistas de Fichte e de Schelling. 

A légica de Hegel, portanto, nao é um 
puro organom, um puro “instrumento” 
ou “método” no sentido em que a légica 
formal o era. Todavia, também nao é uma 
légica transcendental em sentido kantiano, 
uma vez que esta se move no 4mbito de 
uma forma de fenomenismo (ainda que 
transcendental). A logica é proposta por 
Hegel em sentido “especulativo”, ou seja, 
como uma légica que chega as verdades 
ultimas. 

Poder-se-ia dizer que a logica de Hegel 
é o estudo da estrutura do inteiro: o proprio 
Hegel fala expressamente de “armagao” 
do inteiro. Mas essas expressOes devem 
ser entendidas dinamicamente, ou seja, no 
sentido de que a ldgica é o estruturar-se, 
ou, melhor ainda, 0 auto-estruturar-se do 
andaime do inteiro. 


BEB A Iégica hegeliana 
como “Filosofia primeira” 


(metafisica em sentido idealista) 


A tese de fundo da logica hegeliana, 
que nada mais é do que a conseqiiéncia de 
tudo o que foi dito até aqui, é que “pensar” 
e “ser” coincidem e que, portanto, a l6gica 
coincide com a ontologia (ou seja, com a 
metafisica). 

Parménides ja dizia: “o pensar e 0 ser 
sdO a Mesma coisa”; e exatamente esta é a 
posicao de Hegel, porém no tnico sentido 
possivel depois da revolucgdo kantiana, isto 
é, no sentido de que, no seu proceder, é o 
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proprio pensamento que realiza a si mes- 
mo e o proprio conteudo (realizando-se, 
realiza contemporaneamente o seu proprio 
conteudo). 

A grande Logica de Hegel constitui, 
por assim dizer, a sintese dos contetidos que 
se encontram no Organon e na Metafisica 
de Arist6teles. Portanto, tém perfeita razao 
os intérpretes que afirmam que a ldgica 
hegeliana é uma “filosofia primeira” (em 
sentido aristotélico) e, portanto, uma “teo- 
logia” ou (como j4 dissemos) uma grandiosa 
“metafisica”. Hegel censura Kant por ter 
negado a possibilidade de construir uma 
metafisica como ciéncia: com efeito, para 
Hegel, “um povo sem metafisica é como 
templo sem altar”. 

Hegel chega até a dizer — ¢ esta é talvez 
sua afirmacdo mais iluminadora — que as 
diversas categorias por meio das quais sua 
l6gica pouco a pouco se desenvolve podem 
ser vistas como definicées sucessivas do 
absoluto. Desde a primeira triade, até as 
triades mais elevadas, nada mais temos que 
“definicdes mais determinadas e mais ricas” 
do proprio absoluto. Cada categoria que se 
desenvolve triadicamente constitui um elo 
sempre mais amplo da espiral. Em suma: a 
l6gica hegeliana pode ser representada como 
um dizer a mesma coisa de modo progres- 
sivamente mais rico (um dizer, porém, que 
coincide com um tornar-se-sempre-mais-rico 
da propria coisa que é dita). 


BEM A ldgica hegeliana 
como exposicao de Deus 
antes da criacao do mundo 


Usamos acima 0 termo “teologia”, nao 
certamente por acaso ou arbitrariamente. 
E o proprio Hegel quem o diz claramente: 
“A logica deve [...] ser entendida como o 
sistema da razdo pura, como o reino do 
puro pensamento. Esse reino é a verdade, 
como ela é em si e para si, sem véu. Pode- 
mos, portanto, nos expressar deste modo: 
esse contetido é a exposicdo de Deus, assim 
como ele é em sua eterna esséncia, antes 
= criacao da natureza e de um espirito 

nito”. 


Ora, devemos atentar bem para esta 


expressao: “Deus, como era antes da criagao 
etc.” Ela nao significa aquilo que quer dizer 
no contexto da filosofia classico-crista, dado 
que, para Hegel, o absoluto é processo, é 
resultado do processo (auto-resultado), de 
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modo que se tem o maximo do resultado nao 
no momento inicial, e sim no momento final, 
e, portanto, ndo no Deus-que-é-objeto-da- 
légica, e sim no Deus-como-ele-é-depois-da- 
criacao, ou seja, no Deus que conbeceremos 
na filosofia do espirito. 

O Deus antes da criagao é de alguma 
forma um minus em relacgao ao espirito 
depois da criagéo, enquanto representa o 
momento da “tese”, ao passo que o Deus 
depois da criagdo representa o momento da 
“sintese”. O Deus da Logica é o elemento 
puro do pensamento (o Logos), que deve 
antes alienar-se na natureza, para depois 
superar essa alienacdo (negando-a) e tornar- 
se espirito. O Logos, ou seja, o Deus como 
era em sua “eterna esséncia”, de que fala 
a logica hegeliana, nao corresponde ainda, 
portanto, ao Motor imével de Aristételes, 
que € pensamento de pensamento, ou ao 
nous (cosmo noético) plotiniano ou agos- 
tiniano, porque nao é ainda o maximo de 
realidade. Isto sera apenas 0 espirito, como 
veremos, que € a realizacao dialética (a auto- 
realizacdo) daquele Logos de que trata a 
Légica. Quando falar do espirito (e somente 
entao), Hegel se referira solenemente ao 
motor imével de Aristételes. 

E exatamente isso que Hegel entende 
quando diz que a légica estuda a idéia “em 
si”, ao passo que a filosofia do espirito estu- 
da a idéia “em sie para si”, ou seja, em seu 
“retornar a si” depois de se ter “alienado” 
na natureza. 

Somente tendo presente a concep¢ao 
do absoluto como “processo” (ou auto- 
processo) dialético podemos compreender 
a novissima concep¢ao hegeliana da légi- 
ca (a mais dificil de todas as que foram 
apresentadas no contexto do pensamento 
ocidental). 


BEB O desdobramento dialético 
global da ldgica hegeliana 


Ainda resta a esclarecer, porém, outro 
ponto muito importante. O Logos da Lé- 
gica, ou seja, a idéia-em-si, nao deve ser 
concebido como uma espécie de realidade 
uinica e compacta, e sim, por sua vez, como 
desenvolvimento e processo dialético. A 
“idéia logica” é a totalidade de suas deter- 
minacoes conceituais em seu desdobramento 
dialético, ou seja, a totalidade dos conceitos 
determinados e das relagdes que os ligam e 
ligam sua passagem de um a outro em cir- 
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culos sempre mais elevados, até o desvendar 
total da verdade, que é precisamente a idéia 
em seu conjunto. 

As trés etapas principais da Logica sao 
as que Hegel chama de 1) “ser”, 2) “essén- 
cia” e 3) “conceito”. 

1) Na logica do ser, a dialética procede 
em sentido horizontal, por meio de passa- 
gens que levam de um termo a outro, o qual 
absorve em si 0 anterior. 

2) Na logica da esséncia, ao contrario, 
temos um como que desenvolver-se dos 
varios termos e um como que “refletir-se” 
reciproco de um termo no outro. 

3) Por fim, na légica do conceito, cada 
termo prossegue no outro e nele continua 
até identificar-se (dialeticamente) com ele. 

Podemos dizer que 

1) na logica do ser, 0 pensamento 
procede como que sobre um plano ou uma 
superficie; 

2) na logica da esséncia, o pensamento 
aprofunda, ou seja, cresce segundo a dimen- 
sao da profundidade; 

3) na logica do conceito, o pensamento 
torna-se completo, ou seja, se da segundo a 
dimensao da circularidade. 

Mas o que dissemos sinteticamente 
ficara mais claro nas andlises seguintes. 





A légica do ser 


O comeco absoluto da Légica é cons- 
tituido pela primeira triade, com a qual se 
inicia oO movimento ldégico da primeira ca- 
tegoria (ou seja, a categoria da qualidade) 
e constitui de longe o ponto mais discutido 
de toda a logica hegeliana (e talvez de toda 
a obra de Hegel). 

Essa triade é constituida por: a) ser, 
b) nao-ser e c) devir. 

Sao inumeraveis as interpretacoes e 
exegeses ja apresentadas a esse respeito. 
Alguém ja disse que, na realidade, nesse 
comeco ja se encontra toda a légica e toda a 
metafisica. “Ser”, “nao-ser” e “devir”, com 
efeito, resumem tudo o que existe e que pode 
ser pensado e dito. 

Todavia, para dizer a verdade, o mes- 
mo poderia ser repetido, a titulos diversos, 
para muitas outras triades posteriores (se 
nao até para todas elas). E quem com- 
preendeu o que explicamos acima n4o se 
surpreendera, dado que Hegel afirmou 


expressamente que as categorias de sua 
ldgica nada mais fazem do que expressar 
o absoluto em niveis pouco a pouco mais 
elevados (e, portanto, as sucessivas triades 
expressam sempre tudo, de modo pouco a 
pouco sempre mais articulado). 


A logica da esséncia 





A légica da esséncia (como ja aludimos 
acima) trabalha escavando em profundida- 
de, para encontrar as raizes do ser. Alias, é 
O proprio ser (que coincide com o pensa- 
mento que o pensa) que se volta sobre si 
e se aprofunda re-fletindo sobre si mesmo. 
Para bem compreender esse ponto, é preci- 
so recordar que, em alemdo, “esséncia” é 
“Wesen”, que deriva do participio passado 
do verbo ser, que é “gewesen” e, em certo 
sentido, significa o refletir-se e o voltar-se 
sobre si mesmo do proprio ser, como que se 
condensando em si. Também em grego, na 
expressao cunhada por Aristoételes, “essén- 
cia” dizia-se de modo analogo, com formula 
(to ti en einai) que os latinos traduziam por 
quod quid erat esse (literalmente: o aquilo 
que era o ser), que indicava precisamente o 
ser enquanto refletido e condensado em si. 
Em palavras simples, podemos dizer que a 
légica da esséncia estuda 0 pensamento que 
quer ver O que existe sob a superficie do ser, 
e chegar ao fundo dele. 

E nesta parte da logica que se verificam 
as discussGes sobre os célebres principios de 
identidade e de nao-contradicdo, cuja pri- 
meira considera¢ao foi feita por Aristdteles 
(e, conseqiientemente, sobre o principio 
leibniziano de razdo suficiente). 

Assim como foram formulados por 
Aristételes e codificados pela logica pos- 
terior, segundo Hegel, esses principios 
representam o ponto de vista do intelecto 
abstrato e unilateral, e nao o ponto de vista 
da razao, que é o unico ponto de vista da 
verdade. Para Hegel, a verdadeira identidade 
nao deve ser entendida do modo indicado 
acima, mas sim “como identidade que 
inclui as diferencas”. A verdadeira identi- 
dade é aquela que dialeticamente se realiza 
retirando e mantendo as diferencgas e que, 
portanto, implica “a identidade na distingao 
e a distincao na identidade”. 

Quanto 4a relevancia da “contradi- 
cdo” e ao papel que ela desempenha no 
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pensamento de Hegel, ja falamos em parte 
acima. A contradicdo é a mola da dialéti- 
ca e, consequentemente, é absolutamente 
necessaria. Tudo isso também pode ser 
expresso dizendo que so o infinito é nao- 
contraditorio, enquanto é perene superacao 
da contraditoriedade do finito (o nao-con- 
traditério é apenas a “superacgao” dialética 
da contradi¢ao). 

E este 0 eixo especulativo que suporta 
todo o sistema hegeliano. 


ZA lagica do conceito 





REE A légica“subjetiva’” 


Com a secao dedicada a légica do con- 
ceito passamos aquela que Hegel chamou de 
“l6gica subjetiva”, por contraposic¢ao as pri- 
meiras duas secdes da “légica objetiva”. 

“Subjetivo” entende-se em sentido al- 
tamente positivo, ou seja, no sentido de 
légica que introduz na esfera superior do 
sujeito. Assim como a verdade do ser é a 
esséncia, da mesma forma a verdade da 
essencia € a razao. 

Alguém disse, numa analogia esclarece- 
dora, que aqui ocorre aquilo que o discipulo 
de Sais (de que fala Novalis em seu romance) 
descobriu tirando o véu que cobria a face 
da deusa: descobriu a si mesmo (a passagem 
de Novalis em que esse conceito se expressa 
pode ser vista em trecho citado acima por 
nds). A referéncia é pertinente, mas deve ser 
desenvolvida e completada. 

Na !6gica do conceito nao s6 descobri- 
mos que a realidade € 0 sujeito (0 que, alias, 
ja havia sido aquisigdo da Fenomenologia), 
mas também descobrimos 0 porqué. A logica 
hegeliana do conceito é a logica conduzida 
do ponto de vista daquilo que Kant entre- 
vira com o seu “Eu penso”, ja desenvolvida 
por Fichte e aqui nao so posteriormente 
aprofundada, mas também levada as suas 
consequéncias extremas. Tudo é visto, entao, 
como autodesdobrar-se dialético do sujeito, 
que é toda-a-realidade. 


RPE © significado de“conceito” 


Mas, para Hegel, 0 que significa exata- 
mente “conceito” (Begriff)? Por “conceito”, 

















Segunda parte - Fundacdo e absolutizacado especulativa do idealismo 


~™@ Légica. A “ldgica” de Hegel nao 
-é puro “instrumento” ou “método”, 
como a ldégica tradicional, e sim o es- 
tudo da estrutura do todo, no sentido 
de que a prépria Logica, enquanto 
idéia-em-si, 6 a auto-estruturacao do 
quadro do todo. 

A Logica comega e se desenvolve in- 
teiramente no plano definitivamente 
ganho da Fenomenologia do espirito, 
isto é, no plano do saber absoluto, em 
que desapareceu toda diferenca entre 
“certeza” (que implica subjetividade) 
e “verdade” (que é sempre objetivi- 

dade), entre “saber” como forma e- 
“saber” como conteddo. | 
A tese de fundo da ldgica hegeliana, 
que se remete a antiga posicao de 
Parménides, 6 que “pensar” e “ser” 
_coincidem: o pensamento, em seu pro- 
cesso, realiza a si mesmo e o proprio 
_conteudo, e esta realizacdo dialética é 
ao mesmo tempo, de modo cada vez 
renovado, um “pensar o ser” eo “ser 
do pensamento”. A Logica coincide 
assim com a ontologia (ou seja, com 
a metafisica), e nesse sentido constitui 
a sintese especulativa dos conteudos 
que se encontram no Organon e na 
Metafisica de Aristdteles. 

Em seu conjunto, portanto, a Légica 
é o reino do pensamento puro; é a 
verdade como ela é em sie por sisem 
véu, € a exposic¢ao de Deus como ele 
é em sua eterna esséncia antes da 
criag¢do da natureza e de cada espirito 
finito. 

O logos da Logica deve ser concebido 
também como desenvolvimento e 
processo dialético: a “idéia logica” é 
a totalidade de suas determinagées 
conceituais em seu desdobramento 
dialético.. 
As trés esferas fundamentais da Logi- : 
Ca $a0: O ser, a esséncia e Oo conceito. | 











Hegel entende todo o resultado do movt- 
mento logico até aqui alcancado. 

O “conceito” seria o Eu penso que 
se autocria e, autocriando-se, cria todas 
as determinacoes légicas. Portanto, mais 
uma vez, ele nGo entende aquilo que 
comumente se entende por “conceito” 
do ponto de vista do intelecto, mas sim 


Capitulo sexto - Hegel eo tdealismo absoluto 


aquilo que se entende do ponto de vista 
superior da razao. Estamos, portanto, em 
novo plano. 

O conceito, diz Hegel, é “aquilo que 
forma e cria”. Ele diz também que é 
“absoluta negatividade”, no sentido de 
que é negacao de toda determinacdao e de 
toda finitude e superacdo das mesmas (é, 
portanto, negatividade absoluta que se 
resolve em positividade absoluta). Por fim, 
Hegel também qualifica 0 conceito como 
“poténcia livre” e até “bem-aventuranga 
ilimitada”. Em suma: 0 conceito é o nome 
mais adequado (até este momento) para 
expressar o absoluto. 

E evidente que, mudando de modo tao 
radical o significado do conceito no plano 
da razao, também o “juizo” e o “silogis- 
mo” (estreitamente ligados ao conceito) 
devem adquirir sentido completamente 
novo. 


REM © significado de “\juizo” 


No contexto da logica hegeliana da 
razao, 0 “juizo” coincide com aquilo que, 
acima, vimos ser o significado da “proposi- 
cao especulativa”, e a qual remetemos. O é 
da cépula do juizo hegeliano expressa iden- 
tidade dindmica entre sujeito e predicado e o 
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termo mais importante torna-se o predicado 
(e ndo mais O sujeito) da proposi¢do, porque 
o predicado expressa o universal, ao passo 
que 0 sujeito expressa o individual. O juizo, 
portanto, expressa o individual no-seu-tor- 
nar-se-universal. 


O siqnificado de“silogismo” 
| 4.4 g g 


O “silogismo” representa a unidade 
dos trés momentos: a universalidade, a 
particularidade (ou especificidade) e a in- 
dividualidade, com a relagao precisa que 
os liga. 

O silogismo (no novo sentido hege- 
liano) é 0 universal que através do parti- 
cular (a espécie) se individualiza, e vice- 
versa, Ou seja, o individuo que, através do 
particular (a espécie), se universaliza. Por 
exemplo: o animal (= universal), através 
da espécie homem (= particular), se indi- 
vidualiza (por exemplo, em Carlos, Luis) 
e, vice-versa, todo homem em particular 
G individuo), através da espécie homem 
(= particular), tende ao universal expresso 
pelo animal. 

Desse modo, Hegel pode sustentar 
a tese (absolutamente paradoxal para 
a velha logica, mas 6bvia no contexto 





A cidade de Jena em uma gravura de 1650. 
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da nova) de que toda a coisa é um silo- 
gismo. 

Ele até concebe seu proprio sistema 
como gigantesco silogismo, no qual os 
trés momentos da “idéia logica” , da “na- 
tureza” e do “espirito” sao os trés termos 
do proprio silogismo, que se medeiam 
dinamicamente. Para Hegel, sao gran- 
diosos silogismos os dogmas centrais do 
cristianismo, nos quais se expressa a idéia 
do universal que mediatamente se liga ao 
individual. 








_ Multiplas 

 sugestées 

- @ esquema 
dialético 

o See 


As sugestoes 





que determinam 
as caracteristicas 


da filosofia da natureza 


Depois de ter lido a Légica, podemos 
perguntar o que ainda pode estar faltando 
no sistema de Hegel, uma vez que nela esta 
todo o pensamento e toda a realidade (logica 
+ ontologia) . 

Mas Hegel nos disse que a légica é “a 
representagao de Deus como ele é em sua 
esséncia eterna, antes da criacdo da natureza 
e de um espirito finito”. Entéo, aquilo que 
ainda falta é precisamente a “criacao da na- 
tureza” e, depois, de um “ espirito finito”. 


V. A filosofia da natureza 
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| 4.5 | O significado de“idéia’” 


Por fim, também deveria se tornar 
claro o novo significado que assume nesse 
contexto o termo “idéia”, ja antecipado em 
grande parte acima. Ela é o conceito que 
se auto-realizou plenamente e, portanto, a 
totalidade dos momentos dessa realizacdo, 
vista como processo-e-resultado-dialético. 

A idéia, portanto, é a totalidade das 
categorias da ldgica em sentido especulativo 
e de suas relacdes desdobradas. 4 


















Os intérpretes indicaram nessa passa- 
gem da idéia para a natureza 0 ponto mais 
problematico e quase que inexplicavel do 
ponto de vista tanto exegético como te6- 
rico da filosofia de Hegel, salientando que 
a linguagem da frase citada s6 poderia ser 
metaforica, porque em Hegel tudo é idéia e 
na idéia e, portanto, a criagdo da natureza 
nao pode querer dizer o sobrevir de alguma 
coisa diferente da propria idéia e separada 
da idéia. 

A razao dessa dificuldade depende 
principalmente do fato de que, para esse 
ponto, confluem varias sugest6es de géneses 
diversas, que Hegel custa a dominar e que 
dado origem a inextricavels aporias, que o 
esquema dialético consegue unificar em 
parte, mas nao consegue dominar e resolver 
plenamente. 
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1) Em primeiro lugar, aparece a grande 
sugestao da processdo dialética do neopla- 
tonismo (de que Hegel era fervoroso ad- 
mirador), que concebia o desenvolvimento 
da realidade em sentido triadico como 
manéncia (moné) — saida (prdodos) — re- 
torno (epistrophé). A idéia légica hegeliana 
corresponde a “manéncia”, a natureza cor- 
responde a “saida” (a natureza, como logo 
veremos, € a idéia que se afasta de si, que sal 
de si), ao passo que o espirito hegeliano é 
tematicamente apresentado como “retorno” 
da idéia em si e para Si. 

2) As sugestdes neoplaténicas acres- 
centam-se as do dogma da teologia crista 
da criacdo, ao qual Hegel faz referéncia 
expressa, tanto no texto que lemos acima 
como em outros textos, nos quais diz que a 


Hegel em seu escritorio: 
litografia tirada 
de uma pintura de 1828. 


idéia decide livremente seu proprio tornar- 
se natureza. 

3) Mas com o teorema da cria¢do se 
interseccionam também as sugestGes dos 
dogmas da encarnacdo, paixdo, morte e 
ressurrei¢ao de Cristo, que Hegel entende 
como verdades racionais cosmicas. Por in- 
fluéncia de tais dogmas, ele chega inclusive a 
dizer que o espirito deve enfrentar a “morte” 
para, através da morte, conservar seu ser 
(tema que ja analisamos na secdo dedicada 
a dialética), razdo por que a natureza seria 
o momento da “morte” (da idéia), que é 
depois superado em uma vida mais elevada 
(a “idéia” que ressuscita é 0 espirito”). 

4) A essas sugestées, por fim, acrescen- 
ta-se a concep¢a4o tipicamente romantica do 
espirito fazendo-se estranho si mesmo, como 
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uma espécie de auto-ilusdo, com o objetivo 
de tomar consciéncia de si e realizar-se ple- 
namente. A natureza, portanto, seria esse 
momento da auto-ilusdo da idéia. 


O esquema dialético 





"Ae filosofia da natureza 


O esquema dialético procura reduzir 
essas sugest6es a uma unidade, entendendo 
a idéia como tese, a natureza como antitese 
(segundo momento negativo-dialético, au- 
tonegacdo da idéia), da qual devera depois 
brotar o terceiro momento da sintese (mo- 

mento positivo-dialético ou especulativo), 
ou seja, 0 espirito, no qual, através da ne- 
gacao da negacao, se realiza o momento da 
maxima positividade. Hegel insiste muito 
no momento de negatividade constituido 
pela natureza, que é “decadéncia da idéia 
de si” (parece-nos até ouvir um eco do an- 
tigo gnosticismo), e insiste na “impoténcia 
da natureza” . Muitos estudiosos pensam 
que, na realidade, trata-se de um “regres- 
so” em relacdo a idéia. Mas, pelo menos 
na Grande Enciclopédia, Hegel procurou 
dissipar essa suspeita. Com a passagem da 
idéia a natureza, poderia parecer que se 
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esteja retornando ao ser, isto é, a primeira 
fase da Légica. Mas, na realidade, diz ele, 
“esse retorno ao inicio é, ao mesmo tempo, 
progresso. Aquilo com que comecamos era 
o ser, o ser abstrato, e agora temos a idéia 
como ser”, ea natureza é precisamente essa 
idéia-como-ser (como objeto). Em outros 
textos, porém, ele faz uma série de afirma- 
ces que parecem ter significado oposto. As 
ambigtiidades e incertezas de Hegel a esse 
respeito sO podem ser compreendidas com 
base no que precisamos acima sobre as mul- 
tiplas sugest6es pelas quais ele permaneceu 
condicionado. (7. 
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VILA filosofia do espirito 


e O espirito é a idéia que retorna a si a partir de sua alteridade, é a mais alta 
manifestagao do absoluto, o auto-realizar-se e o autoconhecer-se de Deus. Nesta 
Otica, idéia logica e natureza sao vistas como polos dialéticos dos quais o espirito 
é a sintese viva. Também a filosofia do espirito estrutura-se de maneira triadica, e 
divide-se, portanto, em trés momentos. 


e 1) O espirito subjetivo é aquele ainda ligado < a finitude. Suas 


O espirito 
subjetivo etapas SdO: 
+> §2 a) a antropologia, que é 0 estudo da alma eencidersda em 


sua fase auroral; 
b) a fenomenologia, que estuda o processo que da consciéncia, através da 
autoconsciéncia, leva a razdo; 
c) a psicologia, que estuda o espirito do individuo até sua liberdade. 


e2)0 espirito objetivo é aquele que se realiza na familia, na sociedade, nas 
leis do Estado: é 0 ethos da vida ético-politica, é a historia- que-se-faz. As etapas 
de sua realizagao sao: 
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a) o direito abstrato, em que a vontade livre se concretiza na relagao com as 
coisas e com os objetos externos; 

b) a moralidade, em que a vontade livre formula seus juizos morais segundo 
regras universais; 

c) a eticidade, em que a vontade do sujeito quer fins concretos e se realiza 
gradualmente através da familia, da sociedade civil e do Estado: 0 Estado é a 
propria idéia que se manifesta no mundo, e o cidadao existe apenas enquanto 
membro do Estado. 

A histéria do mundo, nascida da dialética dos Estados é, por- 


Lae O espirito 
tanto, o desdobrar-se da idéia e se desenvolve segundo um plano objetivo 
racional, enquanto a filosofia da hist6ria, enquanto conhecimento — §3 


cientifico deste plano, torna-se a “teodicéia” que justifica aquilo 

que aparece como mal diante do poder absoluto da razdo. Na histéria, o espirito 
objetivo se particulariza como “espirito do povo” (Volksgeist) e todos os espiritos 
nacionais sao manifestacdes diversas do “Espirito do mundo” (Weltgeist), que se 
serve dos povos para tecer seus designios (é esta “a astucia da razao”). Ora, das 
grandes fases da histéria do mundo (oriental, greco-romana, cristao-germanica), 
a Ultima é aquela em que o espirito parece ter-se plenamente realizado. E assim, 
de modo mais aporético, a dialética histérica por fim pareceria deter-se. 


e 3) A idéia conclui seu “retorno asi” no autoconhecer-se absoluto. O espirito 
absoluto 6 a idéia que se autoconhece de modo absoluto, @ Deus que se concilia 
com sua comunidade e consigo mesmo. Também o espirito absoluto se desenvolve 
em um sentido triadico, que corre paralelamente a histdéria do mundo para conci- 
liar-se e unificar-se com ela na fase da cristandade germanica. As fases principais 


deste processo sao: 


a) a intuicgdo sensivel, isto é, a arte, que apresenta a cons- 


ciéncia a verdade sob forma sensive!l: 


O espirito 
absoluto 


b) a representacao da fé, ou seja, a religido, que transfereo 54 


absoluto na interioridade do sujeito; 


c) o conceito puro, ou seja, a filosofia, na qual se unificam a objetividade da 
arte e a subjetividade da religido: aqui, diz Hegel, a idéia eterna sendo-em-si-e-para- 
si se ativa, se produz e goza de si mesma eternamente como espirito absoluto. 

O resultado final do desenvolvimento, que se encarna historicamente e ne- 
cessariamente na filosofia hegeliana, 6 o préprio Deus enquanto se autoconhece 


e leva assim todas as coisas a realizacao. 





e seus tvés momentos 


O espirito é a “idéia que volta a si de 
sua alteridade”. No espirito, sobretudo, 
torna-se manifesta aquela “circularida- 
de” dialética sobre a qual Hegel chama 
seguidamente a atencdo. Como momento 
dialeticamente conclusivo, ou seja, como 
resultado do processo (do autoprocesso), 0 
espirito é a mais elevada manifestagao do 
absoluto. Escreve Hegel: “ ‘O absoluto é o 
espirito’: esta é a mais elevada definicao do 
absoluto”. 


O “espirito” hegeliano é, portanto, o 
correlativo filos6fico daquilo que na religiao 
é “Deus”: é o auto-realizar-se e 0 autoco- 
nhecer-se de Deus. | 

Voltando a triade idéia-natureza-espiri- 
to, diremos que a idéia é o mero conceito de 
saber e, portanto, a “possibilidade logica” 
do espirito; o espirito é a atualizagdo ou a 
realizacdo dessa possibilidade. O espirito 
é a atualizacdo e autoconhecimento vivos 
da idéia. Nesse sentido, o espirito nado é 
ultimo senao pelo nosso modo de nos ex- 
primirmos, mas efetivamente é o primeiro, 
e, nessa Otica, idéia logica e natureza devem 
ser vistas como momentos ideais do espirito 
nao separados e nao cindidos, mas como 
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polos dialéticos dos quais o espirito é a 
sintese viva. 

Também a filosofia do espirito (como 
toda parte e momento do sistema hege- 
liano) é estruturada de maneira triadica, 
sendo, portanto, dividida em trés mo- 
mentos: 

1) um primero, em que 0 espirito esta 
no caminho de sua propria auto-realizacdo 
e autoconhecimento (espirito subjetivo); 

2) um segundo, em que 0 espirito se 
autoconcretiza plenamente como liberdade 
(espirito objetivo); 

3) um terceiro, em que o espirito se 
autoconhece plenamente e se sabe como 
principio e como verdade de tudo, e é como 
Deus em sua plenitude de vida e de conhe- 
cimento (espirito absoluto). 


O es pirito subjetivo 





A idéia que retorna a si, portanto, é a 
emersao do espirito, que inicialmente ainda 
se manifesta ligado a finitude. Hegel expli- 
ca, do modo que agora ja conhecemos bem, 
como a idéia infinita, que se faz espirito, 
ainda se encontra ligada ao finito no seu 
emergir da natureza. Ndo é 0 espirito que 
se manifesta no finito, mas, ao contrario, 
é a finitude que aparece dentro do espirito. 

E por que isso acontece? Trata-se, diz 
Hegel, de uma “aparéncia que o espirito 
poe diante de si como barreira, para po- 
der, através da superacao dessa barreira, 
possuir e saber por sia liberdade como sua 
esséncia”. Ainda que inseridos em nova 
moldura, sdo evidentes, aqui, os ecos de 
Fichte. 

As etapas do espirito subjetivo sao: 

1) a antropologia, que é o estudo da 
alma, considerada em sua fase inicial como 
o sono do espirito ou como o aristotélico 
“intelecto potencial”; 

a fenomenologia, que retoma algu- 
mas tematicas da grande obra homonima e 
que, por meio da autoconsciéncia, leva da 
consciéncia a razao (a qual, como consci€én- 


cia de ser todas as coisas, é espirito, ainda 


que nao desdobrado inteiramente); 

3) a psicologia, que estuda o espirito 
tedrico (que conhece os objetos como al- 
teridades), 0 espirito pratico (como ativi- 
dade que modifica os objetos) e o espirito 
livre, como sintese dos primeiros dois mo- 
mentos. 
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| O espirito objetivo 








ERE A concepeao hegeliana 


do espirito obj etivo 


Segundo alguns intérpretes, o espirito 
objetivo € 0 momento mais significativo e 
mais especifico do hegelianismo, ou, pelo 
menos, um dos mais caracteristicos e interes- 
santes. O espirito objetivo é 0 que se realiza 
nas instituigdes da familia, nos costumes e 
preceitos da sociedade e nas leis do Estado, 
é o ethos que alimenta a vida ético-politica, 
é a histéria-que-se-faz. 

O espirito objetivo € o momento da 
realizacdo da liberdade na ordem intersub- 
jetiva, que pouco a pouco se amplia em 
graus e em momentos dialéticos sucessivos, 
que Hegel indica: a) no “direito”; b) na 
“moralidade” e c) na “eticidade” 

A compreensao destes momentos nos 
fara compreender melhor o sentido do es- 
pirito objetivo hegeliano. 


ERE Os trés momentos 
do espirito objetivo 


a) Diz Hegel que, para nao permanecer 
puramente abstrata, a vontade livre “deve 
dar-se uma existéncia”, ou seja, concretizar- 
se. Ea matéria mais imediata em que isso 
ocorre é constituida pelas coisas e objetos 
externos. Desse modo, nascem o “direito” 
e aquilo que a ele esta ligado. 

b) Mas essa forma de existéncia ime- 
diata é inadequada para a liberdade, pre- 
cisamente por ser imediata e exterior. Essa 
imediaticidade e exterioridade, portanto, 
devem ser negadas e superadas, ou seja, 
mediatizadas e interiorizadas, e disso nasce 
a moralidade, o segundo momento do espi- 
rito objetivo. 

Nessa esfera, as coisas exteriores sdo 
inseridas como indiferentes e o que conta 
é meu juizo moral, minha vontade, a for- 
ma de universalidade em que se inspirou 
a regra do agir. Essa é a esfera da vontade 
subjetiva, da qual é exemplo paradigmati- 
co a ética kantiana, que Hegel censura por 
ser unilateral, porque encerra o homem 
em seu “interior”. Essa unilateralidade, 
portanto, deve ser retirada e superada 
mediante a realizagao externa e concreta 
da vontade. 
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c) Entramos assim no momento da 
eticidade, que é a sintese dos dois momen- 
tos anteriores, ou seja, O Momento em que 
o querer do sujeito se realiza querendo fins 
concretos, operando desse modo a mediacao 
entre o subjetivo e 0 objetivo. Mas, por sua 
vez, a eticidade se realiza dialeticamente 
nos trés momentos: a) da “familia”; b) da 
“sociedade” e c) do “Estado”. 

Os fins que a vontade livre quer na 
fase da eticidade, portanto, sdo os fins 
concretos postos pela realidade viva da 
familia, indicados pela sociedade com suas 
multiplas exigéncias, queridos pelo Estado 
com suas leis. 

Entre as multas paginas interessantes 
de Hegel relativas aos trés momentos da 
eticidade, recordamos particularmente as 
passagens sobre a familia (que ele mostra 
ser algo bem mais elevado do que um “con- 
trato”, enquanto “sintese” ética, na qual 
o dado contratual e aquilo que a ele esta 
ligado, como 0 sexo e 0 amor, encontram 
sua verificagdo em um ethos superior), e 
as passagens sobre a sociedade (nas quais 
Hegel identifica o organismo social como 
intermediario entre familia e Estado de 
modo tao claro que a sua intuigcao, como 
alguns ja notaram, pode ser considerada 
como o ponto cardeal da ciéncia social 
moderna). 

Quanto ao Estado, porém, devemos 
ampliar o discurso, j4 que é através do 
Estado e da dialética instituida entre os 
Estados que se realiza a hist6ria, que, para 
Hegel, é verdadeira e propria teofania, ou 
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seja, a manifestacdo-realizacao do espirito 
objetivo. 


BEM A natureza do Estado 


Como sintese de direito e moralidade 
e como possibilidade de ser da familia e da 
sociedade, o Estado é a propria idéia que se 
manifesta no mundo. Hegel diz até que ele é 
“o ingresso de Deus no mundo”, um “Deus 
real”. E isso é verdade até para o Estado 
mais defeituoso, porque, por maior que seja, 
o defeito nunca chega a ponto de eliminar o 
positivo de fundo e, portanto, nunca é capaz 
de invalidar o que foi dito. 

Nessa concepg¢do, o Estado nao existe 
para 0 cidadao, mas o cidaddo é que exis- 
te para o Estado. Em suma, o cidaddo s6 
existe enquanto membro do Estado. Esta 
era uma concep¢do grega, que é retoma- 
da por Hegel e levada as consequéncias 
extremas no contexto do seu idealismo e 
panlogismo. 


EES A natureza da histéria 


ea filosofia da histdéria 


Se o Estado é a razao que faz o seu 
ingresso no mundo, a historia, que nasce 
da dialética dos Estados, nada mais é que 
o desdobramento dessa mesma razao: “a 
historia € o desdobramento do espirito no 
tempo, do mesmo modo que a natureza é 0 
desdobramento da idéia no espacgo” 

A hist6ria é o “juizo” do mundo e a 
filosofia da histéria é o conhecimento e a 
revelacdo conceitual dessa racionalidade e 
desse juizo. A filosofia da historia é a visao 
da historia do ponto de vista da razdo, 
contrariamente a visdo tradicional, que era 
a visdo propria do intelecto. 

A historia do mundo se desenvolve se- 
gundo um “plano racional” (que a religiao 
reconhece com o nome de Providéncia), 
e a filosofia da histéria €é a conseqtiéncia 
cientifica desse plano. Por conseguinte, a 
filosofia da hist6ria torna-se “teodicéia”, 
ou seja, conhecimento da justica divina e 
justificagcdao daquilo que aparece como mal 
diante do poder absoluto da razao. 

Segundo Hegel, aquilo que se apresen- 
ta como mal nada mais é que o momento 
negativo, que é a mola da dialética, de que 
falamos acima. Como crepusculo das coisas 
particulares, a morte nada mais é do que o 
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continuo fazer-se do universal. A propria 
guerra é 0 momento da “antitese” que move 
a historia, a qual, sem guerras, registraria 
somente paginas em branco. 

Como se vé, 0 fildsofo nado se detém 
diante de nada. De resto, uma vez afirmado 
que “a histéria é o desdobrar-se da natureza 
de Deus em determinado elemento parti- 
cular”, tudo segue como conseqiéncia. E 
é certamente na Filosofia do direito que se 
lé a célebre afirmacgdo “tudo o que € real, 
é racional; tudo o que é racional, é real”. 
Assim como na natureza, para quem afirma 
a identidade entre Deus e natureza (Deus 
sive natura), toda coisa é necessaria e tem 
sentido absoluto, da mesma forma, para 
Hegel, para quem pensa Deus sive historia, 
tudo é necessario e todo acontecimento tem 
sentido absoluto. 


ERB A vealizacdo do espirito objetivo 


na histéria 


Mas vejamos como, concretamente, 0 
espirito objetivo se desdobra na historia. Ele 
se particulariza como “espirito do povo” 
(Volksgeist), como ele pouco a pouco se 
manifesta nos varios povos. Mas 0 espirito 
do povo é uma manifestacdo do “Espirito 
do mundo” ( Weltgeist). 

Também s4o momentos particulares do 
espirito do mundo os “individuos cdsmico- 
hist6ricos”, os grandes herois, capazes de 
captar aquilo cuja hora é chegada e leva-lo 
a termo. O que eles fazem nao lhes vém do 
interior, mas do espirito que, por meio deles, 
tece seus designios. 

Com efeito, depois que o espirito ser- 
viu-se desses homens para seus objetivos, 
ele os abandona e entdo se tornam nada, 
como Napoledo, que, depois da derrota, so- 
breviveu somente para definhar na pequena 
ilha de Elba e para morrer na distante ilha 
Santa Helena. 

E como se explicam as paix6es mes- 
quinhas que movem os homens e seus fins 
particulares? E como se justificam as aciden- 
talidades de varios géneros? Hegel responde 
que o particular se ‘esgota’ e se exaure ja na 
sua luta contra o outro particular, dado que 
Oo particular é sempre conflitivo. E assim ele 
se arruina, ruina da qual emerge impertur- 
bavelmente o universal. 

A razao universal faz as paix6es irra- 
cionais e o particular agirem em seu benefi- 
cio. Essa é a “astucia da razao” 
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A historia do mundo passa através 
de etapas dialéticas que assinalam um in- 
cremento progressivo de racionalidade e 
de liberdade do mundo oriental ao mundo 
greco-romano, e deste ao mundo cristao-ger- 
manico. Nesta ultima fase, o espirito parece 
ter-se realizado plenamente, conservando em 
suas profundezas 0 passado como memoria, 
e concretizando no presente o conceito de si 
mesmo. Mas, se é assim, a historia esta des- 
tinada a se deter na fase crista-germanica? A 
dialética histérica se detém em determinado 
momento? E isso o que parece se dever con- 
cluir de tudo o que Hegel diz, contrariamen- 
te ao que os principios da propria dialética 
teriam necessariamente exigido. Trata-se de 
grande aporia, que repercutiria inclusive na 
concep¢ao de historia de Marx. 


O es pirito absoluto: 


arte, religiado e filosofia 


RSE O“retorno a si mesma’ da idéia 


Depois de se realizar-se na historia 
como liberdade, a idéia conclui seu “retor- 
no a si” no autoconhecer-se absoluto. O 
espirito absoluto, portanto, é a idéia que 
se autoconhece de maneira absoluta. E esse 
autoconhecimento é o autoconhecimento 
de Deus, no qual, porém, o homem desem- 
penha papel essencial. Ao mesmo tempo, 
Hegel abaixou Deus ao homem e elevou o 
homem a Deus. 


Rye As formas do auto-saber-se 


cdo espirito: arte, religiao e filosofia 


Esse auto-saber-se do espirito nao é 
uma intuigao mistica, e sim um processo 
dialético; por isso, € processo triddico, que 
se realiza: 1) na arte; 2) na religido; 3) na 
filosofia. Essas sao, portanto, trés formas 
por meio das quais conhecemos Deus e Deus 
se conhece. 

Elas se realizam, respectivamente: 

1) através da intuicao sensivel (estética); 

2) através da representacao da feé; 

3) através do conceito puro. 

Eis como Hegel caracteriza, de modo 
claro e preciso, estes trés momentos dialéti- 
cos da filosofia do espirito. 
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1) “A forma da intui¢do pertence a 
arte, de modo que a arte é que apresenta a 
consciéncia a verdade sob forma sensivel, 
que tem nessa sua aparéncia um sentido 
e um significado mais elevados, mais pro- 
fundos”. 

2) “O ambito seguinte, que ultrapassa 
o reino da arte, é o da religido. A religiao 
tem como forma de sua consciéncia a repre- 
sentacao, enquanto o absoluto é transferido 
da objetividade da arte para a interioridade 
do sujeito”. 

3) “A terceira forma do espirito absolu- 
to é, enfim, a filosofia. Com efeito, a religiao 
na qual Deus é inicialmente objeto externo 
para a consciéncia [...] se revela depois no 
elemento interior, impelindo e preenchendo 
a comunidade”. 

Hegel, portanto, conclui: “Desse 
modo, unificam-se na filosofia os dois lados 
da arte e da religido: a objetividade da arte, 
que aqui certamente perdeu a sensibilidade 
externa, mas encontrou compensacao na 
forma suprema do objetivo, na forma do 
pensamento, e a subjetividade da religiao, 
que é purificada como subjetividade do 
pensamento”. 

E justamente este 0 esquema que 
Hegel seguiu ao tragar a sintese das trés 
manifestacdes grandiosas do espirito, 
arte-religiao-filosofia, principalmente nos 
famosos cursos de suas aulas, que contém 
alguns de seus pensamentos mais belos e 
mais sugestivos. 


VII. Algumas veflexdes conclusivas 
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WEB As articulacdes dialéticas 
da arte, da religido eda filosofia 


Por fim, devemos recordar que: 

1) A arte também é entendida e re- 
construida segundo etapas dialéticas: a) arte 
oriental; b) arte classica; c) arte romantica. 

2) Também na religido distinguem-se 
trés momentos: a) religido oriental; 5) reli- 
gido grega; c) religido crista. 

3) A propria filosofia (que vem a coin- 
cidir com a histéria da filosofia) também é 
vista desdobrando-se nos trés momentos: 
a) da antiguidade grega; b) da cristandade 
medieval; c) da modernidade germanica. 

Em todos esses desdobramentos his- 
torico-dialéticos, sobretudo duas coisas 
chamam a atengdo: em primeiro lugar, a evo- 
lucdo pareceria cessar com a terceira fase, 
na qual tudo pareceria chegar a seu termo; 
em segundo lugar, a histéria da filosofia, de 
Tales a Hegel, apresenta-se como grandioso 
teorema, que se desdobra no tempo e no 
qual cada sistema constitui uma “passagem” 
necessaria. E esse teorema parece encontrar 
sua propria conclusdo precisamente na filo- 
sofia de Hegel. 

Com efeito, na filosofia de Hegel — em 
certo sentido — é o proprio Deus que se 
autoconhece, e, conhecendo-se, atua todas 
as coisas. 

Em suma, sob muitos aspectos a filo- 
sofia pareceria ter alcancado seu apice no 
sistema de Hegel. 











e Todo o pensamento moderno posterior a Hegel pode ser visto como uma 
espécie de acerto de contas com o “totalitarismo racionalista” hegeliano. Os 
irracionalismos e as filosofias antidialéticas posteriores tem todos em comum 
a reacdo contra a razdo que Hegel tentou impor em todos os niveis de modo 


absolutista. 


O proprio totalitarismo politico depreendeu suas armas con- 
ceituais para a propria autolegitimagao em grande parte a partir 
de Hegel, frequentemente abusando dos conceitos hegelianos, os 
quais, porém, fornecem efetivamente amplo material disponivel 


para tal abuso. 


Sugestao 

e detalhes 
da filosofia 
hegeliana 
> §1] 


Apesar disso, Hegel renasceu no século XX, e muitos aspectos de seu filosofar 
constituem intuigdes formidaveis e pilares de grande profundidade nos diversos 
Ambitos da realidade histérica. E, portanto, oportuno aproximar-se de Hegel es- 


130 


Segunda parte - Fundacéo e absolutizac&o especulativa do idealismo 


tabelecendo, como dizia Croce, “aquilo que morreu e aquilo que esta vivo em sua 
filosofia”; e enquanto parece morta sua pretensdo de dar ao homem o totalizante 
conhecimento absoluto do absoluto, permanece ainda viva toda uma série de 
analises extraordindrias, que se estendem nos. varios campos do saber e constituem 


um material quase inexaurivel. 


“C2 que estdé vivo 





, hd 
eo que esta morto 


na filosofia de Hegel 


Apresentamos com amplitude o pen- 
samento de Hegel, porque com ele o pen- 
samento ocidental alcanca uma de suas 
encruzilhadas mais importantes. Com efeito, 
nao se pode compreender grande parte da 
historia da filosofia e da cultura posterior se 
nao se compreende Hegel. 

E claro que, em primeiro lugar, em sua 
gigantesca construgao, o sistema hegeliano 
nao podia ser conservado assim como era 
por ninguém, porque muitas de suas partes 
estao juntas por razOes que nao tém tanto 
suas raizes na ldgica do proprio sistema, e 
sim na cultura romantica e no espirito de 
sua €poca. Conseqiientemente, era fatal que, 
entre os proprios hegelianos, se formassem 
rupturas muito profundas, que levaram 
até a uma direita e a uma esquerda hege- 
lianas bastante distintas entre si: a direita 
radicalizou o sistema, a esquerda o podou 
e redimensionou amplamente, como logo 
veremos. 

Todavia, em geral, todo o pensamento 
moderno posterior a Hegel pode ser visto 
como uma espécie de “gigantomaquia- 
gem” (para usar uma célebre expressao de 
Platao) contra o panlogismo absolutista he- 
geliano. Alguns chegaram até a apresentar 
a historia da filosofia pos-hegeliana como 
“destruic¢ao da razao”, onde por “razao” 
deve-se entender precisamente aquela razao 
que Hegel tentou impor em todos os niveis 
de modo verdadeiramente totalitario, como 
vimos. 

E era fatal que, nessa operacdo de 
“destruicdo”, se fosse muito além dos 
justos limites, e que, conseqiientemente, 
com a razao hegeliana, fosse atingida toda 
a racionalidade humana, como veremos. 
Muitas formas de irracionalismo moderno 
e contempordaneo tém essa génese e consti- 


tuem uma forma de absolutizagao daquelas 
destruic6es. 

A propria dialética, que desde a an- 
tiguidade emergira como o unico método 
especifico da filosofia (o unico método 
que a filosofia possui como proprio), que 
nao a compartilha com as outras ciéncias, 
teve de ser repensada e redimensionada 
a fundo, acabando por ser parcialmente 
envolvida e arrastada por aquela “des- 
truicao”. 

Também é sabido que, em larga me- 
dida, foi em Hegel que o totalitarismo po- 
litico foi buscar as armas conceituais para 
sua propria autolegitimacdo. E, embora seja 
verdade que isso foi abuso, também é ver- 
dade que Hegel efetivamente fornece amplo 
material que se presta a tal abuso. 

A estatolatria, a teorizagdo do povo- 
guia eleito pelo espirito para celebrar sua 
propria concretizagao, a concepg¢ao dos 
homens cdsmico-histéricos de cujo lado 
esta o direito absoluto, tem em Hegel o seu 
tedrico maximo. 

No entanto, Hegel renasceu no século 
XX, em passado que ainda esta proximo. E 
até nos adversarios continuou a sobreviver 
por ele uma espécie de amor-6dio que ainda 
persiste, e que o faz ressurgir inopinadamen- 
te dos modos mais variados. 

A verdade é que Hegel foi mente filos6- 
fica de primeira grandeza, e que muitas das 
coisas que escreveu constituem formidaveis 
intuic6es e investigacGes de grande pro- 
fundidade nos varios ambitos da realidade 
histOrica, cujo valor nao se apoia necessa- 
riamente nas premissas tedricas do sistema 
e que, portanto, tém (ou podem ter) valor 
autOnomo e, como tails, so sempre passiveis 
de valorizagao e reproposicdo. 

Croce afirmou que é preciso aproxi- 
mar-se de Hegel estabelecendo “o que esta 
Vivo € O que esta morto” em sua filosofia. 
E essa operacdo foi feita por muitos e de 
muitos modos. 

Parece-nos que a resposta a questao do 
que esta morto e do que esta vivo em Hegel 
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poderia ser assim resumida: esta morta a 
pretensao de dar ao homem o totalizante 
conhecimento absoluto do absoluto; esta 
viva toda uma série de suas extraordina- 
rias analises que se estendem pelos varios 
campos do saber e que constituem material 
quase que inexaurivel. E é por isso que, 
logo depois que alguém o declara defini- 
tivamente morto, Hegel renasce do modo 
menos pensado. 

Na Fenomenologia, o fildsofo escreve- 
ra: “A verdadeira figura na qual a verdade 
existe sO pode ser 0 seu sistema Cientifico. 
Colaborar para que a filosofia se aproxime 
da forma da ciéncia (absoluta) — meta que, 
alcancada, seja capaz de substituir a expres- 
sao amor pelo saber por verdadeiro saber —, 
els O que me propus”. Mas o que esta morto 
em Hegel é precisamente a pretensao de al- 
cancar esse “verdadeiro saber” totalizante 
enquanto tal, ao passo que permanecem 
vivas precisamente aquelas coisas que se 
inscrevem no ambito da filosofia entendida 
na dimensao classica do termo, ou seja, 
como filo-sofia. 
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A intencao fundamental de Hegel é TRANSFORMAR A FILOSOFIA DE 
AMOR DO SABER (PHILO-SOPHIA) EM SABER REAL (SOPHIA). 
A época pés-kantiana exige que a ciéncia seja 
ciéncia do Absoluto 
em duplo sentido 


~ 


> aan | <. eee 


1. o proprio Absoluto chega a ter ciénciade si 2. a ciéncia tem como objeto o Absoluto | 


O Absoluto é essencialmente sujeito (automovimento), é€ 
Espirito 
que se autogera, realizando-se como Infinito 
que p6e € ao mesmo tempo retoma dentro de si 0 finito: 
Idéia 
que se reflete circularmente em si mesma, 
dando lugar a trés momentos dialéticos paradigmaticos 


i 
1. O SER-EM-SI 

2. O SER-OUTRO OU SER-FORA-DE-SI 
3. A VOLTA A SI OU SER-EM-SI-E-POR-SI 


v 


,  queserepetem ~~ 


f ia 


em geral (em Deus): 
fe 1. Idéia em si: Logos divino como racionalidade pura 
Z 2. Idéia fora de si, alienada: Natureza 
7 3. Idéia que volta a si e se torna em si e por st: Espirito 
é 
y 
em particular (em todos os aspectos do universo): 

todo momento do real é momento necessdério do Absoluto, 
que se realiza progressivamente em cada um e em todos estes momentos, 
e apenas no fim do autoprocesso existe em sua verdade 


A ciéncia, portanto, tem como caracteristicas essenciais: : 
1. a sistematicidade (ciéncia do Absoluto em cada um e em todos os momentos necessdrios de seu desenvolvi- | 
mento) 
2. a dialeticidade, que repete os trés momentos paradigmaticos do automovimento do Absoluto e da lugar a um 
método que se escalona‘em 
| 
v 
1. TESE: momento abstrato ou intelectivo, em que o intelecto esta fechado as de-terminagGes do finito; 
2. ANTITESE: momento dialético em sentido estrito ou negativamente racional, em que a razdo evidencia as con- 
tradicdes do finito; 
3. SINTESE: momento especulativo ou positivamente racional, em que a raz4o recompée as contradi¢ées e opera 
a sintese dos opostos, mostrando a si mesma como totalidade concreta 
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QO SISTEMA DA CIENCIA 


INTRODUGAO: FENOMENOLOGIA DO ESPIRITO 


Ciéncia da automanifestacado temporal do Espirito, 
que da consciéncia sensivel se eleva dialeticamente até o saber absoluto. 
Dois planos se entrecruzam: 


1. o caminho percorrido pelo Espirito para chegar a si por meio de todas as vicissitudes da 
historia do mundo 
2. o caminho do espirito do homem singular, que deve percorrer de novo aquele caminho, para 
dele se apropriar 
v 
A meta do itinerdrio fenomenoldgico é 
O ser como puro pensar, : 
o absolutamente mediato e, ao mesmo tempo, o absolutamente imediato, | 
com o qual tem inicio a | 


1. LOGICA: CIENCIA DA IDEIA EM SI COMO LOGOS DIVINO PURO 


A Logica é a auto-estruturagao ideal do Todo, e exp6e | 
“Deus antes da criagdo do mundo e de todo espirito finito”. | 
Articula-se nas trés esferas: 


! 1. Ser: o pensar em sua imediatez 
| 2. Esséncia: o pensar em sua mediacgao 
3. Conceito: o pensar que volta para dentro de si como totalidade 


| v 
2. FILOSOFIA DA NATUREZA: CIENCIA DA IDEIA FORA DE SI, ALIENADA 


A Natureza é a Idéia na forma da alteridade e da exterioridade. 
Seus trés momentos fundamentais sao: 


1. Matéria e movimento em geral (objeto da mecanica) 
2. Corpos inorgdnicos e processos fisico-quimicos (objeto da fisica) 
3. Corpos organicos (objeto da fisica organica) 


v 


3. FILOSOFIA DO ESPfRITO: CIENCIA DA IDEIA EM SI E POR SI 


O Espirito em geral é a verdade e o fim ultimo da Natureza: 
é a verdadeira realidade da Idéia, que se desdobra em trés estagios: 


1. EspfriTo suBjETIVO: espirito do individuo, ainda ligado ao finito 


| 2. Espfriro OBJETIVO: espirito coletivo que se realiza progressivamente: 
a) na familia; b) na sociedade civil; c) no Estado. 
| O Estado é a racionalidade em si e por si, em que a liberdade chega a seu direito absoluto. 
A dialética dos Estados da lugar a Histéria do mundo: nela o Espirito do mundo se desdobra, 
servindo-se dos varios povos e das grandes individualidades histéricas para tecer i 
seus préprios designios (“astucia da razdo”) 3 


3. ESP{RITO ABSOLUTO, Cujos trés momentos progressivos sao: 
a) Arte; b) Religiao; c) Filosofia. 
Na Filosofia, “a Idéia eterna existente-em-si-e-por-si se produz e goza de si mesma eternamente como 
Espirito absoluto” 
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HEGEL 


A NECESSIDADE DE QUE A FILOSOFIA SUA CIENCIA SISTEMATICA DO ABSOLUTO 


A natureza do saber cientifico ¢ o absoluto como espirito 


A idéia de sistema amadurecera em Hegel jé durante o periodo de ensino como livre-docente 
na Universidade de Jena (1801-1806), tanto que a primeira obra hegeliana em volume, publica- 
da em 1807, trazia no frontispicio o titulo: Sistema da Giéncia. Primeira parte. A fenomenologia 
do espirito. No famoso Prefdcio a esta obra (do qual foram tiradas as paginas apresentadas a 
seguir), Hegel anuncia explicitamenté sua intengéo de transformar a philosoehia (Oo amor pela 
ciéncia) em sophia (ciéncia verdadeira e prdpria: Ndo uma ciéncia entre as outras, MAS a CIENCIA 
por exceléncia), @ declarava que a caracteristica fundamental da ciéncia @ a sistematicidade, 
porque a verdade pode-se manifestar autenticamente aoenas como um todo sistematico. 

Ressoa de fato nestas frases a antiga definigdo aristotélica da filosofia como “ciéncia da 
verdade", ressoam ai com ainda mais vigor muitas proposic¢ées contidas na Doutrina da ciéncia 
de Fichte, e em certo sentido ai se encontram tracgos Ca idéia que estd na base dos grandes 
sistemas filosdéficos modernos (Spinoza, Leibniz, Wolff). 

Por outro lado, a filosofia enquanto tal semore se apresentou como a ciéncia humana por 
exceléncia, como o sugremo saber atingivel pelo homem, onerado porém por uma limitagdo 
indiscutivel. Platéo pde na boca de Sécrates as palavras que exprimem com grande eficdcia 
a consciéncia de toda consciéncia filosdfica auténtica: “Na realidade, apenas o deus € sdbio 
(sophds), [...] ao passo que a sabedoria humana (anthropine sophia) tem pouco ou nenhum 
valor”. 

Todavia, a diferenca crucial entre a posigdo hegeliana @ a de todo outro pensador con- 
siste no fato de que Hegel pretendeu conduzir a filosofia muito além do saber humano e@ de 
transformé-la definitivamente em saber divino, no sentido de que na filosofia — na filosofia 
hegeliana! — o Deus uno @ trino do cristianismo chegaria por fim a saber completamente a si 
mesmo como espirito absoluto, @ que assim o espirito humano saberia verdadeiramente a si 
mesmo em Deus. 


1. O elemento e a figura 
verdadeira da verdade, isto ¢: 
© conceito ¢ o sistema cientifico 


A figura auténtica em que a verdade pode 
existir @ apenas o sistema cientifico da préeria 
verdade. Ora, colaborar para que a filosofia 
se aproxime da forma da ciéncia, a fim de que 
cheque a meta em que possa depor o erderio 
nome de amor do saber para ser saber real, @ 
aquilo a que exatamente me propus. 

A necessidade interior de que o saber 
seja ciéncia reside em sua natureza, @ a unica 
ilustragdo satisfatoria a resoeito @ a exposi¢gdo 
da prdépria filosofia. A necessidade exterior, 
oor sua vez — 4 medida que ela, prescindindo 
da acidentalidade da pessoa @ a partir das 
circunstdncias particulares, 6 captada de modo 
universal —, & idéntica 4 necessidade interior, 
@ O @ precisamente na figura em que a epoca 
representa a existéncia dos prdprios momentos. 


Sea Epoca atual se revelasse madura pela ele- 
vacgao da filosofia a ciéncia, entdo esta seria a 
unica verdadeira justificagao das tentativas que 
S@ propdem tal escopo: com efeito, Ndo so se 
demonstraria a necessidade da elevagdo, mas 
também, ao mesmo tempo, ela seria atuada. 

A verdadeira figura da verdade @, por- 
tanto, posta na cientificidade, @ isso equivale 
Q dizer que a verdade encontra o elemento da 
eropria existencia apenas no. conceito. 


2. O absoluto como sujeito 
@ como resultado. 
O verdadceiro, 
enquanto tornar-se de si mesmo, 
&@ o Todo 


Segundo meu ponto de vista, que devera 
se justificar apenas mediante a exposicdo do 
proprio sistema, tudo depende do conceber 
@ exprimir o verdadeiro ndo tanto como subs- 
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tOncia, @ sim propriamente como sujeito. Ao 
mesmo tempo, devemos notar que a substan- 
cialidade inclui em si tanto o universal, isto é, 
a imediatez do prdprio saber, como também a 
imediatez que @ ser ou imediatez pelo saber. 
[...] A substdncia viva constitui o ser que & ver- 
dadeiramente sujeito, que @ verdadeiramente 
real, apenas 4 medida que ela é o movimento 
do pdr-a-si-mesma, apenas enquanto 6 a 
mediagdo entre o tornar-se-outro-a-partir-de-si 
@ si propria. Enquanto sujeito, a substdncia é 
Q negatividade pura e simples, @ justamente 
por isso @ o desdobramento do simples, 6 a 
duplicagdo oponente que por sua vez constitui 
a negagdo desta diversidade indiferente e de 
SUQ OPOSIGAO: aEenas esta iqualdade que se 
restaura, apenas esta reflexGo dentro de si 
mesmo no ser-outro — ndo uma unidade origi- 
ndria enquanto tal, nem imediata enquanto tal 
~ 60 verdadeiro. O verdadeiro @ o tornar-se 
de si mesmo, @ o circulo que pressupde e tem 
NO inicio o prdprio fim como prdprio fim, @ que 
é real apenas mediante a atuagdo @ o prderio 
fim. [...] O verdadeiro @ 0 Todo. O Todo, porém, 
@ APENAS a essEncia que se realiza mediante 
seu proprio desenvolvimento. Do absoluto, com 
efeito, @ preciso dizer que & essencialmente um 
resultado, que apenas no fim & aquilo que @ 
na verdade. € exatamente nisto consiste sua 
natureza: em ser realidade, sujeito, tornar-se- 
a-si-mesmo,. Embora possa parecer contracitdério 
o fato de que o absoluto deva ser concebido 
essencialmente como resultado, bastard uma 
breve reflexdo para eliminar esta aparéncia 
de contradigdo. 


3. A natureza da mediacdo 
@ a reflexdo dentro de si. 
O inicio é o fim 


O inicio, O principio, o absoluto em sua 
orimeira @ imediata enunciagdo, & apenas o 
universal. € assim como nado se exede uma zoo- 
logia com o simples dizer “todos os animais’, 
coma mesma evidéncia salta aos olhos que as 
oalavras ‘divino", “absoluto", “eterno” etc., Ado 
exprimem, de Fato, o contetdo determinado do 
divino, do absoluto, do eterno etc., mas apenas 
a intuigGo imediata que os concerne. Aquilo que 
vale mais do que tais palavras, ainda que se 
trate apenas da passagem para uma proposi- 
cdo, contém um tornar-se-outro que deve ser 
retomado, ou seja, 6 uma mediagdo. A respeito 
desta ultima hd, porém, uma espécie de medo 
apavorante, como se aceitar a afirmagdo pela 
qual a mediagéo seria algo de absoluto e teria 
lugar no absoluto significasse ter de renunciar 
ao conhecimento absoluto. 


Na realidade, esse medo apavorante 
deriva da ignordncia sobre a natureza ca me- 
diagdo @ do prdprio conhecimento absoluto. 
A mediagédo, com efeito, ndo @ mais que a 
auto-iqualdade que se move por si mesma, @ 
a reflex6o dentro de si, o momento Co €u que 
é-por-si, 6 QA negativa pura abaixada 4 sua 
abstragdo pura, a mediagdo @ o puro @ simples 
tornar-se. Em virtude da prépria simplicidade, o 
€u, o tornar-se em geral, este ato do mediar, 
& exatamente tanto o tornar-se da imediatez 
quanto o prdéprio imediato. 

Excluir do verdadeiro a reflexéo, @ ndo 
capta-la como momento positivo do absoluto, 
quer dizer, portanto, desconhecer a razdo. € 
a reflexGo que determina o verdadeiro como 
resultado, mas que também remove a oposi¢do 
entre o resultado @ seu tornar-se; esse tornar- 
se, com efeito, é iqualmente simples, @ por isso 
ndo @ diverso da forma do verdadeiro, que 
é a de mostrar-se simoles em seu resultado, 
ou melhor: o verdadeiro @ o ser que voltou a 
simplicidade. 

Se em si o embrido € indubitavelmente 
homem, ndo o é, porém, por si; 6 homem peor 
Si apenas como razdo formada e desenvolvida, 
que se fezaquilo que ela é em si. Apenas esta é 
sua realidade. Mas tal resultado @, por sua vez, 
imediatez simples: ele, com efeito, é a liberdade 
autoconsciente que repousa dentro de si mesma 
@ Que, em vez de segregar a oposicgdo para 
deixd-la para tras, se reconciliou com ela. 

Tudo o que dissemos pode ser expresso 
também assim: a razo @ o agir em conformido- 
de com um fim. A elevagado da suposta natureza 
acima do pensamento desconhecido em sua 
esséncia, @ sobretudo a colocacéo de escanteio 
da finalidade exterior, langaram descrédito so- 
bre a forma do fim em geral. Jd Aristételes, ao 
contrario, havia determinado a natureza como a 
atividade conforme a um fim, @ havia concebido 
o fim como o imediato, como aquilo que estd 
em repouso, como o imdvel que @ ele proprio 
motor — @ Que por isso constitui o sujeito. Sua 
Forga para mover, tomada em abstrato, @ o ser 
por-si, anegatividade pura. € se o resultado @ 
IDENticO AO INIciO, ISSO COCO] ADENAS Porque O 
inicio & © fim; @ isso equivale‘a dizer: o real @ 
idéntico ao prdprio conceito apenas Porque o 
imediato, enquanto fim, tem dentro do prdéprio 
interior o Si-mesmo, a realidade pura. O fim 
atuado, o real existente, & de fato movimento 
@ tornar-se plenamente desdobrado: @ tal 
inquietagdo @ justamente o Si-mesmo. Neste 
sentido, porém, o Si-mesmo @ iqual também 
a imediatez e simplicidade do inicio, pelo fato 
de que ele € o resultado, @ aquilo que retornou 
eara dentro de si-mesmo: @ aquilo que voltou 








oeara dentro de si prdprio & exatamente o Si- 
mesmo, @ auto-iqualdade @ simplicidade que 
se refere a si mesma. 


4. O verdadeiro é real apenas como sistema. 
O absoluto como espirito 


Entre as diversas consequéncias que 
derivam de tudo o que dissemos até agora, 
pode-se pdér em relevo a sequinte: apenas 
como ciéncia, abenas como sistema, o saber 
é real @ pode ser objeto de exposicdo. [...] 
O verdadeiro &@ real apenas como sistema, a 
substancia & essencialmente sujeito: tudo isso 
& expresso na representagdo que enuncia o 
absoluto como espirito — conceito eminentissimo 
que pertence 4 6poca moderna e 4 sua religido. 
Apenas o espiritual é o real: ele é a esséncia, 
OU Seja, Aaquele-que-é-em-si. ele &@ aquilo que 
se refere a outro, o determinado, @ o ser-outro @ 
oO ser-por-si (@ & Oo permanecer-dentro-de-si em 
tal determinagdo, isto é, em seu ser-fora-de-si): 
apenas aquilo que &@ espiritual @ em si e por si. 
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Este ser-em-si-e-por-si, porém, @ em 
primeiro lugar apenas para nds O eM si, Ga 
substdncia espiritual, @ deve, portanto, ainda 
ser tal por si ordprio: ele deve se tornar o saber 
que sabe o espiritual @ que, ao mesmo tempo, 
sabe a si mesmo como espirito; ou seja, deve 
se tornar objeto de si mesmo, 2, igqualmente 
de modo imediato, também objeto removido, 
reflexo dentro de si proprio. ; medida que 
produz inconscientemente o prdprio conteudo 
esoiritual, o objeto @ por si apenas para nds; 
quando, porém, ele @ por si também cara si 
ordprio, entdo esta autoprodugdo — o conceito 
puro — é para ele também o elemento objetivo 
em que tem a prdépria existéncia, @ em tal exis- 
téncia ele &, para si prdprio, objeto refletido 
dentro de si. 

O espirito que, de tal modo, sabe-se de- 
senvolvido como espirito, @ a ciéncia. A ciéncia 
6a realidade do espirito @ @ Oo reino que se 
constrdi em seu proprio elemento. 


G. W. F. Hegel, 
Fenomenologia do espirito. 


O papel da Fenomenologia do espirito 


Para Hegel, a especulacdo filosdfica, enquanto ciéncia, realiza-se quando a razdo nega toda 
finitude e se eleva até o absoluto. Esta elevacdo, todavia, ndo pode ser repentina e imeciata, 
mas deve acontecer em graus, segundo um movimento que jd é@ filosofia. 

A Fenomenolagia do espirito é exatamente a histdria da elevagdo da consciéncia fenomé- 


nica das finitezas de seu saber ao saber absoluto: ela é, portanto, ndo sé uma introdugdo ao 
filosofar, mas um verdadeiro @ prdéprio filosofar. 

€ preciso, porém, comoreender que tal filosofar ndo é apenas a experessho de uma pesquisa 
pessoal ligada a histdria intelectual do individuo, mas é também a manifestagao da vida do 
absoluto: ou seja, de um lado corresponde ao caminho que o absoluto teve de percorrer para 
chegar a consciéncia de Si-mesmo, do outro constitui o itinerdrio formativo do fildsofo individual: 
@ esta coincidéncia se realiza porque o homem é parte estrutural do absoluto. 

Fenomenologia, em sentido literal (de phaindmenon, “aparecer", 2 logos, “ciéncia"), signi- 
fica “ciéncia do aparecer do espirito” em seu processo de elevacdo até o saber absoluto, por 
meio dé momentos dialéticos. 

Em conclusdo, sdo dois os niveis segundo os quais deve ser lida a Fenomenologia: |) aquele 
que ilustra o caminho seéquido pelo ae para chegar 4 autoconsciéncia @ que s@ realiza nas 
vicissitudes da histdéria do mundo; 2) o plano individual, que percorre de novo este caminho para 
tornd-lo préprio. Dessé modo, a histéria autEntica da consciéncia do oe Ceve percorrer 
de novo a histéria universal do espirito. 


1. A fenomenologia do espirito 
& elevacado até a ciéncia, isto é, 
até o puro auto-reconhecimento do espirito 
no absoluto ser-outro 


em sua universalidade. Ora, o pressuposto Ou a 
condigdo do inicio da Filosofia é que a conscién- 
cia se encontre nesse elemento. Tal elemento, 
porem, chega 4 realizagdo @ 4 plena transpo- 
réncia apenas por Meio do movimento do pro- 
orio tornar-se. Ele @ a pura espiritualidade, no 
sentido do universal, cujo modo de ser 6 o da 
imediatez simples: esta simplicidade, quando 


O puro auto-reconhecimento no absoluto 
ser-outro, este ser enquanto tal, @ o terreno 
soore Oo qual se funda a ciéncia, @ 6 Oo saber 
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existe como tal, 6 o terreno, 6 o pensamento 
que tem sede unicamente no espirito. 

Uma vez que este elemento, esta imedio- 
tez do espirito, constitui o cardter substancial 
geral do préprio espfrito, ele é a essencialidade 
transfigurada, a reflexdo que, ela prdédpria sim- 
ples, & por si a imediatez enquanto tal: 6 o ser 
que se reflete dentro de si prdprio. [...] Ora, a 
fenomenologia do espirito @ exatamente a ex- 
posigdo deste tornar-se da ciéncia em geral, isto 
é, do saber. O primeiro manifestar-se do saber, 
oO espirito imediato, @ a consciéncia sensivel, ou 
seja, aquilo que @ eprivado de espiritualidade. 
Para se tornar o saber auténtico, para Produzir o 
elemento da ciéncia — o qual & o conceito puro 
da prdpria ciéncia —, o saber imediato deve 
percorrer um caminho longo é dificil. 

Esse tornar-se, como se apresentard em 
seu conteudo @ nas figuras que se mostram 
ao longo do caminho, se revelard uma coisa 
totalmente diversa de um encaminhamento da 
consciéncia pré-cientifica para a ciéncia; nGo 
sera também uma fundagéo da ciéncia, nem 
sera, por fim, Oo entusiasmo que, como um tiro 
de revdlver, comega imediatamente com o saber 
absoluto e se desembaraga dos pontos de vista 
divergentes, declarando ndo querer saber deles. 
A tarefa de conduzir o individuo do estado inculto 
até o saber foi compreendido necessariamente 
em seu sentico geral, @ se tratou de considerar 
Oo individuo universal, o espirito autoconsciente, 
em seu processo de formacdéo. [...] O individuo 
deve percorrer de novo os graus da formagéo do 
espirito universal também segundo o conteudo, 
mas como figuras j4 postas por parte do prdéprio 
espirito, como graus de um caminho jdé tragado 
&@ aplainado. Do mesmo modo, nés, na esfera 
das cognigoes, podemos ver hoje abaixar-se 
Q nogées, a exercicios, @ até a brinquedos de 
crianga, aquilo que em epocas precedentes 
@ra apandagio apenas do espirito maduro dos 
adultos, @ No Progresso P|edagdgico podemos 
reconhecer, como em contraluz, a histdéria da 
formagéo do mundo. Esta existéncia passada ~ 
opropriedade jd adquirida Co espirito universal, 
que constitui tanto a substdncia do individuo 
quanto, encarnando também sua exterioridade, 
sua natureza inorgdénica. 

Sob este asoecto, @ do ponto de vista 
do individuo, a formagéo consiste na aquisigdo 
desta datagdo, em consumar dentro de si a 
propria natureza inorgdnica @ em tomar posse 
dela por si mesmo. Do ponto de vista do espirito 
universal enquanto substdancia, ao contrario, a 
formagdo consiste no fato de que esta subds- 
tdncia confere-se a prdédpria autoconsciéncia | 
eroduz o prdprio tornar-se @ a prdopria reflexdo 
dentro de si. Ora, a ciéncia da Fenomenologia 


do esoirito é a exposicdo do estruturar-se deste 
movimento de autoformagdo em toda a sua 
amplitude @ necessidade, @, ao mesmo tempo, 
ela apresenta os tragos daquilo que de vez em 
quando @ abaixado a momento e proprigdade 
do espirito. A meta & a visdo clara, por parte 
do espirito, do que & o saber. 

A impaciéncia pretende o impossivel, isto 
é, alcangar a meta sem os meios. De um lado, 
ao contrario, pois todo momento @ necessario, 
é preciso suportar o comerimento deste cami- 
nho; do outro lado, & preciso Ceter-se junto 
a cada momento, enquanto cada um @ ele 
erdprio uma figura individual total, @ deve ser 
considerado em sentido absoluto apenas se a 
determinacdo dele & entendida como totalidade 
ou concretude, como o Todo na peculiaridade 
desta determinacdo. 

Uma vez que a substdncia do individuo, 
uma veéz que até o espirito do mundo teve a 
paciéncia de atravessar estas formas por toda 
a sua duragdo temporal e de assumir a imensa 
Fadiga da histdéria do mundo — durante a qual 
ele de vez em quando encarnou em cada forma, 
segundo tudo o que esta comportasse, o conteu- 
do total de si mesmo -, @ uma vez que ndo Ihe 
teria sido possivel chegar 4 consciéncia de si com 
menor fadiga, entdo, segundo a prdépria coisa, o 
individuo nédo pode chegar a conceber a prdperia 
substAncia percorrendo um caminho mais breve. 


2. A vida do espirito, a morte 
e a imensa poténcia do negativo 


O concreto é automovimento apenas 
porque se cinde e se torna irreal. A atividade 
do cindir @ do separar é a forga @ o trabalho 
do intelecto, da mais extraordindria @ maior 
poténcia, ou melhor, da poténcia absoluta. O 
circulo Que repousa fechado em si prdprio, @ 
que, enquanto substdncia, sustenta os erdprios 
momentos, & a relagdo imediata que, por isso, 
Ndo tem nada de suroreendente. Mas o fato 
de que o acidental enquanto tal, separado da 
erdoria esfera, o fato de que aquilo que esta 
ligado a outro @ & real apenas em conexdo com 
outro obtenha uma existéncia propria @ uma 
liberdade separada, tudo isso constitui a imensa 
eaténcia do negativo: tudo isso é a energia do 
epensamento, do €u puro. 

A morte, se assim quisermos chamar essa 
irrealidade, € a coisa mais terrivel, @ para man- 
ter parado aquilo que esta morto @ necessdaria 
a maxima forga. Se, com efeito, a beleza imoo- 
tente odeia o intelecto, isso ocorre Porque Sse ve 
chamada por este a tarefas que ela ndo esta em 
grau de realizar. A vida do espirito, ao contrario, 
ndo é a que se enche de horror diante da morte 
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@ s@ preserva integra da desintegragdo @ da 
devastagéo, mas @ a vida que suporta a morte 
enela se mantem. 

O espirito conquista a prépria verdade 
apenas com a.condigdo de reencontrar a si 
ordprio na desagregagdo absoluta. O espirito 
é esta potEncia, mas Ndo no sentido do positivo 
que afasta o olhar do negativo, como quando 
nos desembaragamos as pressas de algo 
dizendo que nédo existe ou que @ falso, para 
eassar logo a alguma outra coisa. O espirito 
6, AO contrario, esta poténcia aeenas quando 
olha de frente o negativo @ permanece junto 
dele. Tal permanéncia 6 o poder magico que 
converte Oo negativo no ser. 

Este poder magico identifica-se com aquilo 
que chamamos 0 sujeito, o qual, conferindo no 
erdprio elemento uma existéncia para a determi- 
nagdo, ultrapassa a imediatez abstrata — isto @, 
a imediatez que 6 apenas em geral — @ se torna 
assim a substdncia auténtica, torna-se o ser OU 
a imediatez que ndo tem mais a media¢gdéo fora 
de si, Mas que @ esta prderia mediacdo. 


3. A conclusdo da fenomenologia do espirito 


RA fenomenologia do espirito se conclui 
justamente com o ser como absolutamente 
mediado. No curso da fenomenologia, o espirito 
erepara para si prdprio o elemento do saber. 
Neste elemento, os momentos do espirito se 
desdobram na forma da simplicidade, a qual 
sabe o proprio objeto como si eprépria. Aqui os 
momentos ndo caem mais um fora do outro na 
oposigao entre ser @ saber, mas permanecem 
juntos no simplicidade do saber, sdo 0 verdadei- 
ro na forma do verdadeiro, @ sua diversidade @ 
apenas diversidade do conteudo. Seu movimen- 
to, que no elemento do verdadeiro em forma de 
verdadeiro se estrutura em um Todo organico, 
constitui a légica ou Filosofia especulativa. 


G. W. F. Hegel, 
Fenomenologia oo espirito. 


A natureza 


da verdade filosofica, 
seu metodo 
@ 4 proposicdo especulativa 





O conhecimento cientifico do absoluto @, 
por consequinte, a transforma¢éo Ca Filosofia 
em ciéncia, @ a dialética, porque apenas a 
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dialética conferé ao saber o cardter sistemd- 
tico que @ prdprio da ciéncia. 

A dialética é um disciplina antiga, @ efeti- 
vamente Hegel ndo desconhece essa origem, 
mas transforma racicalmenteé seus termos a 
medida que os arranca Co rigido repouso em 
Que jazem, quase petrificados. 

O método dialético tem uma estrutura 
triddica, cujo vértice & constituido pelo mo- 
mento especulativo, NO qual a razdo caeta 
a unidade das determinacgées contrapostas, 
préprias da finitude, e penetra na regido do 
absoluto como sintese de opostos. 

Por conseguinteé, as proposicgées filoso- 
ficas devem ser proposicées especulativas, 
que exprimem o movimento dialético com o 
qual sujeito e predicado se intercambiam re- 
ciorocamenté as partes de modo a constituir 
uma identidade dindmica. 


1. O negativo 
@ o movimento do verdadceiro 


O elemento @ o conteudo da Filosofia ndédo 
é o abstrato ou 0 irreal, mas o real, aquilo que 
pede a si prdprio @ vive dentro de si proerio, a 
existéncia que esta no prdprio conceito. Este 
elemento & o erocesso Que produz @ percorre 
os prdoerios momentos, @ todo o seu Movimen- 
to constitui o positivo @ a verdade do préprio 
Positivo. 

A verdade, portanto, inclui no prdéprio in- 
terior também o negativo. Ora, se se pudesse 
consideré-lo como algo do qual fazer abstracdo, 
oO negativo se chamaria “falso”. De fato, ao con- 
trario, aquilo que vai desaparecendo deve ser 
considerado ele oréprio como essencial, @ Ndo 
deve ser enrijecido em uma determinagao que, 
exoulsa do verdadeiro, deva ser abandonada 
em um lugar qualquer fora da verdade; nem o 
verdadeiro, por sua vez, deve ser considerado 
como o morto positivo que jaz inerte do outro 
lado. O fendmeno, o aparecer, com efeito,  o 
movimento do nascer @ do perecer, movimento 
que ndo nasce nem perece ele proprio, mas que 
é em si @ constitui a realidade @ o movimento 
da vida da verdade. 

Desse modo, o verdadeiro & 0 delirio ba- 
quico em que Ndo hd membro que nado esteja 
ébrio; @ camo cada momento, enquanto tende 
a separar-se do Todo, da mesma forma ime- 
diatamente se dissolve, esse delirio & tambem 
O repouso transparente @ simples. No tribunal 
desse movimento, nem as figuras particulares 
do espirito nem os pensamentos determinados 
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tém subsisténcia prdpria; mas, 4 medida que 
SOO momentos negativos @ que se Cissioam, 
eles constituem iqualmente momentos positivos 
@ necessarios. 

Na totalidade do movimento, compreen- 
dida como repouso, Oo que se diferencia e se 
confere uma existéncia particular 6 conservado 
como algo que tem memaria de si, como algo 
cuja existéncia @ o saber de si prdprio, @ por 
SUO vez este auto-saber &@, ndo menos imedia- 
tamente, uma existéncia. 

Poderia parecer necessadrio indicar de 
modo preliminar os pontos principais que se 
referem ao método deste movimento, que é 
o método da ciéncia. Todavia, o conceito de 
tal metodo jd estd implicito na discussdo con- 
duzida até aqui, @ sua verdadeira e prdpria 
exposigao pertence a ldgica, ou melhor, € a 
ordoria ldgica. O metodo, com efeito, ndo é 
mais que a estrutura do Todo exibida em sua 
oura essencialidade. 


2. A natureza da existéncia, 
a identidade de pensamento 
¢ de ser 
e o especulativo 


Como em geral a substdncia @ em si 
ordpria sujeito, consequentemente todo con- 
teuco @ sua prdépria reflexGo dentro de si. A 
subsisténcia ou substdncia de uma existéncia 
@ a auto-iqualdade, enquanto a autodesiqual- 
dade seria a dissolugdo desta existéncia. A 
quto-iqualdade, porém, @ a abstracdo pura, 
OU seja, @ O pensamento. [...] Ora, justamen- 
t@ porque a subsisténcia da existéncia @ a 
quto-iqualdade, a abstragdo pura, eis que 
tal subsisténcia & também a abstragGo de si 
por si mesma, ou seja, 6 sla mesma a prépria 
desigualdade consigo @ a prdépria dissolugdo 
— a prépria interioridade @ o movimento do 
retomar-se dentro de si prdpria —, em outras 
palavras: a subsisténcia da existéncia é o 
tornar-se da prdépria existéncia. [...] A simpli- 
cidade do pensamento & o pensamento que 
move @ diferencia a si epréprio, @ a prdépria 
interioridade, o conceito puro. Desse modo, 
portanto, a atividade intelectiva @ um tor- 
nar-s@ @, enquanto @ este tornar-se, ela @ 
racionalidade. 

Nesta natureza daquele que & — que 6a 
de ser, no prdéprio ser, o prdprio conceito — con- 
siste em geral a necessidade ldgica. Apenas 
tal necessidace constitui o racional @ o rito do 
Todo orgGénico, e & saber que sabe o contetdo 
a medida que o préprio conteUdo & conceito 
@ essencia. €M suma: apenas a necessidade 
lSgica & o especulativo. 


3. Proposicdo ordindria 
e proposicdo especulativa 


A natureza co juizo ou da progosigéo em 
geral — natureza que inclui dentro de si a diferen- 
ca de sujeito e de predicado — é destruida pela 
proposigao especulativa, & assim a proposigdo 
primitiva torna-se uma proposigdo Formalmente 
idéntica que contém, porém, o contragoloe 
sofrido pela relagdo entre sujeito e predicado. 

Esse conflito entre a forma de uma pro- 
posigdo em geral @ a unidade do conceito 
que cestrdi tal forma, é semelhante ao que 
acontece, no Ambito do ritmo, entre o metro e 
© acento. O ritmo, com efeito, resulta do equi- 
librio entre metro e acento @ de sua unificagdo. 
Analogamente, também na proposicéo fFilosé- 
fica a identidade de sujeito @ predicado ndéo 
deve anular sua diferenga exoressa na forma 
da proposigGo, mas, ao contrario, sua unidade 
deve ser uma harmonia. A forma da proposigao 
& a manifestacGo do sentido determinado, ou 
seja, @ Oo acento que diferencia sua realizagéo; 
a unidade em que o acento se tempera, ao 
contrdrio, consiste no fato de que o predicado 
exprime a substdncia e que o prdéprio sujeito & 
absorvido no universal. 

Procuremos agora ilustrar este discurso 
com algum exemplo. Na proposicdo: “Deus & 
oO ser, O predicado @ “o ser’, @ o seu & uM 
significado substancial em que o sujeito se 
imerge. Aqui, na realidade, “ser” nédo deve 
ser entendido como o predicado, mas como a 
@sséncia @, portanto, parece que “Deus” deixe 
de desenvolver o papel sugerido pela sua po- 
sigdo na proposigdo, isto }, o papel de sujeito 
fixo. Como em tal modo o sujeito perde-se, o 
pensamento ndo procede mais na passagem do 
sujeito para o predicado, mas sente-se antes 
freaco @ repelido para a consideragao daquele 
sujeito do qual percebe a auséncia. Em outros 
termos, como o prdéprio predicado @ expresso 
como um sujeito, Como O ser, como a essEncia 
que absorve a natureza do sujeito, entdo o 
oensamento reencontra o sujeito imediatamente 
também no eredicado. Portanto, eis que, ao 
invés de ocupar a posi¢Go livre da atitude que 
raciocina — a qual, no predicado, volta para 
dentro de si-—, o pensamento estd ainda imerso 
no conteUdo, ou pelo menos da-se a exigéncia 
de nele estar imerso. 

As mesmas consideragédes valem para a 
oroposigdo: “o real & o universal”. Aqui, com 
efeito, o “real”, enquanto sujeito, passa para 
seu predicado. O “universal”, porem, ndo deve 
ter apenas o significado do predicado, como 
S@ a proposi¢éo afirmasse que o real © uni- 
versal: o universal, ao contrario, deve exprimir 
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eropriamente a esséncia do real. Também aqui, 
portanto, o pensamento @ assim remetido ao 
sujeito, @ ndo volta para dentro de si, @ sim No 
sujzito do contevdo. 

€ deste obstdculo insdlito que derivam em 
grande parte as queixas sobre a incompreensi- 
bilidade das obras filosdéficas, quando, enten- 
da-se, no individuo estiverem oresentes as con- 
digdes culturais requeridas para compreender 
escritos do género. Vislumbramos assim a razdo 
da censura bem precisa @ frequente segundo a 
qual a maior parte das obras filosdficas devem 
ser lidas mais vezes para poder ser compreen- 
didas; uma censura tao resoluta e definitiva que, 
se fosse fFundamentada, ndo deixaria eseago 
para nenhuma replica. 

Como as coisas estado, ao contrario, @ 
claro por tudo o que foi dito anteriormente. A 
oroposicdo filosdéfica, exatamente enquanto 
proposigdo, dd a impressdo de conter a rela- 
cao ordindria entre sujeito e predicado, @ de 
proceder a partir da atitude comum do saber. O 
conteudo Filosdfico da proposigdo, ao contrario, 
destrdéi justamente esta atitude @ a opinidéo 
relativa; a opinido aprende que o significado 
& diferente daquilo em que ela acreditava, 2 
esta correcdo da prdépria opinido obriga o saber 
a voltar sobre a proposigdo e a entendé-lo de 
modo diverso. 


4. O verdadeiro 
@ Oo movimento dialético 
da proposicdo especulativa 


A mistura do erocedimento esceculati- 
vo @ do procedimento do raciocinio constitui 
uma dificuldade que deveria ser evitada; a 
dificuldade consiste precisamente no fato de 
que aquilo que @ dito do sujeito ora assume 
o significado do conceito do prdéprio sujeito, 
ora, ao contrario, apenas O significado de seu 
eredicado ou acidente. Os dois procedimentos 
se perturoam mutuamente, @ a exposi¢dao filo- 
sofica se tornard plastica e verdadeiramente 
eficaz apenas quando conseguir excluir de si 
0 tipo de relagdo ordindria entre as partes de 
UMA Proposi¢ao. 

No realidade, também o pensamento néo 
especulativo tem seus direitos vdalidos, mas 
eles ndo combinam de fato com o modo de ser 
da proposicdo especulativa. Néo @ possivel 
ultrapassar a forma da proposigdo de modo 
imediato, nem mediante o mero contevdo da 
Oroposi¢qao. E necessdrio exorimir, ao contrario, 
este movimento oposto, e é necessdrio expd-lo 
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ndo s6 segundo o obstdculo interior, mas ate 
© ponto em que o conceito em questdo volta 
para dentro de si. 

Ora, este movimento, que constitui aquilo 
que no passado devia levar 4 realizagado da de- 
monstracgdo, & o movimento dialético da prderia 
eproposicdo. Apenas ele & o especulativo real, 
@ apenas o ato de exprimir esse movimento @ 
exoosigdo especulativa. Enquanto Eroposi¢gao, 
o especulativo ndo @ mais que o obstdaculo 
interior @ a volta, privada de existéncia, da @s- 
séncia para dentro de si. Cis POr QUS NOS vemos 
tdo frequentemente remetidos pelos escritos 
Filosdficos a esta intuigdo interna, @ com isso 
NOS @ POUEPACA justamente a |exposiqao que 
exigiamos, isto é, a exposigdo do movimento 
dialético da proposi¢gdéo. 

A proposicgdo deve exerimir o qué € o 
verdadeiro. O verdadeiro, porém, @ essencial- 
mente sujeito, @ enquanto tal nédo @ mais que o 
movimento dialético, esse caminho que eproduz 
a si prdéprio, projeta-se para a frente e volta 
para dentro de si. 


G. W. F. Hegel, 
Fenomenologia do espirito. 
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A Ldocica 


As articulagoes 
do elemento ldégico 
e a dialeética 


O procedimento da lédgica hegeliana, 
com sua articulagdo em sentido triddico e 
circular, 6 indubitavelmente uma novidade, 
uma descoberta de Hegel; mas, em outro 
plano, j6 o tardio neoplatonismo antigo se 
movera nessa diregdo e, sobretudo com Fro- 


clo, o movimento triddico-circular s@ tornara 
fundamental. O préprio Hegel até considerou 
Proclo como o maior dos neoplaténicos, @ foi 
oO primeiro a revolorizd-lo teoricamente em 
tempos modernos. 





1. Os trés momentos do elemento légico 


O elemento ldgico tem, segundo a forma, 
trés aspectos: 

Q) 0 aspecto abstrato ou intelectivo; 

6) o aspecto dialético ou negativamente 
racional; 

©) 0 aspecto especulativo ou positivamen- 
te racional. 

€stes trés aspectos ndo constituem trés 
partes da ldédgica, mas séo mais momentos 
de toda entidace légico-real, isto é, de todo 
conceito ou verdade em geral. €les podem 
sem duvida ser colocados todos juntos sob o 
erimeiro momento, o intelectivo, caso em que 
& possivel manté-los separados; tomados em 
tal sentido, porém, nédo sdo considerados em 
sua verdade. |...] 


2. O momento abstrato 


Enquanto intelecto, o pensamento se de- 
tém na determinagdo firme @ na sua diferenga 
em relagGo a outras determinagdes. Para o 
intelecto, tal abstragéo tem valor de abstragdo 
que subsiste @ que @ por si. 


3. O momento dialético 


O momento dialético é a autonegagdo de 
tais determinagdes Finitas @ sua passagem para 
as determinagées opostas. 

1) Omomento dialético, tomado isolada- 
mente por si pelo intelecto, constitui o ceticismo, 
principalmente em relagdo aos conceitos cienti- 


Ficos. O ceticismo contém a mera negagdo como 
resultado da dialética. 

2) A dialética, em geral, @ considerada 
como técnica extrinseca que com arbitrio produz 
confusdo nos conceitos determinados e@ dé lugar 
nestes a mera aparéncia de contradicgées; em tal 
sentido, Nao sdo as determinagdes que seriam 
algo de nulo, @ sim esta aparéncia, enquanto 
oO aspecto intelectivo constituiria o verdadeiro. 
Frequentemente, além disso, a dialética ndéo 
&é mais que oscilagdo subjetiva de raciocinios 
que oscilam de uma cabeca para outra, em que 
Falta o contetdo @ onde a nudez @ escondida 
pela sagacidade que produz tais raciocinios. 
Em sua determinagdo peculiar, ao contrario, a 
dialética é a natureza verdadeira @ prépria das 
determinagdes intelectivas, das coisas @ do 
finito em geral. A reflexGo, em primeiro lugar, - 
é a ultrapassagem da determinagdo isolada, @ 
é um referir-se a esta de modo a p6-la em uma 
relagdo, enquanto para o resto ela @ mantida 
em seu valor isolado. A dialética, por outro 
lado, @ a ultrapassagem imanente em que a 
unilateralidade ~ a limitagdo das determinagées 
intelectivas se apresentam por aquilo que sdo, 
isto 6, como negagdo das prdprias determina- 
cdes. lodo finito consiste em negar a si proprio. 
O momento dialético constitui, portanto, a 
alma motriz do procedimento cientifico, @ @ oO 
Unico princioio por meio do qual o conteudo da 
ciéncia obtém nexo @ necessidade imanentes: 
analogamente, 6 no momento dialético em geral 
que reside a verdadeira elevacgdo, ndo exterior, 
acima do Finito. 





4. O momento especulativo 


O momento especulativo ou positivamente 
racional capta a unidade das determinagées em 
sua contraposigao, ou seja, capta o aspecto 
afirmativo contido em seu dissolver-se @ passar 
para outro. 

1) A dialética tem um resultado positivo 
porque possui um conteudo determinado, ou 
seja, porque seu resultado nado & propriamente 
Oo nada vazio @ abstrato, mas a negagdo de 
certas determinacées que estdo contidas no 
resultado, @ este resultado ndo € de fato um 
naca imediato, e sim, justamente, um resul- 
tado. . 

Y) Este elemento racional, portanto, em- 
bora pensado @ também abstrato, é ao mesmo 
tempo um concreto, porque Ndo € unidade sim- 
ples e formal, mas unidade ce ceterminacgées 
diferentes. Em geral, portanto, a filosofia néo 
tem nada a ver com meras abstragées ou com 
opensamentos formais, mas ocupa-se uNicamen- 
te de pensamentos concretos. 
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5) Na ldégica especulativa esta contida a 
mera ldgica do intelecto, a qual pode ser logo 
dela deduzida; para fazé-lo, & suficiente descu- 
raro momento dialético e racional. Desse modo, 
q ldgica torna-se a ldgica usual, um inventdrio 
de varias determinagées de pensamento justo- 


postas que, em sua finitude, sdo trocadas por 
algo de infinito. 


G. W. F. Hegel, 
Enciclopédia das ciéncias filosdficas 
em compéncio. 


A FILOSOFIA DA NATUREZA 


A concepcao hegeliana da natureza 


A ldégica, conforme dissemos, é como “a representacdo de Deus em sua eterna esséncia 
antes da criagdo da natureza e de um espirito finito”. O “antes” deve ser entendido nédo em 
sentido cronoldgico, mas ldégico-ontoldégico. € o termo criagdo deve ser concebido de modo 
completamente diferente do sentido que possui no contexto a filosofia cldssico-cristé. 

Deus é a idéia @ a natureza é o auto-alienar-sé da idéia, seu auto-estranhar-s@, ou seja, 
S@U Sair-de-si-mesma. 

Compreende-se melhor este ponto se tivermos presente a triade de Procio manéncia-proces- 
Ssdo0-conversdéo. A manéncia corresponde ao momento da idéia em si; a processdo corresoonde 
justamente a este momento Co sair de si da idéia; enquanto a converséo ou volta, como veremos, 
é o momento Co espirito, a idéia que volta a si mesma, o refletir-se sobre si mesma. 

Esta parte da Filosofia de Hegel 6 considerada pela maior parte dos estuciosos a menos 
interessante. Entre outras coisas, hd tempo se salientou como Hegel ndo tinha nenhuma simeatia 
pela natureza, em clara antitese as posigoes de muitos roménticos. 

Muito revelacdor é o exemplo que leremos no terceiro pardgrafo das passage@ns que a sé- 
guir Sho aoresentadas, onde Hegel objeta a Vanini (um pensador renascentista: 1585-1619) 
— 0 qual afirma qué uma pequena coisa como um cisco pode fazer-nos reconhecer a verdade 
@ Deus — que de nenhuma coisa da natureza pode-se dizer isso, O Qué ao invés deve-se dizer 
quanto aos atos do espirito, mesmo dos menores. O prdprio mal que existe nos homens, por 
causa das implicagées espirituais que pressuode (a liberdade), € infinitamente superior as 


plantas @ aos astros. 


As pdginas a se@guir s6o as mais sintéticas @ interessantes que Hegel escreveu sobre este 


tema. 


1. A exterioridade 
como determinagdo fundamental 
da natureza 


A natureza resultou como a idéia na for- 
ma da alteridade. Uma vez que de tal modo a 
idgéia 6 como o negativo de si mesma, ou seja, 
é exterior a si mesma, a natureza nado @ entdo 
exterior apenas de modo relativo, em relagdo 
a essa idéia (e em relagdo 4 existéncia subje- 
tiva da idéia, o espirito), mas a exterioridade 
constitui a determina¢gdo na qual a idgia é como 
natureza. 

Nessa exterioridade, as determinacées 
conceituais tém a aparéncia de subsistir como 
reciorocamente indiferentes e de isolar-se uma 
da outra. O conceito, por conseguinte, 6 como 
Interioridade. €m seu ser-af, portanto, a nature- 


Za N&o mostra nenhuma liberdade, mas apenas 
necessidade @ acidentalidade. 


2. Sobre o caradter divino da natureza 


A natureza, segundo sua existéncia de- 
terminada por meio da qual ela @ justamente 
natureza, Ndo deve por isso Ser divinizada; nem 
o sol, a lua, os animais, as plantas etc., devem 
ser considerados @ preservados como obras 
de Deus superiores aos atos @ acontecimentos 
humanos. €m si, na idéia, a natureza @ divina, 
mas assim como ela &, seu ser ndo corresponde 
a seu conceito. A natureza é antes a contradicdo 
ndéo-resolvida. Seu cardter peculiar 6 o ser 
colocada, @ o negativo, no mesmo sentido em 
que os antigos entenderam a matéria em geral 
como o non-ens. Assim, a natureza foi definida 
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também como a queda da idéia de si mesma, 
pelo fato de que a idéia, nesta figura da exte- 
rioridade, acha-se inadequada a si prdpria. A 
natureza aparece como o erimeiro, o imediato, 
O O-Que-G, apenas Para a coNnsciéNcia Que S@ 
gla propria iniciaimente exterior @, portanto, 
imediata. 


3. €xterioridade natural 
e extrinsecacdo espiritual 


Apesar de se encontrar em tal elemento 
da exterioridade, a natureza é, em todo caso, 
aeresentagdo da idéia, motivo pelo qual cer- 
Ltamente se pode @ se deve admirar nela a 
sabedoria de Deus. Mas, diante da afirmacao 
de Vanini, segundo a qual bastaria um cisco 
para conhecer o ser de Deus, deve-se repli- 
car que toda representagdo Formulada pelo 
espirito, a pior de suas Fantasias, o jogo de 
seu humor mais acidental, qualquer palavra, 
constitui um fundamento mais excelente para o 
conhecimento do ser de Deus em comparacgdo a 
qualquer outro objeto natural. Na natureza ndo 
se tem apenas a acidentalidade desordenada 
@ desenfreada do jogo das formas, mas cada 
figura @, além disso, privada por si do erdprio 
conceito. O vertice supremo para o qual esta 
impulsionada a natureza em seu serail é a 
vida, a qual, porém, enquanto idéia apenas 
natural, acha-se abandonada 4 irracionalidade 
da exterioridade, @ a vida individual, em todo 
instante de sua existéncia, esta envolvida com 
outras individualidades. €m toda extrinsecagdo 
espiritual, ao contraério, esta contido o momento 
da livre revelagdo universal a si propria. 


4. Equivocos relativos a uma superioridade 
presumida do elemento natural 
sobre o espiritual 


Cai-s@é em um mal-entendido andlogo 
quando o elemento espiritual em geral é va- 
lorizado menos que as coisas naturais, como 
por exemplo quando as coisas naturais sdo 
preferidas as obras de arte do homem pelo 
fato de que o material destas Ultimas poderia 
ser tomado apenas do exterior e porque estas 
No seriam vivas. Como se a forma espiritual ndo 
contivesse uma vitalidade superior & ndo fosse 
mais digna do espirito do que a forma natural: 
como s@ a forma em geral néo fosse superior 
a matéria, @ como se em todo fato ético ndo 
pertencesse unicamente ao espirito também 
aquilo que pode ser chamado “matéria’; como 
S@ aquilo que estd situado no estdagio natural 
mais elevado — o vivente — ndo tomasse ele 
também sua matéria do exterior! Outro privilégio 





que ~ atribuido a natureza @ aquele segundo 
© qual ela, embora com toda a acidentalidade 
de suas existéncias, permaneceria firmemente 
sujeita a leis eternas. Mas também o reino da 
autoconsciéncia o é! € isso & atestado jd pela 
fé em uma providéncia que quiaria os aconteci- 
mentos humanos; ou talvez seja preciso pensar 
Que no campo Cos acontecimentos humanos as 
determinagdes desta providéncia deveriam ser 
apenas acidentais ¢ irracionais? 

Na realidade, também quando a acidenta- 
lidade espiritual — 0 arbitrio —chega ao mal, este 
ultimo & infinitamente superior aos movimentos 
requlares dos astros ou 4 inocéncia das plantas: 
aquele que erra, cometendo o mal, com efeito, 
& ainda semere espirito. 


5. A natureza 
como sistema de estdgios necessarios 


A natureza deve ser considerada como 
um sistema de estdgios, cada um dos quais sai 
necessariamente dos outros @ constitui a verda- 
de mais proxima do estdagio do qual resulta. A 
eroducdo de um estdgio a partir de outro acon- 
tece, porem, NdoO naturalmente, @ sim na idéia 
interna que constitui o Fundamento da natureza. 
A metamorfose pertence apenas ao conceito 
enquanto tal, porque apenas a alteragdo do 
conceito & desenvolvimento. Ora, na natureza 
Oo conceito @, em parte, apenas interno, em 
parte existe agpSenas como individuo vivente. Por 
consequinte, a metamorfose existente limita-se 
unicamente a este individuo. 


6. O conceito & imanente 
ags estdgios da natureza 


Conforme uma errada conceegdo antiga, 
Feita justamente antes da moderna filosofia 
natural, © processo @ a PASSAgeM de Uma for- 
ma @ esfera natural a uma superior seria uma 
produgdo exteriormente real, produgdo que, 
porem, com o fim de tornar Mais clara a forma 
natural superior, teria sido depois reconduzida 
na obscuridade do passado. Ora, na realidade, 
QO natureza @ peculiar exatamente a exteriori- 
dade, o despedagamento nas diferencgas @ o 
deixd-las surgir como existéncias indiferentes. 
O conceito dialético, que serve de quia para di- 
versos estdgios do desenvolvimento, @ o interior 
dos prdprios estdgios. € preciso, porém, excluir 
da consideragdo pensante as representagdes 
nebulosas, @ no fundo sensiveis, como por 
exemplo sobretudo o assim chamado nascer 
das plantas @ dos animais da dqua, @ depois 
o nascer dos organismes animais mais desen- 
volvidos a partir dos inferiores etc. 








7. A impoténcia da natureza 


A contradigdo da idéia que, enquanto 
natureza, @ exterior a si prépria, @ mais ere- 
cisamente a contradigdo pela qual, de um 
lado, existe a necessidade conceitual das 
Formagdes naturais e de sua determinagdo 
racional na totalidade orgénica, enquanto, do 
outro, existe sua acidentalidade indiferente 
@ irreqularidade indetermindvel. A acidenta- 
lidade @ determinabilidade externa tém seu 
direito justamente na esfera da natureza. O 
mais alto grau desta acidentalidade se tem 
no reino das formagées concretas, as quais, 
porem, enquanto coisas naturais, S460 ao mes- 
mo tempo concretas apenas imediatamente. O 
concreto imedciato, com efeito, 6 uma multidéo 
de propriedades que sdo uma externa o outra 
@ mais ou menos reciprocamente indiferen- 
tes; para tais propriedades, justamente por 
isso, a subjetividade simples que-é-por-si 
& iqgualmente indiferente, @ as adandona a 
determinacdo exterior e acidental. O Fato de 
receber as determinagdes conceituais apenas 
de modo abstrato, e de deixar a atuagdo do 
particular 4 determinabilidade externa, constitui 
a impoténcia da natureza. 


8. Os limites que a natureza poe 4 filosofia 


Frequentemente se exaltou nas formagées 
naturais a infinita riqueza e multiolicidade das 
Formas @, de modo totalmente irracional, a 
acidentalidade misturada com ordem exterior, 
como s@ nisso residisse a alta liberdade da na- 
tureza, @ até seu cardter divino, ou pelo menos 
como s@ isso atestasse a divindade centro da 
natureza. Trocar a acidentalidade, o arbitrio, a 
quséncia de ordem, por liberdade @ racionali- 
dade é tipico do procedimento representativo 
sensivel. 

A impoténcia da natureza Pde limites a 
Filosofia. A coisa mais inoportuna consiste em 
pretender que o conceito deva compreender tais 
acidentalidades e — conforme foi dito — construi- 
las, deduzi-las; parece até que a tarefa seja 
tanto mais facil quanto mais insignificante e 
isolada @ a formagdao natural. Ora, é certamente 
possivel seguir os tragos da determinagdo con- 
ceitual até nos minimos particulares, mas estes 
ndo se esgotam de fato nessa determinacdo. 
Os tracgos deste fio condutor @ nexo interno 
suroreenderdo frequentemente o observador, 
mas resultardo surpreendentes, ou melhor, to- 
talmente inacreditaveis, sobretudo para aquele 
que, tanto na histdéria natural como na histéria 
humana, estd habituado a divisar apenas 
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acidentalidades. €m todo caso, ndo devemos 
nos deixar enganar tomando tal traco pela to- 
talidade da determinagdo da formagdo natural, 
porque desse modo se cai no procedimento 
analdgico acima mencionado. 





9. Impossibilidade de classificar 
e ordenar de modo firme 
© permanente 
as formagdes naturais 


Na impoténcia da natureza, razdo pela 
qual o conceito ndo é atuado nela de modo 
adequado, estd inerente a dificuldade — e, 
para muitos circulos naturais, a impossibilidace 
— de encontrar com a consideragéo empirica 
diferengas sdlidas para estabelecer classes @ 
ordens. €m todo lugar a natureza mistura os 
limites essenciais com Formagdes hibridas e mas, 
com as quais & pontualmente desmentida toda 
firme distingdo; a coisa ocorre também dentro 
de géneros determinados (por exemplo: o 
género humano), em que se produzem mons- 
truosidades que, de um lado, sdo agrupadcas 
sob o género em questéo, enquanto, do outro, 
sdo privadas de algumas determinagées que 
acabariam consideradas como peculiaridades 
essenciais de tal género. 

Ora, apenas quando pressupomos UM 
tino fixo & possivel declarar defeituosas, mds, 
anormais, tais formagées. Este tioo, porém, NGO 
pode ser tirado da experiéncia, Porque? a ex- 
oeriéncia nos dé exatamente tambem os assim 
chamacos abortos, monstros, seres hibridos 
etc. O tipo pressupde antes a aqutonomia e a 
dignidade da determinagdo conceitual. 


10. O escopo final da natureza 
é o espirito 


Em si, a natureza & um todo vivo. O movi- 
mento através de seus estdgios consiste mais 
precisamente no fato de que a idéia se pde 
como aquilo que ela é em si. Em outras palavras: 
a partir de sua imediatez e exterioridade, que 
é a morte, a idéia vai para Centro de si para 
existir em orimeiro lugar como vivente; eortanto, 
remove também esta determinagdo em que ela 
& apenas vida, @ se produz fazendo-se existén- 
cia do espirito. 

O esotrito é a verdade @ o Fim ultimo da 
natureza, @ constitui a verdadeira realidade 
Ca idéia. 





G. W. F. Hegel, 
Enciclopédia das ciéncias 
filosdficas em compéndio. 
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A FILOSOFIA DO €SPIRITO 


O espirito 


em seus trés momentos 


O espirito é o retornar a si da idéia @, 
como momento dialeticamente conclusivo, é 
a mais alta expressdéo do absoluto. 

O espirito para nds 6 o ultimo momento 
do processo triddico-dialético, mas, quanto 
ao valor é o primeiro. Com efeito, a idéia (em 
sentido légico) @ a natureza devem ser vistas 
como momentos ideais do espirito, pdlos 
dialéticos dos quais o espirito @ sintese. 

Como cada parte @ cada momento do 
sistema hegeliano, também o espirito, @ 
portanto a filosofia do espirito em geral e 
em particular, 6 estruturado Cialeticamente 
de modo triddico @ implica os trés momentos 
seguintes: 

|) Espirito subjetivo, que @ o momento 
em que o espirito se prepara para a auto- 
realizacéo @ autoconhecimento; 

2) Espirito objetivo, qué @ o momento 
em que sé auto-atua como liberdade na 
historia; 

4) Espirito absoluto, qué @ o momento 
em que se conhece de modo perfeito @ glo- 
bal, e é como Deus em sua plenitude. 


O absoluto 6 o espirito: esta @ a suprema 
definigdo do absoluto. Pode-se dizer que a 
tendéncia absoluta de toda cultura e de toda 
Filosofia tenha sido a de encontrar tai definigdo 
@ de compreender conceitualmente seu sentido 
2 contetdo. Toda religido @ toda ciéncia tém 
sempre se impulsionado para este ponto, 2@ 
apenas a partir deste impulso deve ser com- 
oreendida a histéria do mundo. 

A palavra @ a representa¢gdao do espirito 
foram logo encontradas, @ o conteudo Ca reili- 
gido cristd &@ fazer conhecer Deus como espirito. 
A tarefa da filosofia consiste em captar aquilo 
Que aqui & dado 4 representagdao, @ que em si 
é a esséncia, em seu proprio elemento, isto &, 
No conceito. Essa tarefa ndo @ resolvida ver- 
dadeiramente @ de modo imanente a ndo ser 
quando o conceito @ a liberdade sdo o objeto 
@a alma da Filosofia. [...] 


Em seu desenvolvimento, o espirito e@: 

|. na forma da relagdo consigo mesmo; 
em seu interior, ele assiste ao tornar-se da 
totalidade idealizada da idéia, ou seja: seu 
conceito volta-se para ele, @ seu ser consiste 
NO ser-junto-de-si, isto @, no ser-livre; este @ o 
espirito subjetivo; | 

ll. na forma da realidade como de um 
mundo que o espirito deve produzir @ produz, @ 
no qual a liberdade & como necessidade.dada; 
este & o espirito objetivo; 

Ill. na Unidade, Que-é-em-si-e-por-si % 
que eternamente se produz, da objetividade 
do espirito e de sua idealidade ou conceito: 
aqui o espirito esta em sua verdade absoluta, 
é o espirito absoluto. 

G. W. F. Hegel, 


Enciclopédia das ciéncias filosdficas 
em compéncio. 
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A racionalidade do Estado 
@ da histéria 


Entre os numerosos temas que entram no 
dmbito ca filosofia do espirito destaca-sé o 
da racionalidade absoluta da histdria € o do 
Estado como a entrada da razGo no mundo, 
como Deus no mundo. 

As Paginas que aqui reoroduzimos ilus- 
tram exatamente estes dois temas que se 
tornaram celebérrimos @ que representam 
Hegel verdadeiramente de modo egrégio, 
como muitos estuciosos Cisseram, por bem 
@ por mal. 

A racionalidade absoluta ca histdéria no 
@ mais Que a consequéncia da conceocdao de 
Hegel de que tudo néo & mais que a idéia 
Qué se realiza, ségundo uma infinita riqueza 
de formas. € isso vale, por conseguinte, 
também para a histdria, @ dé modo ainda 
mais conspicuo Co que para a natureza, pelos 
motivos que vimos nas Paginas Ca Filosofia 
da natureza, ou seja, pelo motivo de que 
na historia € a razGo que age em nivel de 
liberdade. €m geral, para Hegel naca é real 
a ndo sera idéia e, portanto, todo momento 
do real @ racional, @ vice-versa. 

Ai concepcdo do Estado tem as mesmas 
raizes teédricas. Pora Hegel o Estado é o des- 
Cobrar-se da razo @ do espirito no tempo, 
assim como a natureza é o desdobrar-se da 
idbGia NO espaco. 

Neste sentido, o espirito que se realiza 
na historia, tornando-se Estado, é conside- 
rado como o Deus real, a entrada de Deus 
NO mundo. 

Assim, tudo aquilo que faz o Estado 
devia ser feito @ ndo podia deixar de ser 
feito. €sta 6 a concepcgdo mais absolutista 
do Estado que tenha se apresentado na 
historia do pensamento, e justamente por 
isso suscitou aS Mais vivas @ as mais fortes 
oposigées, além de utilizagdes de cardter 
"ideoldgico”. 


1. Aquilo que é real é racional, 
aquilo que é racional é real 


A Filosofia, enquanto é a atividade de son- 


Cor o racional, @ justamente por isso a atividade . 


de captar a presenca € a réalidade, @ ndo esta 
de fato ocupada em estabelecer um além que 
apenas Deus sabe onde deveria estar, ou do 
qual de preferéncia se sabe efetivamente dizer 
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com precisdo onde se encontra, isto @, NO erro 
de um raciocinio unilateral @ vazio. 

No decorrer desta obra, afirmei que até a 
Republica platénica, que passa pela exoressdo 
proverbial de um ideal vazio, ndo captou mais, 
essencialmente, que a natureza da eticidade 
grega. Portanto, acrescentei que, na consciéncia 
do mais profundo principio que irrompia dentro 
de tal eticidade — principio que nela podia se 
manifestar inediatamente apenas como aspira- 
¢d0 ainda insatisfeita e, portanto, apenas como 
corrupgdo —, Platéo devia procurar, justamente 
a partir dessa aspiragdo, o remédio para com- 
baté-lo. Ora, este remédio sé podia vir do alto; 
Platao, ao contrario, pPéde procura-lo inicialmen- 
te apenas em uma particular forma externa da 
eticidade grega, por meio da qual ele imaginou 
dominar aquela corruegdéo @ gragas 4 qual feriu, 
justamente no intimo mais profundo, seu mais 
orofundo impulso: a personalidade livre @ infini- 
ta. Ele, todavia, se demonstrou aquele grande 
espirito que foi, exatamente porque o principio 
ao redor do qual gira o cardter distintivo de 
sua idéia @ o eixo sobre o qual girou a entdo 
iminente revolucdo do mundo. 


Aiquilo que & racional @ real, 
@ aquilo que € real € racional. 


€ esta a conviccdo em que se encontra 
toda consciéncia ingénua, como também a 
Filosofia. €, a partir disso, a filosofia procede 
d consideragdo tanto do universo espiritual, 
como do universo natural. Quando a reflexdo, 
oO sentimento, ou qualquer outra forma que 
assuma a consciéncia subjetiva, considera a 
opresenga como algo de vo, quando se coloca 
alem dela e se comporta como sabichona, entdo 
S@ encontra em uma dimensdo va. € assim, uma 
vez que ha realidade apenas na presenga, a 
eropria consciGncia subjetiva nado @ mais que 
vaidade. Ao contrario, quando a idéia assume 
o valor de algo que @ simelesmente uma idéia, 
reoresentacgdo prdpria do opinar, entdo contra 
esta assuncgdao a filosofia garante a intelecgdo 
eela qual ndo hd nada de real a nédo ser a idéia. 
Trata-se, portanto, de reconhecer, na aparéncia 
daquilo que @ temporal @ passageiro, a subs- 
tdncia que @ imanente @ o eterno que estd 
presente. Com efeito, como em sua realidade 
oO racional — que @ sindnimo da idéia — acede 
ao mesmo tempo na existéncia externa, ele 
vem a tona em uma riqueza infinita de Formas, 
Fendédmenos e configuragées, @ cinge seu nucleo 
com a casca multicolorida em que inicialmente 
mora a consciéncia: ora, apenas o conceito 
penetra esse aspecto, a fim de reencontrar o 
eulso interno @ de senti-lo ainda bater até nas 
configuragées externas. 
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2. O Estado como eticidade concreta 


O €stado € a realidade da idéia ética. Ele 
@ 0 espirito etico enquanto vontade subdstancial, 
manifesta, evidente a si prédpria, vontade que 
Sse pensa e se sabe, @ que leva a cabo aaquilo 
que sabe @ 4 medida que o sabe. No ethos, 
o Estado tem sua prdépria existéncia imediata. 
Na autoconsciéncia do individuo, no saber @ 
na atividade do individuo, o Estado tem ao 
invés sua prdpria existéncia mediada. Por sua 
vez, por Meio da predisposigéo espiritual, a 
autoconsciéncia tem sua préoria liberdade 
substancial no Estado assim como na prépria 
esséncia, como no fim @ no produto de sua 
propria atividace. 


3. O Estado como o racional em si e por si 


O €stado, enquanto € a realidade da 
vontade substancial, tem esta realidade na 
autoconsciéncia particular que se elevou até a 
eropria universalidade. €m tal sentido, o Estado 
@ O racional em si @ por si. Ora, esta unidade 
substancial @ autofinalidade absoluta @ imé- 
vel, na qual a liberdade chega a seu direito 
supremo; analogamente, este fim ultimo tem o 
supremo direito em relagdo aos individuos. Os 
individuos, Por sua vez, tém o dever supremo 
de ser membros do Estado. 


4. Na ide@ia do Estado 
esta presente a idcia por si, 
isto é, o Deus real 


O Estado € a vontade racional, que & 
essencialmente livre, @ idéntica a si prdpria. €n- 
quanto vontade racional, o Estado € a liberdade, 
como liberdade livre @, portanto, realizada. €m 
Si @ por si, O Estado & o todo etico, a realizagdo 
da liberdade. Fim absoluto da razGo @ que a 
liberdade seja real. O Estado @ o espirito que 
esta no mundo, o espirito que se realiza no 
mundo, na consciéncia. O espirito se realiza 
também na natureza, mas apenas como o outro 
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do espirito, como espirito dormente. Quando, 
ao contrdério, é dado na consciéncia, quando ~ 
objeto para si préprio e sabe a si préprio como 
objeto existente, o espirito @ o Estado. 

Quando se fala da liberdade, @ preciso 
partir ndo da individualidade, da autoconscién- 
cia individual, mas apenas da esséncia da 
qutoconsciéncia. Saiba ou nédo o homem, @ 
nessa esséncia que consiste a liberdade, e ela 
se realiza como poténcia auténoma na qual os 
individuos particulares sdo apenas momentos, 
contra a qual o individuo nada pode. € o ca- 
minho de Deus no mundo que faz com que o 
Estado exista. O que realiza isso @ a poténcia 
Ca razdo que se realiza como vontade. 

Quando se fala da idéia do Estado, ndo 
&é preciso ter diante dos olhos €stados parti- 
culares, instituig6es particulares, mas deve-se 
considerar a idgia por si, esse Deus real. Todo 
Estado pode ser declarado, em base aos prin- 
cipios que se tém, como um Estado mau, @ se 
pode reconhecer esta ou aquela imperfeigdo 
dele; todo Estado, porém, 4 medida que nele 
ddé-se o essencial — pelo qual ele & um Estado 
enquanto Estado, isto é, um Estado europeu 
cristo — deve conter todos os momentos esta- 
tuais essenciais. €m geral, @ Facil individuar as 
imperfeigdes; sempre se comeca na juventude 
com a critica. Dificil é, porém, conhecer o aspecto 
afirmativo, que & inerente em uma realidade. 
Aqui importa esse aspecto auténomo, o qual, 
na modalidade de sua existéncia, pode tambem 
ter muitos defeitos. 

O Estado ndo € pura obra de arte. Ele esta 
no mundo, estdé na esfera do arbitrio, do acaso, 
do erro; uma intengdo md pode desfigura-lo 
em muitos de seus lados. Mas o homem mais 
odioso, o delinquente, é ainda sempre homem; 
um doente, um estropiado, € ainda semore um 
homem vivo: o afirmativo ~ a vida — existe ape- 
sar do defeito; e é exatamente esse afirmativo 
que & preciso considerar. 


G. W. F. Hegel, 
€lementos de filosofia do Cireito. 





HSniGiindnl rinlawle 


DO HEGELIANISMO 
AO MARXISMO 


m@ Direita e esquerda hegeliana 
mg Socialismo utdpico 
@ Nascimento e desenvolvimento do marxismo 


“Nao 6 a consciéncia dos homens que determina 
seu ser, mas, ao contrario, 6 seu ser social que 
determina sua consciéncia”. 


Karl Marx 


“Marx nao se deteve no materialismo do século 
XVIII, mas levou a frente a filosofia. Ele a enriqueceu 
com as conquistas da filosofia classica alema, prin- 
cipalmente com o sistema de Hegel [...]. A principal 
destas conquistas é a dialética [...]”. 


Lenin 


“Desde que Marx escreveu que todas as coisas 
tém sua morte, como poderemos dizer que isso 
nao @ aplicavel ao proprio marxismo?” 


Mao Tse-tung 


Capitulo sétimo 






Direita e esquerda hegeliana. 
- Feuerbach e 0 socialismo utdpico 
- Capitulo oitavo 


Karl Marx e Friedrich Engels. 
O materialismo hist6rico-dialético 
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Capttulo setimo 


Direita e esquerda hegeliana. 


Feuerbach e o socialismo uUtdpico 








I. A direita hegeliana 





e Hegel morre em 1831. Pouco depois de sua morte seus discipulos se dividem 
em duas correntes, que em 1837 David Strauss chamara de “direita” e de “es- 
querda” hegeliana, em forte dissidio tanto sobre a questdo poe como sobre a 


religiosa. 


eA direita hegeliana — representada, entre outros, por Karl Friedrich Géschel 
(1781-1861), Kasimir Conradi (1784-1849) e Georg Andreas Gabler (1786-1853) 
~ sustenta, substancialmente, os dois pontos seguintes: 


ayem politica: o Estado prussiano com suas instituig6es e suas 
realizagdes econdmicas e sociais devia ser visto como 0 ponto de 
chegada da dialética, como a realizagaéo maxima da racionalidade 


do espirito; 


b) sobre a questao religiosa: a filosofia de Hegel é segura- 
mente compativel com os dogmas do cristianismo e representa 
o esforco mais adequado para tornar a fé crista aceitavel ao 
pensamento moderno e justifica-lo diante da razao. 


wy Um problema 





‘: Para os discipulos de Hegel: 
o cristianismo é@ compativel 


coma filosofia hegeliana? 


Hegel morreu no fim de 1831. E, pouco 
depois de sua morte, o grande nimero de 
seus discipulos dividiu-se em dois troncos, 
em forte dissidio entre si, tanto sobre as 
concep¢6es politicas como, sobretudo, sobre 
a questao religiosa. Em 1837, David Strauss 
chamou essas duas correntes da escola he- 
geliana de direita e de esquerda, tomando 
esses termos do uso que deles se fazia no 
parlamento francés. 

No que se refere a politica, a direita 
hegeliana sustentava, grosso modo, que 
o Estado prussiano, com suas institui¢6es 
e suas realizacOes econdmicas e sociais, 


A direita 
hegeliana 
poe Hegel 
em defesa 
da religido 
e da politica 
prussiana 

— § 1-3 


devia ser visto como o ponto de chegada 
da dialética, como a realizacdo maxima da 
racionalidade do espirito. 

A esquerda, ao contrario, invocava a 
teoria da dialética para sustentar que nao era 
possivel deter-se em configura¢ao politica 
e que a dialética histérica deveria nega-la 
para supera-la e realizar uma racionalidade 
mais elevada. 

Em substancia: a direita propunha 
a filosofia hegeliana como justificagdo do 
Estado existente, ao passo que a esquerda, 
em nome da dialética, pretendia negar o 
Estado existente. 

Todavia, antes e mais do que em po- 
litica, a controvérsia te6rica entre direita e 
esquerda hegeliana deu-se (pelo menos até 
Marx) em torno da questdo religiosa. Hegel 
sustentara que tanto a religido como a filo- 
sofia tem o mesmo contetido, mas também 
dissera que a religido expressa esse contetido 
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na forma de representacdo, ao passo que a 
filosofia o expressa na forma de conceito. 
Consequentemente, para Hegel, o verdadei- 
ro conteudo da religido devia ser retomado 
pela filosofia, transformado em conceitos, 
e portanto desaparecer enquanto verdade 
religiosa e tornar-se razao filosOfica. 

Pois bem, é precisamente dai que bro- 
tam as duas concep¢6es divergentes da direi- 
ta e da esquerda hegelianas. O cristianismo 
é compativel com a filosofia begeliana? Esse 
é o problema fundamental em torno do qual 
se defrontam e se dividem os discipulos de 
Hegel. 


, A diveita hegeliana: 





| defesa e justificagdo 
do cristianismo por melo 


da “nazao"hegeliana 


A direita interpretou 0 pensamento de 
Hegel como seguramente compativel com 
os dogmas do cristianismo e como 0 esforco 
mais adequado para tornar a fé crista aceita- 
vel para 0 pensamento moderno e justifica-la 
diante da razdo. 

A esquerda, ao contrario, substituiu 
inteiramente a religiado pela filosofia, sus- 
tentando portanto a inconciliabilidade entre 
filosofia hegeliana e cristianismo, negando 
ao cristianismo qualquer elemento de trans- 
cendéncia e reduzindo a religido de mensa- 
gem divina a fato essencialmente humano, 
através do qual podemos vir a saber muitas 
coisas, mas nado sobre Deus e sim sobre o 
proprio homem, suas aspira¢6es profundas 
e sua historia. 

Em suma, a direita hegeliana baseava- 
se no fato de que Hegel reconhecia 4 reli- 
giao historica plena validade no ambito da 
sua forma; a esquerda, porém, baseava-se 
no fato de que, para Hegel, a religido nado 
é€ razao, e sim representa¢ao e, portanto, 
redutivel a mito. 

A direita hegeliana j4 foi definida como 
a Escoldstica do hegelianismo, j4 que, do 
mesmo modo como a escolastica medieval 
usara a razao aristotélica para justificar e 
defender a verdade religiosa, agora a direita 
hegeliana usa a razd4o hegeliana para justifi- 
car e defender os mesmos dogmas centrais 
do cristianismo, como os da encarnac¢4o e 
da imortalidade da alma. 


Terceira parte - Do hegelianismo ao marxismo 


Os ex poentes 





mats significativos 


da direita hegeliana 


Assim, por exemplo, Karl Friedrich 
Goschel (1781-1861), no escrito Sobre as 
provas da imortalidade da alma humana a 
luz da filosofia especulativa (1835), propds 
trés provas da imortalidade e, com base no 
sistema hegeliano, defendeu a existéncia do 
sobrenatural em Aforismos sobre 0 ndo-sa- 
ber e sobre o saber absoluto. 

Kasimir Conradi (1784-1849) também 
escreveu sobre a alma imortal em Imorta- 
lidade e vida eterna (1837). A exemplo de 
Georg Andreas Gabler (1786-1853), Conra- 
di se fez paladino da intima conciliabilidade 
entre cristianismo e hegelianismo. 

Também pertencem 4a direita hegelia- 
na os historiadores da filosofia Johann 
Eduard Erdmann (1805-1892) e Kuno 
Fischer (1824-1907), autor de imponente 
e influente Historia da filosofia moderna 
(1854-1877), constando de uma série de 
monografias, de Descartes a Hegel. Karl 
Friedrich Rosenkranz, bidgrafo de Hegel 
(Vida de Hegel, 1844; Apologia de Hegel, 
1858), foi posto por Strauss no centro da 
Escola hegeliana. 





O fildsofo Karl Rosenkranz (1805-1879), 
autor de uma Vida de Hegel, 

assunuu uma posicdo central 

entre dtretta e esquerda begelianas. 
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Capitulo sétimo - Direita e esquerda hegeliana. Feuerbach e o socialismo utdpico 











Il. A esquerda hegeliana 


e Contrarios ao status quo em politica (e justamente em base a “irrefreavel e 
revolucionaria” dialética) e ateus (porque para Hegel a religiado é representacao, 
mito, e nado razdo), foram, ao invés, os representantes da esquerda hegeliana: David 
Strauss, Bruno Bauer, Max Stirner, Arnold Ruge, Ludwig Feuerbach e Karl Marx. 


ePara David Friedrich Strauss (1808-1874), autor de uma 
Vida de Jesus (1835), o evangelho nao é histdéria, mas “mito”; o 
evangelho nos apresenta o "Cristo da fé”: 6 uma transfiguracao 


Strauss: 
o evangelho 
nao 6 historia, 


mas “mito” 


dos fatos, que brotou da espera do Messias por parte do povo, a3 
—> 


sob o estimulo do fascinio poderoso de Jesus. E a verdade do mito 
é que a unido do finito e do infinito nao ocorre em um homem 
particular, mas é caracteristica da humanidade. Cristo, escreve Strauss, “é aquele 
no qual a consciéncia da unidade do divino e do humano surgiu pela primeira vez 
e com energia, e que neste sentido é Unico e inigualavel na historia do mundo”. 


e Bruno Bauer (1809-1882) ataca o cristianismo do lado éti- 


co. E se pergunta: “Quem é o egoista?”. O crente, que deixade = Bauer: 

lado o Estado, a historia e a humanidade, e sobre as ruinas da_ ocrente 
razao e da humanidade ocupa-se apenas com sua alma miserdvel &¢ um egoista 
e sem interesse? Ou o homem, que vive e trabalha junto comos 82 


homens, e em familia, Estado, arte e ciéncia satisfaz sua paixdo 
pelo progresso da humanidade? 

e Max Stirner (pseudénimo de Johann Kaspar Schmidt, 1806-1856) é autor 
de O unico e sua propriedade (1845), onde defende a tese de que, para ser ateus 
até o fim, é preciso negar tanto Deus como a humanidade, e isto 


em nome da Unica realidade e do Unico valor que é 0 individuo. — Stirner: 

O individuo é a Unica fonte do direito: nem Deus, nema ciéncia, minha 

nem a revolugao (que impde outras escravid6ées) sdo legitimados propriedade 

para impor regras ao individuo. A consequéncia de tudo issoéum & oe poder 
— 


egoismo absoluto: o unico entra em uma associa¢do porque isso 
Ihe é cOmodo e considera os outros como objetos. O Unico sera 
unicamente sua liberdade, sua vontade, seu poder. Esta é a sua propriedade: “Nao 
aquela arvore, e sim minha forca de dispor dela conforme me aprouver, constitui 
a minha propriedade”. A propriedade do unico é 0 seu poder. 


e Arnold Ruge (1802-1880) — cuja influéncia sobre Marx sera 


nao indiferente —- combate o pensamento de Hegelemnomeda uge: 

historia concreta e no plano da politica. E na Filosofia do direi- “Hegel — 

to hegeliano e critica de nosso tempo (1842) ele afirma que "a UM ridiculo 
razdo, que quer despachar as fluidas existéncias da historia por SC@Oteador 


; 2 : : — eee +> §4 
determinacgées eternas, cai em um jogo ridiculo de prestigio”. 


David Friedrich Strauss: 


a humanidade como uniao 


era determinante a influéncia hegeliana em 
relacdo a critica teoldégica e a critica biblica. 

Em 1835, publicou a Vida de Jesus, em 
que sustenta que o relato evangélico nao é 
historia, mas “mito”. O evangelho, em suma, 
nao é cronica de fatos cientificamente com- 
provados, mas, ao contrario, nos apresenta o 
“Cristo da fé”: € uma transfiguracdo de fatos, 





entre finito e infinito 


Strauss (1808-1874) estudou na Es- 
cola teolégica de Tiibingen, sobre a qual 
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que brotou da espera do Messias pelo povo, 
sob o estimulo do poderoso fascinio de Cristo. 

O evangelho nao € historia, é mito; mas 
nao é lenda. A lenda também é transfigura- 
¢do que a tradicao opera, talvez a partir de 
fato histérico, mas nela nao ha significado 
metafisico. No mito, ao contrario, existe. 
Segundo Strauss, o mito evangélico encontra 
seu significado mais profundo no principio 
cristao da encarnacdo, no homem-Deus 
que é Jesus. A idéia da unidade entre finito 
(homem) e infinito (Deus) é mito cristao que 
deve encontrar sua expressdo adequada na 
filosofia. Os cristaos pensam que essa uni- 
dade se realizou em um individuo, em Jesus, 
o homem-Deus. Mas ai reside, segundo 
Strauss, O mito: na crenca de que a encar- 
nacao se tenha realizado em individuo his- 
torico determinado. A realidade é que Jesus 
“é aquele no qual a consciéncia da unidade 
entre o divino e o humano apareceu pela 
primeira vez com energia e, nesse sentido, ele 
é unico e inigualavel na historia do mundo”. 

Entretanto, continua dizendo Strauss, 
nao se trata de que “a consciéncia religio- 
sa, conquistada e promulgada por ele pela 
primeira vez, possa se subtrair a ulteriores 
justificagdes e extensGes que resultam do 
desenvolvimento progressivo do espirito 
humano”. E o desenvolvimento do espirito 
humano, isto é, a consciéncia filosdfica (ou, 
melhor ainda, a filosofia hegeliana), faz 
Strauss dizer que nado é em um individuo 
em particular (Jesus) que se deve ver a unido 
entre o finito e o infinito, e sim que “a hu- 
manidade é a unificacdo das duas naturezas, 
o Deus tornado bomem: € 0 espirito infinito 
que se aliena na finitude e o espirito finito 
que se recorda de sua infinitude; ela é filha 
da mae visivel e do pai invisivel, isto é, do 
espirito e da natureza”. 

O conteudo do evangelho e da filoso- 
fla, portanto, é o mesmo: é constituido pela 
unidade entre o finito e o infinito, do homem 
com Deus. No cristianismo esse conteido 
se expressa sob forma de representagao no 
mito de Jesus homem-Deus, ao passo que a 
filosofia esta em condigoes de traduzir essa 
verdade inadequada de forma racional. 


, Bruno Bauer: 





a veligido COMO 


“desventura do mundo” 


Foi candente a polémica sobre o traba- 
lho de Strauss. Nesse meio tempo, porém, 
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a esquerda adquiria relevancia sempre 
maior. 

Entre 1838 e 1841 sairam os “Anais de 
Halles sobre a ciéncia e a arte alemas”, diri- 
gidos por Arnold Ruge (também expoente 
da esquerda), e nos quais escreveram, entre 
outros, Feuerbach, Marx e Bauer. 

Com efeito, nesse periodo Bauer passa 
da direita para a esquerda, acentuando a opo- 
sicdo entre egoismo religioso e moralidade 
humana e chegando a posi¢6es muito extre- 
mas, a ponto de acabar em ateismo explicito. 

Bauer nao quer que a humanidade fique 
ligada “a um além quimérico”; o que ele 
quer € que os homens unam seus esforcgos 
em vista de um progresso continuo nas artes, 
na ciéncia e nas instituicgdes. Para Bauer, “o 
homem religioso (é aquele que) ndo encontra 
nada de bom neste mundo”, e é um egoista, 
porque se isola e se ocupa apenas de sua 
alma e nao se lanca na “frente de combate 
da humanidade”. 

Em 1841, Bauer publicou A trombeta 
do juizo universal contra Hegel ateu e an- 
ticristo, onde tenta demonstrar que, preci- 
samente a partir da perspectiva hegeliana, 
a religido deve ser negada e o ateismo é 
verdadeiro. Ainda de 1841 é a obra de Lu- 
dwig Feuerbach A esséncia do cristianismo, 
na qual o ateismo é proposto como nova 
forma de humanismo. 

Dai em diante, Feuerbach substituiria 
Strauss na lideranca da esquerda que, com 
Feuerbach e Marx, passara 4 critica do 
sistema hegeliano e depois, sobretudo com 
Marx, se deslocara da critica do céu (isto é, 
da religido) para a critica da terra (isto €, 
da economia e da politica). Todavia, antes 
de tratar de Feuerbach e de Marx, devemos 
recordar duas outras figuras da esquerda 
hegeliana: Stirner e Ruge. 


Be 


Max Stirner: 


“eu depositei minha causa 





ho nada” 


Max Stirner (pseud6énimo de Johann 
Caspar Schmidt, 1806-1856), ainda como 
aluno de Hegel em Berlim, rebelou-se contra 
ele em nome do individualismo anarquico, 
e censurou Feuerbach por ter substituido o 
Deus da religido por outro deus, igualmente 
perigoso: a humanidade. 

A obra fundamental de Stirner € O uni- 
co e sua propriedade (1845), onde o autor 
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Esboc¢o do perfil de Max Stirner, realizado por Friedrich Engels. 
Moscon, Biblioteca do Instituto Marxista-].eninista. 


defende a tese de que, para ser ateu até as 
ultimas consequéncias, é preciso negar tanto 
Deus como a humanidade, em nome da tni- 
ca realidade e do Unico valor, o individuo. 
O individuo, o Eu ou 0 tnico, é irrepetivel, 
é medida de todas as coisas, nao pode ser 
escravo nem de Deus, nem da humanidade, 
nem dos ideais. Ao tinico se subordina tudo. 
O unico é liberdade em relacdo a todos 
e nada existe de superior ao homem. E o 
homem nao é idéia, esséncia ou a espécie. 
O homem vale em sua singularidade e nao 
depende de ninguém: “Eu depositei a minha 
causa no nada”, diz Stirner. 

A consequéncia das idéias expostas é 0 
egoismo absoluto. S6 o unico é que conta, 
nao Deus, a sociedade ou os ideais. Alias, 
para Stirner, os ideais religiosos, morais 
ou politicos nao diferem das fixacdes da 
loucura. O homem n4o pode ser sufocado 


e comprimido pela Igreja, pelo Estado, 
pela sociedade, pelos partidos. Nem pelo 
socialismo que o liberta da escravidao da 
propriedade privada, mas que o faz tornar- 
se servo da sociedade. O centro e o fim da 
liberdade auténtica é o eu singular, o unico: 
“Nao valho eu mais do que a liberdade? Nao 
sou eu que me torno livre a mim mesmo? 
Nao sou eu talvez o primeiro?” 

O individuo é a tinica fonte do direito: 
nem Deus, nem a sociedade, nem a revolu- 
¢ao (que sempre cria outras hierarquias e 
outras escravidées) tém legitimidade, para 
Stirner, de impor regras ao individuo. O 
individuo é um dado imediato: n4o se pode 
universaliza-lo em uma teoria. 

O unico entra em uma associacdo de 
homens com o tnico objetivo de se tornar 
mais forte, e considera os outros como 
objeto. O unico nao faz revolucdo (por- 
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que, precisamente, imp6e outras servid6es 
obsessivas); sua palavra de ordem é a in- 
surreicao. 

O unico, que ainda deve surgir, ndo 
sera nem um cidadao submetido ao Estado 
e, portanto, escravo do trabalho, nem um 
esfarrapado socialista submetido 4s provi- 
déncias da sociedade e a ética do “dever” 

Ele sera apenas sua liberdade, seu po- 
derio, sua vontade. Esta é a sua propriedade. 
“Nao aquela arvore, e sim minha forca de 
dispor dela como me aprouver, constitui 
minha propriedade”. Minha propriedade, 
sentencia Stirner, “é o meu poder” 


Arnold Ruge: 


“a verdade submete 





em massa todo o mundo” 


Outro critico de Hegel foi Arnold Ruge 
(1802-1880), cuja influéncia sobre Marx 
seria notavel (ainda que depois, em 1844, 
os dois chegassem ao rompimento). Ruge 
combate o pensamento de Hegel precisa- 
mente em nome da histGéria concreta e no 
plano da politica. 

A filosofia nao pode, como pretende 
Hegel, “elevar a existéncia ou as determina- 
¢6es hist6ricas ao plano de determinacoes 
légicas.” Na Critica a filosofia do direito de 
Hegel, Ruge escreve: “A razao, que quer nos 
impingir as fluidas existéncias da historia 
como determina¢6es eternas, caiem um jogo 
ridiculo de prestigio” 

A filosofia, ou melhor, os fil6sofos, de- 
vem determinar o movimento da historia. 

Com efeito, para Ruge, o fildsofo que 
sabe compreender que a critica filosdfica 
determina o movimento da historia “esta en- 
quadrado na moldura de sua época”, pois a 
verdade submete em massa todo 0 mundo.” 

Como se vé, nos jovens da esquerda, 
a critica a religido desemboca na critica a 
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politica. Essa tendéncia se acentuara com 
Marx. Por isso, € compreensivel que esses 
fildsofos nado tenham tido vida facil. Em 
breve falaremos das vicissitudes de Feuerba- 
ch e Marx. Ruge foi obrigado a renunciar a 
sua livre-docéncia em Halles; seus “Anais” 
foram fechados e ele proprio acabou na 
prisdo. Evitou a prisdo pela segunda vez, 
refugiando-se primeiro em Paris, depois 
na Suicga e por fim na Inglaterra. Stirner 
acabou a vida em miséria degradante. 
Bauer, perdendo a cadeira universitaria, 
viveu em Berlim como livre-escritor, entre 


‘dificuldades. 
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Frontispicio da primeira edicado da obra 
Der Einzige (“O anico”) de Max Stirner, 
publicada em Leipzig ent 1845, 
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If. Ludwig Feuerbach 


ea reducdo da teologia a antropologia 


e ¢ Ludwig Feuerbach (1804-1872) é, depois de Marx, O  representante de maior 
saliéncia da esquerda hegeliana. Suas Ligdes sobre a esséncia da religiao — apre- 
sentadas em Heidelberg em 1848 - foram publicadas em. 1851, Em 1841 Feuerbach 
havia: publicado sua obra mais importante: A esséncia do cristia- 

nismo. — af que ele propde aquela que ele proprio d define como Vida e obras 
recht da teologia eda religiéo a antropologia. patie > $7 





tg A Filosofia nao 
mano. queéa 
quando p perceb 


tem. a ‘tarefa de negar ou ridicularizar ° grande evento hu- 
igido. Deve compreendé-lo. Eo compreende, afirma Feuerbach, 
nos sue “a consciéncia que o homem tem de Deus é a consciéncia 

si”. Em poucas palavras: a teologia é antropologia; o dis- 
| na realidade, um. discurso. sobre ¢ ° homem, | 















Deus, 
“espelho 
do homem” 
> § 2-3 


rence de tansformars 0s ais O “humanismo” 
ho ens, ee ed ch que de Feuerbach 


pensam, de home 
didatos do além e 


>»§4 








da religiago, publicadas depois em 1851. A 
excecdo desse paréntese publico, Feuerbach 
viveu afastado, em total miséria, morrendo 
em Rechenberg, em 1872. 


. Vida e obras 





Ludwig Feuerbach (1804-1872) pri- 
meiro estudou teologia em Heidelberg e 
depois em Berlim, onde ouviu Hegel. De 
Berlim, escreveu ao pai: “Aprendi com Hegel 
em quatro semanas tudo o que nao aprendi 
antes em dois anos”. 


Nao é Deus 


que cria o homem, 





Mas as duvidas ndo tardaram a surgir. 
Em 1830 tomou posigdo contra a direita he- 
geliana, com o ensaio Pensamentos sobre a 
morte e a imortalidade, onde a imortalidade 
é negada para o individuo em particular e 
admitida apenas para a humanidade. Esse 
escrito bloqueou a carreira académica de 
Feuerbach. 

Durante o ano de 1848, porém, os 
estudantes progressistas de Heidelberg o 
convidaram a ministrar um curso, quando 
entao desenvolveu as Licées sobre a esséncia 


MAS O ho MEM 


que cria Deus 


Em 1837, Feuerbach era ainda fervo- 
roso hegeliano. Mas, em 1839, as coisas 
ja haviam mudado, porque no escrito Pela 
critica da filosofia hegeliana ha, sim, elogios 
a Hegel, mas também criticas: “Hegel come- 
¢a com o ser, isto é, com o conceito de ser 
ou com 0 ser abstrato; por que eu nao devo 
poder comegar com 0 proprio ser, isto €é, com 
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o ser real?” Para Feuerbach, Hegel “pds de 
lado os fundamentos e as causas naturais, 
as bases da filosofia genético-critica”. Mas 
uma filosofia que deixa de lado a natureza 
é va especulagao. 

Em 1841 sai a obra mais importante 
de Feuerbach, A esséncia do cristianismo, na 
qual o autor efetua o que ele proprio define 
como a reducdo da teologia e da religiao a 
antropologia. O interesse pela religido es- 
tava claro para Feuerbach desde o inicio, e 
permaneceu constante em todas as fases de 
seu pensamento, que ele assim esquematiza: 
“Meu primeiro pensamento foi Deus, meu 
segundo foi a razdo, meu terceiro e ultimo 
foi o homem” 

Hegel suprimira o Deus transcendente 
da tradicdo, substituindo-o pelo espirito, 
isto é, digamos, a realidade humana em 
sua abstracao. Mas aquilo que interessa a 
Feuerbach ndo é uma idéia de humanidade, 


Ludwig Feuerbach 
(1804-1872) 

fot o teorico da concep¢ao 
segundo a qual 

a teologia é antropologia. 
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mas muito mais 0 homem real, que é, antes 
de mais nada, natureza, corporeidade, sen- 
sibilidade, necessidade. Portanto, é preciso 
negar o idealismo, que é somente 0 extravio 
do homem concreto. E, com maior razao, 
é preciso negar o teismo, ja que nao é Deus 
que cria o homem, e sim o homem que cria 
Deus. 


A teologia é antropologia 








Feuerbach admite com Hegel a unidade 
entre o finito e o infinito. Mas, em sua opi- 
niao, essa unidade nao se realiza em Deus 
ou na idéia absoluta, e sim no homem, em 
um homem que a filosofia nao pode reduzir 
a puro pensamento, mas sim deve considerar 
em sua inteireza, “da cabega ao calcanhar” 
em sua naturalidade e em sua sociabilida- 
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de. Ea religido sempre desempenhou um 
papel fundamental na histéria do homem 
concreto. 

A filosofia nao tem a funcao de negar 
ou ridicularizar esse grande fato humano 
que é€ a religido. Deve compreendé-lo. E o 
compreende, afirma Feuerbach, quando se 
da conta de que “a consciéncia que o homem 
tem de Deus é a consciéncia que o homem 
tem de si”. Em outros termos, o homem poe 
suas qualidades, suas aspirac6es e seus dese- 
jos fora de si, afasta-se, aliena-se e constréi 
sua divindade. 

A religiao, portanto, esta “no relacio- 
nar-se do homem com sua propria esséncia 
(nisso consiste sua verdade), mas sua essén- 
cla nao como sua € sim como outra esséncia, 
separada e dividida dele, até oposta (nisso 
consiste sua falsidade)”. A religiao, pois, é 
a projecdo da esséncia do homem: “Deus é 
o espelho do homem”, afirma Feuerbach. 
Na oragao, o homem adora seu proprio 
cora¢ao; o milagre é “o desejo sobrenatu- 
ral realizado”; “os dogmas fundamentais 
do cristianismo sao desejos realizados do 
coragao”. 

Para Feuerbach, a religiao é fato huma- 
no, totalmente humano. E isso “ainda que o 
homem religioso nao tenha consciéncia do 
carater humano do seu contetido, nao admi- 
ta que 0 seu contetido seja humano”. Mas, 
comenta Feuerbach, “assim como o homem 
pensa quails sejam os seus principios, tal é 
o seu Deus: quanto o homem vale, tanto e 
nao mais vale o seu Deus [...]. Tu conheces 
o homem pelo seu Deus e, reciprocamente, 
Deus pelo homem; um e outro se identificam 
[...]. Deus é 0 intimo revelado, a esséncia 
do homem expressa; a religiao é a revelacao 
solene dos tesouros ocultos do homem, a 
profissao publica de seus segredos de amor”. 

E esse o sentido da tese de Feuerbach, 
segundo o qual “o ntcleo secreto da teolo- 
gia € a antropologia”. Diz ele que o homem 
desloca seu ser para fora de si antes de en- 
contra-lo em si. E esse encontro, “essa aberta 
confissao ou admissdo de que a consciéncia 
de Deus nada mais é do que a consciéncia da 
espécie”, Feuerbach 0 vé como “reviravolta 
da historia”. Finalmente, na histéria, “homo 
homini deus est”. 
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Assim, “todas as qualificagdes do ser 
divino sao [...] qualificagdes do ser huma- 
no”: o ser divino é unicamente “o ser do 
homem libertado dos limites do individuo, 
isto €, dos limites da corporeidade e da reali- 
dade, mas objetivado, ou seja, contemplado 
e adorado como outro ser, distinto dele”. 


oP 





of. O “humanismo” 


» ae Als Feuerbach 








Todavia — e essa pergunta nao pode 
ser evitada —, por que o homem se alheia, 
por que constroi a divindade sem nela se 
reconhecer? Feuerbach responde: porque o 
homem encontra uma natureza insensivel a 
seus sofrimentos, porque tem segredos que 
o sufocam; e, na religido, alivia seu proprio 
coracdo oprimido. “Deus é uma lagrima de 
amor derramada no mais profundo segredo 
sobre a miséria humana.” 

Eis, portanto, desvelado o mistério da 
religido: Feuerbach substitui o Deus do céu 
por outra divindade, o homem “de carne e 
de sangue”. E, assim, pretende substituir a 
moral que recomenda o amor a Deus pela 
moral que recomenda o amor ao homem 
em nome do homem. Essa é a inten¢ao do 
humanismo de Feuerbach: a de transformar 
os homens de amigos de Deus em amigos 
dos homens, “de homens que créem em 
homens que pensam, de homens que oram 
em homens que trabalham, de candidatos ao 
além em estudiosos do aquém, de cristdos 
— que, por seu proprio reconhecimento, 
sao metade animais e metade anjos — em 
homens em sua inteireza”. 

Inicialmente, a esquerda hegeliana 
usou Hegel contra a teologia e a filosofia 
tradicional. E, posteriormente, dirigiu suas 
criticas contra as “abstracdes” hegelianas, 
em nome do homem concreto, do individuo 
em particular ou da politica revolucionaria. 
Substancialmente, a esquerda hegeliana 
combateu a fé crista em nome de uma meta- 
fisica imanentista, e as abstracoes da filoso- 
fia hegeliana em nome da “concretude”. 
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IV. O socialismo utopico: 


Claude-Henri de Saint-Simon, 
Charles Fourier 
e Pierre-Joseph Proudhon 


e Lénin disse que o marxismo é herdeiro também do socialismo francés, daquele 
socialismo que depois foi chamado de socialismo utdpico e que se orgulha de ter 
entre seus pensadores mais significativos Saint-Simon, Fourier e Proudhon. 


e Claude-Henri de Saint-Simon (1760-1825) publica em 1817 sua obra mais 
importante: A industria. O novo cristianismo é de 1825. 

A idéia de fundo de Saint-Simon é a de que a historia é dirigida por uma /e/ 

de progresso, progresso todavia nao linear enquanto a histéria humana é@ uma 

alternativa de periodos organicos e de periodos criticos. As épocas 


Saint-Simon: organicas sao as fundadas sobre principios bem sdlidos; principios, 
a lei porém, que a certo ponto sdo postos em crise por desenvolvimen- . 
dasociedade ___ tos (de idéias, valores, técnicas etc.) que os invalidam, e assim te- 
éuma Mos as épocas criticas. Eo desenvolvimento da ciéncia que pds em 
“lei de crise a época orgdanica da Idade Média. Essa crise é irreversivel: se a 
— “ Franca perdesse as trés mil pessoas que ocupam os cargos publicos 


mais importantes, politicos e religiosos, o pais nado se ressentiria; 
mas, se perdesse seus trés mil mais capazes artesdos, cientistas 
e artistas, “ela cairia repentinamente em um estado de inferioridade diante das 
nacdes de que agora é a rival”. O progresso para a nova sociedade, iluminada e 
dominada pela filosofia positiva, é inelutavel. A futura sociedade sera um retorno 
ao cristianismo primitivo, em que a ciéncia sera o meio mais eficaz para alcancar 
a fraternidade universal. Isto é afirmado por Saint-Simon em O novo cristianismo 
(1825). Devemos lembrar que Augusto Comte foi secretario e colaborador de Saint- 
Simon de 1818 a 1824, ano em que houve a ruptura entre os dois. 


e Charles Fourier (1772-1837) foi discipulo de Saint-Simon e autor de O novo 
mundo industrial e societario (1829) — cuja idéia central 6 de que a Providéncia 
inseriu em toda a humanidade uma “atracdo passional” que jamais pode ser frus- 
trada e reprimida. A lei da atragdo, que Newton descobriu para o universo fisico, 

vale também para o mundo dos homens. As paixées humanas sao 


Fourier: “sistemas de atracao” e devem, portanto, ser satisfeitas. Por con- 
a experiéncia seguinte, a organizacado social, se ndo quiser andar contra o plano 
do as harmonioso de Deus, deve tornar atraente o trabalho, para o qual 
“falanstério” —_@ homem se sente chamado. Eis, entao, que no “falanstério” de 
$2 Fourier — onde vive a unidade agricola-industrial, composta por 


1600 pessoas, que é a “falange” — as habitacdes sao albergues, as 
mulheres séo equiparadas aos homens, vige a liberdade sexual, cada um produz 
aquilo que lhe agrada produzir, ninguém sera vinculado a um trabalho especifico, 
e assim por diante. Fourier teve discipulos que tentaram realizar suas idéias com 
experiéncias de “falanstérios” tanto na Europa como na América. Experiéncias 
que faliram, mostrando sua natureza utdpica. 


eO que é a propriedade? é o famoso escrito que Pierre-Joseph Proudhon 
(1809-1865) publica em 1840. E a pergunta sobre o que seja a propriedade, 
ele responde que “a propriedade 6 um roubo”. A propriedade privada se- 
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ria um roubo pela razdo de que o capitalista nao retribui ao operario todo 
-o valor do trabalho dele. A propriedade poderia ter uma justificativa apenas 
como condigdo de liberdade; mas, quando a propriedade esta organizada de 
modo a tornar livres os poucos (os capitalistas) e escravos os 


muitos (os operarios), ela — escreve exatamente Proudhon — @  Proudhon: 

um roubo. A ordem burguesa da sociedade deve, portanto, nem capitalismo 
ser mudada. gist porém, descarta desde o comeco a so- nem comunismo, 
lugao comunista, uma vez que 0 comunismo é, a seu ver, uma as autogestao 
religido intolerante, uma ditadura que subjuga a pessoa ao ~$?7 


coletivo. O comunismo jamais podera respeitar a dignidade da 
pessoa e os valores da familia. Ele nado elimina os males da propriedade priva- 
da; ao contrario, leva-os a exasperacao, uma vez que o Estado comunista sera 
o proprietario ndo s6 dos bens materiais, mas também dos préprios cidadaos. 
A sociedade — esta é a proposta de Proudhon - deve de preferéncia ser reor- 
ganizada, fazendo com que Os. trabalhadores se tornem os proprietarios dos 
meios de producdo e que, portanto, tenham a Pomiidede de autogestionar 
O processo produtivo. 

Significativas obras de Proudhon, além de O que éa propriedade?, sao: A 
criagéo da ordem na humanidade ( 1843); O sistema das contradicé6es econémicas 
ou filosofia da miséria + (1846); os trés volumes deA justiga na revolucdo ena igreja 


(1858). 


Saint-Simon: 


a ciéncia e a técnica 





COMO base 


da nova sociedade 


ERM A lei do peegreee 
os “peviodos organicos” 
eos “venlodos criticos” 


Lénin escreveu que “o marxismo é 0 
sucessor legitimo de tudo o que a humani- 
dade criou de melhor durante o século XIX: 
a filosofia alema, a economia politica inglesa 
e o socialismo francés”. Esse “socialismo 
francés” é aquele que, com ou sem razdo, 
foi depois chamado de socialismo utopico, e 
que relaciona entre seus pensadores mais sig- 
nificativos Saint-Simon, Fourier e Proudhon. 

Claude Henri de Saint-Simon (1760- 
1825) é um pensador que conseguiu focali- 
zar sobre si a atencao de muitos estudiosos 
contempordaneos e também dos pésteros 
pelo fato de, antes de qualquer outro, ter 
sido o primeiro a perceber a transformacao 
da sociedade em sociedade industrial, iden- 
tificando alguns daqueles grandes problemas 
sobre os quais debrucar-se-iam nao somente 
OS positivistas, mas principalmente Marx 
e seus seguidores. O primeiro escrito de 
Saint-Simon, de 1802, sdo as Cartas de um 


habitante de Genebra a seus contempordane- 
os; em 1814, em colaboragao com Augustin 
Thierry, publicou a Reorganizagao da socie- 
dade européia; sua obra mais importante, A 
industria, é de 1817; O novo cristianismo é 
de 1825. Auguste Comte foi seu secretario 
e colaborador de 1818 a 1824, ano em que 
houve o rompimento entre os dois. 

A idéia de fundo de Saint-Simon (idéia 
destinada a maiores e diversos desdobra- 
mentos) é a de que a historia é regida por lei 
de progresso. Mas tal progresso n4o é linear, 
enquanto a historia humana é alternancia 
de periodos organicos e periodos criticos. 
As épocas organicas baseiam-se em um con- 
junto de princfpios bem sélidos, crescendo e 
operando em seu interior. Mas ocorre que, 
em dado momento, o desenvolvimento da 
sociedade (nas idéias, nos valores, na técnica 
etc.) invalida os principios sobre os quais ela 
antes se baseava. Temos entdo o que Saint- 
Simon chama de “épocas criticas”. Assim 
como 0 monotefsmo punha ém crise a época 
organica do politeismo, a Reforma e depois 
a Revolucdo Francesa, e especialmente o de- 
senvolvimento da ciéncia, puseram em crise 
a época organica da Idade Média. 


EPR A eva da filosofia positiva 


Nao se trata, no entanto, de andar para 
tras. O que é necessario é ir adiante, em di- 
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re¢do a uma nova época organica, ordenada 
pelo principio da ciéncia positiva. Segundo 
Saint-Simon, 0 progresso cientifico teria 
assim destruido aquelas doutrinas teoldgicas 
e aquelas idéias metafisicas que serviam de 
fundamento para a época organica da Ida- 
de Média. Agora, o mundo dos homens s6 
poderia ser reorganizado e ordenado com 
base na ciéncia positiva. Nessa nova época 
organica, o poder espiritual sera dos homens 
de ciéncia, “que podem predizer o maior 
numero de coisas”, ao passo que 0 poder 
temporal pertencera aos industriais, vale 
dizer, “aos empreendedores de trabalhos 
pacificos, que ocupardo o maior numero de 
individuos”. Tudo isso para dizer que a afir- 
magao do industrialismo torna impossivel 
o poder teocratico feudal da Idade Média, 
onde a hierarquia eclesiastica detinha o 
poder espiritual, e o poder temporal estava 
nas m4os dos guerreiros. Na era nova, os 
eclesiasticos sao substituidos pelos cientis- 
tas, e os guerreiros pelos industriais. Com 
efeito, a ciéncia e a tecnologia estao hoje em 
condicées de resolver os problemas huma- 
nos € socials. 

Escreve Saint-Simon que os homens s6 
podem ser felizes “satisfazendo suas neces- 
sidades fisicas e suas necessidades morais”. 
E esse é exatamente o fim ao qual tendem 
“as ciéncias, as belas-artes e os oficios” 
Fora disso sO existem “os parasitas e Os 
dominadores” 

Para ilustrar a necessidade de que o 
poder politico passasse para as maos dos 
técnicos, cientistas e produtores, Saint-Si- 
mon apresentou uma conhecida parabola: 
se a Franca perdesse os trés mil individuos 
que exercem Os cargos politicos, religiosos e 
administrativos mais importantes, o Estado 
nao sofreria nenhum prejuizo, € tals pessoas 
seriam facilmente substituidas; mas, observa 
Saint-Simon, se a Franca perdesse os seus 
trés mil mais capazes Cientistas, artistas e 
artesaos, ela “cairia logo em estado de infe- 
rioridade diante das nacGes de que agora é 
rival, e continuaria permanecendo subalter- 
na em relacgdo a elas enquanto nao reparasse 
a perda e nao reerguesse a cabeca”. Assim, 
O principio ordenador da nova sociedade é 
o pensamento positivo: esse principio elimi- 
nara “os tr€s principais inconvenientes do 
sistema politico vigente, isto é, o arbitrio, a 
incapacidade e a intriga” 

O progresso em diregdo a nova época 
organica, dominada pela filosofia positiva, é 
progresso inevitavel. Em seu ultimo escrito, 


Tercetra parte - Do hegelianismo ao marxismo 


o Novo cristianismo, Saint-Simon delineia o 
advento da futura sociedade como retorno 
ao cristianismo primitivo. Sera sociedade 
na qual a ciéncia constituira o meio para 
alcancar aquela fraternidade universal que 
“Deus deu aos homens como regra de sua 
conduta” 


BER A difusdo do pensamento 
de Saint-Simon 


Na Frang¢a, a doutrina de Saint-Simon 
teve razoavel difusdo. Ela deu dignidade 
filos6fica ao problema social; contribuiu 
para tornar mais viva a consciéncia da 
importancia social da ciéncia e da técnica; 
exaltou a atividade industrial e bancAria; a 
idéia dos canais de Suez e do Panama é dos 
saint-simonistas; Saint-Simon e seus discipu- 
los desenvolveram firme campanha contra o 
parasitismo e a injustica; e, para favorecer 
a justicd, insistiram na idéia de eliminar a 
propriedade privada, revogar o direito de 
heranca (de modo a abolir “o acaso do 
nascimento”), planejar a economia, tanto 
agraria como industrial. Para Saint-Simon, 
O critério supremo que deveria informar 





Claude Henri de Saint-Simon (1760-1825) 
foto teorico eo propitgenador 
de uma nova sociedade, 


na gual os “eclesidsticos” sao substititidos 
pelos “cientistas”, e OS “guerretros” 
pelos “industriats”. 
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Capa da primeira edigdo (1823) 


do Catecismo dos industriais, de Saint-Simon. 


a acdo do Estado devia ser 0 seguinte: de 
cada qual segundo sua capacidade, a cada 
qual segundo suas obras. A primeira norma 
deveria ser a da producdo, a segunda a regra 
da distribui¢ao. 


BES Desewolvimentos 


mistico-romanticos do saintsimonismo 


O movimento de Saint-Simon deu ori- 
gem, entre seus discipulos, a uma espécie de 
igreja (cujo pontifice era Barthélemy-Prosper 
Enfantin, o chamado “padre” Enfantin), 
que, dilacerada pela cisdo entre duas corren- 
tes internas, uma guiada por Lesseps (que 
depois construiria 0 canal de Suez) e outra 
por Enfantin, nado durou muito tempo. 

E, com efeito, nao era facil a coesdo 
dos elementos técnico-cientificos com Os 
mistico-romanticos. 

Entretanto, foi precisamente do saint- 
simonismo que se originaram as correntes 
socialistas, a mais importante das quais foi 
a ligada a Charles Fourier, embora nao se 
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deva esquecer o “voluntarismo revolucio- 
nario” de Louis Auguste Blanqui (1805- 
1881) e o “reformismo” de Louis Blanc 
(1811- 1882). 

O primeiro foi um conspirador, 0 se- 
gundo um reformador. Blanqui pensava que 
a vontade revolucionaria, encarnada pela 
conspiracdo armada, fosse onipotente. Ja 
Blanc era de opinido que a acao do Estado, 
através de reformas graduais, poderia elimi- 
nar a desigualdade, a espoliacdo e, sobretu- 
do, o desemprego. Blanqui confiava na luta 
armada, Blanc na acao do Estado. E se as 
origens do primeiro podem ser buscadas em 
Babeuf, as de Blanc certamente encontram- 
se em Saint-Simon. 


” Charles Fourier 


# “l : i  D 
e o “mundo novo societario 





BEE A racionalizac&o das paixoes 


Charles Fourier (1772-1837) foi dis- 
cipulo de Saint-Simon e autor de escritos 
que, por sua extravagancia e genialidade, 
apresentam elementos profundos para a 
medita¢ao historica e moral. 

A idéia central de Fourier € a de que 
existe na historia um grandioso plano provi- 
dencial, do qual nado podem estar excluidos 
o homem, seu trabalho e o modo de cons- 
tituicdo da sociedade. Ora, a Providéncia 
pds em toda a humanidade “as mesmas 
paixG6es”. E essa “atragdo passional” — “a 
unica intérprete conhecida entre Deus e o 
universo” — n4o pode ser frustrada e re- 
primida. Segundo Fourier, a lei da atragao 
terrestre, descoberta por Newton, pode ser 
generalizada de modo a abranger também 
a vida dos homens: as paixOes humanas sao 
“sistemas de atragdo” e, portanto, devem 
ser satisfeitas. Por isso, se quiser respeitar 
o plano harménico de Deus, a organizagao 
social deve tornar atraente o trabalho, para 
o qual o homem sente-se chamado. Desse 
modo, ao invés de obstaculizar a tendéncia 
natural ao prazer, é preciso utiliza-la tendo 
em vista 0 maximo rendimento. 

O que ocorre, sustenta Fourier, foi 
que as trés grandes épocas histéricas que 
teriam existido até hoje — a dos selvagens, 
a dos barbaros e a dos civilizados — preci- 
samente obstaculizaram o desenvolvimento 
harmonioso das paixdes humanas, com todo 
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aquele acimulo de conflitos e disseng6es, 
dos quais nossa sociedade “civilizada” nao 
esta imune. 

A cwilisation era grande coisa para 
os iluministas (aperfeigoamento material 
e espiritual progressivo da humanidade), 
mas, para Fourier, a “civilizagao” significa 
o triunfo da mentira, como o demonstra o 
comércio, em virtude do qual, passando de 
mao em mao, as mercadorias aumentam de 
preco, mas nao de valor. 

Para ele, € a “civilizagao” que, através 
do regime da livre concorréncia, onde cada 
qual persegue seu proprio interesse sem 
pensar no dos outros e da comunidade, au- 
menta a miséria, ainda que os bens estejam 
disponiveis em maior quantidade. 

Por outro lado, nao apenas a econo- 
mia é perversa, mas também a moral. Em 
O novo mundo industrial (1829), Fourier 
escreve que, no estado atual, o homem 





Charles Fourter 
(1772-1837) 

sonhou com uma 
organizacdo social 

que fizesse 0 homem 
superar os danos 
provocados por uma 
mal-entendida 
“civilizacdo”, 

que reprime as paixoes 
em vez de satisfazé-las. 
A experiéncia 

dos falanstértos tentada 
por seus discipulos 
estava, porem, 
destinada a faléncia, 
vista a natureza utopica 
de suas concep¢oes. 
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esta em guerra consigo mesmo, pois suas 
paix6es chocam-se entre si — e a ciéncia 
que se chama moral pretende reprimi-las. 
Mas, como observa Fourier, “reprimir nao 
é harmonizar”, sendo na verdade 0 objetivo 
o de “alcancar o mecanismo espontaneo das 
paixOes, sem reprimir nenhuma”. Segundo 
Fourier, a moral atual bloqueia as paixGes 
e gera assim a hipocrisia. 


BPE A nova organizacaéo do trabalho 


e da sociedade 


Todas essas consideracoes levam Fou- 
rier a Sustentar que as paixOes ou “atragdes” 
nao devem ser coibidas, e sim liberadas e 
direcionadas para o seu rendimento ma- 
ximo. 

Fourier estava convencido de que a 
organizagao adequada para tal fim era a 
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Frontispicio da obra de Fourter 
A teoria dos quatro movimentos, 
publicada em Leipzig em 1808. 


“falange”, grupo de cerca de mil e seiscentas 
pessoas que vivem em um “falanstério”. Os 
falanstérios sao unidades agricola-indus- 
triais, nas quais as habitagGes sao albergues 
e nao casernas, e onde cada qual encontra 
oportunidades variadas para satisfazer suas 
inclinagdes. As mulheres sdo equiparadas 
aos homens; a vida familiar é abolida, ja que 
as criangas sao educadas pela comunidade; 
desaparece a faina do trabalho doméstico. 
No falanstério vigora a liberdade sexual. 
Ninguém esta vinculado a um trabalho 
especifico. Cada qual produz o que lhe 
agrada produzir. Entretanto, para evitar a 
monotonia da repetitividade, cada individuo 
aprende pelo menos quarenta atividades 
profissionais e muda de trabalho varias 
vezes ao dia. Os trabalhos desagradaveis 
e sujos (como limpar as cloacas e outras 
coisas do género) sdo confiados as crian¢as, 
que experimentam grande prazer em brincar 
na sujeira. 

Nao devemos esquecer que alguns 
discipulos de Fourier tentaram realizar seu 
programa. Foram constituidas falanges na 
Europa e nos Estados Unidos. As experién- 
cias faliram, mostrando o carater utdpico 
das idéias de Fourier. Entretanto, ultima- 
mente, Fourier voltou a ser levado em con- 
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sideracao, no sentido de ter sido precursor 
de concepcoes que, em alguns aspectos, nao 
estariam muito distantes das suas, como, 
por exemplo, as de Eros e civilizacao, de 
Herbert Marcuse. 


Pierre-Joseph Proudhon: 


a autogestagao operaria 





da producao 


EAB A propriedade é“um furto” 


Em 1840, Proudhon (1809-1865) 
publicou o famoso escrito O que é a pro- 
priedade?; em 1843, aparece A criacao da 
ordem na humanidade; em 1846, O sistema 
das contradig6es econdémicas ou filosofia da 
miséria; de 1858 sao os trés volumes de A 
justica na revolucado e na Igreja. Promotor 
de movimentos sindicais, mutualistas e 
pacifistas, Proudhon era simultaneamente 
adversario da propriedade privada tanto 
quanto do comunismo. 

Proudhon vé que a economia burguesa 
tem como fundamento a propriedade priva- 
da. Mas o que é a propriedade? Responde 
Proudhon: “A propriedade é furto”. Ja se 
disse que tal resposta foi como que um 
tiro de pistola disparado de surpresa para 
chamar a atencdo até do burgués tranqiiilo 
para a questao social. 

A propriedade é furto, segundo Prou- 
dhon, porque o capitalista ndo remunera o 
operario com todo o valor do seu trabalho. 
A “forca coletiva”, resultante da forca de 
muitos trabalhadores organizados, forne- 
ce produtividade muito mais alta do que 
aquela que se obteria da soma de simples 
trabalhos individuais. E esse 0 sentido da 
frase “a propriedade é furto”: o capitalista 
se apropria do valor do trabalho coletivo. 
E a partir dai se cria a contradicdo funda- 
mental entre capital e trabalho, contradicao 
que leva o capitalista nado s6 a se apropriar 
do trabalho do operario, mas também de 
sua propria existéncia. Para dizer a verdade, 
Proudhon nao é contrario a propriedade 
enquanto tal, mas somente 4 propriedade 
que assegura “renda sem trabalho”. A 
propriedade se justifica unicamente como 
condicao de liberdade. Mas, quando esta 
organizada de modo a tornar livres uns pou- 
cos (os capitalistas) em troca da escravidao 
de muitos (os trabalhadores), entao ela é 
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furto. Somente o trabalho é produtivo. E o 
operdrio pode certamente se apropriar do 
fruto do seu trabalho. Mas isso é a posse e 
nao a propriedade privada capitalista, que 
da renda sem trabalho e escraviza muitos 
em favor de poucos. 


Bye A justic¢a como lei 


do progresso social 


A ordem socioecon6mica burguesa, 
portanto, esta errada e deve ser mudada. 
Mas em que rumo? Proudhon descarta logo 
a hipotese comunista, que sujeita a pessoa 
a sociedade. Para Proudhon, o comunismo 
é religido intolerante, orientada para a di- 
tadura. Diferentemente dos comunistas, ele 
prefere “fazer a propriedade queimar em 
fogo lento, ao invés de dar-lhe novas forgas 
ao fazer uma noite de sdo Bartolomeu dos 
proprietarios”. 

Mas, se a hipotese comunista nao 
funciona, a proposta individualista também 
nao é adequada. Nao é adequada porque é 
ilus6rio o desenvolvimento sem limites da 
liberdade dos individuos. 

Sendo assim, Proudhon prop6e nova 
ordem social baseada na justica. E, em A 
justica na revolucao e na Igreja, define a 
justiga como “o respeito, experimentado 
espontaneamente e reciprocamente garan- 
tido, pela dignidade humana, em qualquer 
circunstancia em que esteja envolvida, 
qualquer que seja o risco a que se exponha 
sua defesa”. 

Segundo Proudhon, a justica é a lei do 
progresso. Ela nao pode ser so idéia, mas 
deve ser forca ativa do individuo e da vida 
associada. Deve valer “como a primeira e 
ultima palavra do destino humano e cole- 
tivo, a sancdo inicial e final de nossa bem- 
aventuran¢a”. 
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Proudhon rejeita a concep¢do da 
justica que a vé imposta ao homem a par- 
tir de fora, por Deus. Esta é a justica da 
revelacao, a qual Proudhon contrap6e a 
justica da revolucdo, ou seja, aquela justica 
imanente a consciéncia e a historia huma- 
na. Para Proudhon, a justica é imanente e 
progressiva. 


BEM Cittica ao coletivismo 


2 ac comunismo 


E precisamente através da idéia de 
justica Proudhon desfere critica decisiva 
contra qualquer solucao coletivista do 
problema econdmico. Se todos os meios 
de produgdo sdo colocados nas maos do 
Estado, entao a liberdade dos individuos 
é limitada até o ponto da sufocag¢ao, au- 
mentando a desigualdade social ao invés 
de diminui-la. 

A idéia de Proudhon é de que 0 comu- 
nismo nunca podera respeitar a dignidade 
da pessoa e os valores da familia. O comu- 
nismo nao elimina os males da propriedade 
privada, mas muito mais os leva a exaspe- 
ragdo: no comunismo, o Estado torna-se 
proprietario ndo so dos bens materiais, 
mas também dos cidadados. O comunismo 
pretende nacionalizar nao sé as industrias, 
mas também a vida dos homens. Ele é o 
antncio do Estado de caserna e do despo- 
tismo policialesco. 

Ao contrario, para Proudhon, trata-se 
de reorganizar a economia, fazendo com que 
os trabalhadores se tornem proprietarios dos 
meios de producdo e, portanto, tenbam a 
possibilidade de autogerir 0 processo pro- 
dutivo. Desse modo, o tecido econdmico 
da sociedade passa a se constituir como 
pluralidade de centros produtores, que se 
equilibram mutuamente. 
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FEUERBACH 





A teologia ¢ antropologia 


"Al consciéncia qué o homem tem de 
Deus & o conhecimento que o homem tem 


de si. lu conheces o homem pelo seu deus, 
e, reciorocamente, Deus pelo homem; um @ 
outro se identificam”. 





Na relagdo com as coisas exteriores a 
consciéncia que o homem tem co objeto €@ dis- 
tinquivel da consciéncia que o homem tem de si 
erdéprio; porém, tratando-se do objeto religioso, 
a consciéncia @ a qutoconsciéncia sem duvida 
s@ identificam. O objeto sensivel é externo ao 
homem, 0 religioso esta nele, em seu interior e, 
por isso, @ um objeto que ndo se pode cindir do 
homem, assim como nédo se pode cindir dele o 
connecimento de si, a consciéncia; 6 um objeto 
intimo, melhor ainda, de todos © mais intimo, o 
mais prdoximo. “Deus — diz, por exemplo, Agos- 
tinno — nos @ mais erdximo, mais liqgado, @ por 
isso também mais facilmente reconhecivel que as 
coisas sensiveis & corporais”. O objeto sensivel 
é em si um objeto indiferente, independente 
das convicgdes, do juizo. O objeto da religido, 
ao contrario, @ um objeto pré-escolhido: @ o ser 
mais prezado, o primeiro, o mais excelso; por sua 
natureza eressupde um juizo critico, a distingdo 
entre Oo diVINO @ O N&O Aivino, entre o digno de 


adoragao @ o Ndo digno de adoragdo. € aqui, - 


cor isso, vale sem reservas a proposi¢do: aquilo 
que o homem ede como objeto nada mais & que 
seu prdorio ser objetivaco, Assim como o homem 
pensa, como séo os principios dele, tal @ seu 
deus: o quanto vale o homem, tanto @ ndo mais 
vale seu deus. A consciéncia que o homem tem 
de Deus € o conhecimento que o homem tem 


de si. Tu conheces o homem pelo seu deus, e, . 


reciorocamente, Deus pelo homem; um @ outro 
se identificam. Para o homem, é Deus seu prdéprio 
espirito, sua prdpria alma. € o que para o homem 
6 espirito, oO que & sua alma, seu coragdo, isso é 
seu deus: Deus € 0 intimo revelado, a esséncia 
do homem exoressa; a religido @ a revelacdo 
solene dos tesouros escondidos do homem, a 
profissdo publica de seus segredos de amor. 
Todavia, de tudo o que dissemos nado 
se deve deduzir que o homem religioso seja 
diretamente consciente de que a consciéncia 
que tem de Deus seja a mesma autoconsciéncia 


de seu erderio ser, pois exatamente o ndo ser 
consciente disso & o Fundamento da verdadeira 
@ propria esséncia da religido. Para evitar esse 
equivoco diremas melhor: a religido é a primei- 
ra, mas indireta, autoconsciéncia do homem. Por 
isso a religido precede sempre a filosofia, tanto 
na histéria da humanidade como na histéria dos 
individuos particulares. O homem desloca seu 
ser para fora dé si, antes de encontra-lo @m si. 
Em um primeiro temoo ele esta consciente do 
ordorio ser como de outro ser. A religido 6 a 
infancia da humanidade; a crianga vé o erdéprio 
ser, ohomem, fora de si, ou seja, ela objetiva o 
oréprio ser em outro homem. Por isso o progres- 
so histdrico das religides consiste exatamente 
em considerar em um segundo tempo como 
subjetivo e humano aquilo que as primeiras re- 
ligides consideravam como objetivo e adoravam 
como deus. As orimeiras religides sdo idolatrias 
para as religides posteriores; estas reconhecem 
que o homem adorou o préerio ser sem saber 
disso. Nisso consiste seu progresso @, Por con- 
sequinte, todo progresso na religido @ para o 
homem um conhecimento mais profundo de si 
mesmo. Mas toda religido particular que define 
como idolatrias suas mais antigas irmas, exclui o 
si propria — @ na verdade necessariamente, pois 
de outra forma nédo seria mais religido — desse 
destino, dessa natureza universal da religido: 
apenas as outras religides atribui aquilo que 
semore permanece — ainda que de modo diver- 
SO - oO vicio da religido em geral. Pelo fato de ter 
outro objeto, outro contevdo, pelo fato de ter 
superado o contevdo das religides anteriores, 
imagina estar elevada acima das leis necessa- 
rias @ eternas sobre as quais se fundamenta 
a esséncia de toda religido, imagina que seu 
objeto, seu conteudo seja sobrenatural. Mas 
aquilo que a religido por si mesma ndo pode 
fazer, ou seja, estudar sua natureza como um 
objeto qualquer, pode fazé-lo o pensador, 
que por isso penetra na esséncia da religido 
@ revela todo o segredo dela. Nossa tarefa @ 
exatamente a de mostrar que a distingdo entre 
Oo divino e o humano é@ iluséria, isto é, que ndo 
& outra coisa que a distingdo entre a esséncia 
da humanidade @ o homem individual, @ que, 
por consequinte, também o objeto @ o conteudo 
da religido crist6 sGo humanos @ nada mais que 
humanos. 

A religido, pelo menos a religido cristé, 
& O conjunto das relagdes do homem consigo 
mesmo, ou melhor, com seu prdprio ser, visto, 
oorem, como outro ser. O ser divino ndo @ mais 
que o ser do homem liberto dos limites do indi- 
viduo, isto é, dos limites da corporeidade e da 
realidade, @ objetivado, ou seja, contemplado 
@ adorado como outro ser, distinto dele. Todas 








as qualificagédes do ser divino sdo por isso 
qualificagdes do ser humano. [...] 

Crés que o amor seja um atributo de Deus 
porque tu mesmo amas, crés que Deus seja um 
ser sAbIO & bom porque consideras a bondade 
@ a inteligéncia tuas melhores qualidades; crés 
que Deus exista, que ele, portanto, seja um 
sujeito ou um ser — aquilo que existe @ um ser, 
ainda que depois definido e caracterizado como 
substdncia ou como pessoa ou de qualquer 
outro modo — porque tu mesmo existes, porque 
tu mesmo és um ser. Ndo conheces um bem hu- 
mano maior do que amar, ser bom @ sdbio, como 
tambem nado conheces uma felicidade maior do 
que o existir; com efeito, a consciéncia de todo 
bem, de toda Felicidade, esta em ti ligada 4 
consciéncia da existéncia. Deus & para ti um ser 
existente pelas mesmas razdées pelas quais @ 
eara ti um ser sdbio, feliz, bom. [...] 

A identidade do sujeito e do atributo re- 
sulta de modo mais evidente pela evolugdo da 
religido, que se identifica com a evolucdo da 
civilizagdo humana. Enquanto o homem esta no 
estado ce natureza, também seu deus @ pura- 
mente naturalista. Quando o homem habita nas 
casas, encerra também seus deuses nos tem- 
plos. O templo nédo @ mais que um testemunho 
Co valor que o homem atrioui aos edificios. Os 
templos em honra da religido sdo, na realidade, 
temolos em honra da arquitetura. Com a eleva- 
¢Go do homem do estado rustico @ selvagem 
para o estado de civilizagdo, com a cistingdo 
entre aquilo que convém ou ndo convém ao 
homem, surge contemporaneamente também a 
distingdo entre aquilo que convém ou ndo con- 
vem a Deus. Deus & 0 conceito da majestade, 
da suma dignidade, @ o sentimento religioso 6 o 
sentimento do sumo decoro. Apenas em uma era 
posterior os refinados artistas da Grécia concre- 
tizaram nos simulacros dos deuses os conceitos 
de dignidade, de magnanimidade, do repouso 
imeassivel @ da serenidade. Todavia, por que 
estas qualidades eram para eles atridutos dos 
deuses? Porque ja por si mesmas tinham para 
eles o valor de divindade. Por que excluiam os 
movimentos de Animo abjetos e repugnantes? 
Precisamente porque os julgavam inconvenien- 
tes, indignos, ndo humanos @, portanto, Ndo 
divinos. Os deuses homéricos comem e bebem:; 
isso significa: comer @ beber sGo gozo Cdivino. A 
presenga fisica 6 um de seus atributos; Jupiter 
é o mais forte dos deuses. Por qué? Porque 
a presenga fisica era considerada em si @ por 
si mesma alguma coisa de belo, de civino. A 
virtude querreira era para os antigos germanos 
a suma virtude; por isso também seu sumo 
deus, Odin, era o deus da guerra, @ a guerra 
era para eles a lei origindria, a mais antiga lei. 
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Néo o atributo de divindade, mas a divindade 
do atributo @ o primeiro ser divino verdadeiro. 
Portanto, aquilo que até aqui para a teologia 
@ para a Filosofia tinha o valor do absoluto, do 
essencial, de Deus, isso ndo é Deus; mas é Deus 
precisamente aquilo que para elas néo tinha o 
valor de Deus, isto é, o atributo, a qualidade, a 
qualificagdo, a realidade em ge@ral. Verdadeiro 
ateu, isto é, ateu no significado habitual da 
palavra, Ndo @ por isso aquele que nega Deus, 
oO sujeito, mas aquele que nega os atributos do 
ser divino, como o amor, a sabecoria, a justica. 
Com efeito, também a negacdo do sujeito ndo 
leva necessariamente a negagdo dos atributos 
em simesmos. Os atributos tém um valor erdéprio, 
indeoendente; por seu conteudo eles obrigam 
o homem a reconhecé-los, impdem-se a ele di- 
retamente, por si mesmos se demonstram como 
verdadeiros. Bondade, justica, sabedoria néo 
sdo quimeras pelo fato de que a existéncia de 
Deus & uma quimera, @ também ndo sdo verda- 
de pelo fato de que a existéncia de Deus é uma 
verdade. O conceito de Deus &é dependente do 
conceito de justica, de bondade, de sabedoria 
—um Deus que ndoseja bom, que ndo seja justo, 
que ndo seja sdbio, ndo é Deus — mas nao vice- 
versa. Uma qualidade nado é divina pelo fato de 
que Deus a possui, mas Deus a possui Porque 
ela em si @ por si mesma € divina, Porque Deus 
sem ela seria um ser imperfeito. [...] 

O homem — este & o mistério da religido 
— erojeta o prdéprio ser fora de si ¢ depois se faz 
objeto desse ser metamorfoseado em sujeito, 
em pessoa; ele se pensa, mas como objeto do 
pensamento de outro ser, ¢ este ser é Deus. Que 
o homem seja bom ou mau, ndo é indiferente 
para Deus; pelo contrario! € antes um vivo, um 
intimo interesse de Deus que o homem seja bom 
@ seja feliz, pois sem bondade néo hd felicida- 
de. O homem religioso desmente, portanto, a 
nulidade da atividade humana pelo prdéprio fato 
de que faz de seus sentimentos, de suas agées, 
o objeto do pensamento de Deus — com efeito, 
aquilo que @ objeto no pensamento @ escopo 
Na acdo —, reduz a atividade divina a nada mais 
que um meio de salvagdo para o homem. Deus 
@ ativo para que o homem seja bom ¢ feliz. Sob 
as aparéncias de abaixar o homem aoc grau mais 
infimo, na realidade o eleva ao sumo grau. As- 
sim, ohomem em Deus @ por meio de Deus tem 
em mira apenas a si préprio: indubitavelmente o 
homem tem em mira Deus, mas Deus néo mira 
Q nada mais que 4 salvagdo moral e eterna do 
homem; portanto, o homem ndo tem em mira 
mais que a si prdprio, @ a atividade divina néo 
difere em nada ca atividade humana. 


L. Feuerbach, 
A esséncia Co cristianismo. 


Capitulo olitavo 


Karl Marx e Friedrich Engels. 


O materialismo histérico-dialético 


I. Karl Marx 


e Karl Marx nasce em Trier, em 1818. Estuda primeiro em Bonn e depois em 
Berlim, onde se laureia em 1841, com uma tese sobre a Diferenca entre a filosofia 
da natureza de Democrito e a de Epicuro. Redator da “Gazeta Renana”, depois 

co-diretor dos “Anais franco-alemaes”, em 1843 publica em Paris — onde entra 
em contato com Proudhon e Blanc, e onde conhece Engels — a Critica do direito 
publico de Hegel. De 1844 sao os Manuscritos econémico-filoséficos. Afasta-se da 
esquerda hegeliana e em 1845, justamente contra Bruno Bauer 
e os hegelianos de esquerda, publica A sagrada familia, trabalho Marx 
escrito com Friedrich Engels. Com Engels Marx escreve também na Alemanha, 
A ideologia alema, ainda contra os hegelianos de esquerda. As na Franca 
teses sobre Feuerbach remontam a 1845. O Manifesto do partido ¢ na Inglaterra 
comunista é de janeiro de 1848. Estabelecendo-se em Londres, ~ 2! 
no fim de agosto de 1849, ajudado economicamente pelo ami- 
go Engels, Marx leva a termo as pesquisas que confluirao em sua colossal obra O 
Capital, cujo primeiro volume aparece em 1867, enquanto os outros dois volumes 
serao publicados pdéstumos, respectivamente em 1885 e 1894. Esteve ativamente 
empenhado na organizacgao do movimento operario. De 1859 6 a Critica da eco- 
nomia politica. Sua dissensao com a doutrina de Ferdinand Lassalle explicita-a na 
Critica ao programa de Gotha, de 1875. Marx morre no dia 14 de marco de 1883; 
foi sepultado no cemitério de Highgate. | 


e A grande construgao do pensamento de Marx desenvolve-se em contato e 
em contraste com a filosofia de Hegel, as concepcées da esquerda hegeliana, as 
teorias dos economistas classicos e as idéias dos socialistas utdpicos. Marx é critico: 

- de Hegel: Marx retomara, invertendo-a, a concepcao dialé- 
tica da historia, mas critica duramente Hegel, porque subordina Alvos 
a sociedade civil ao Estado, e porque a descricdo que ele faz da po/émicos 
esséncia do Estado nao é mais que a justificativa do Estado prus- ~— § 2-6 
siano; 

- da esquerda hegeliana, porque os jovens hegelianos combatem contra as 
“frases” e nado contra o mundo real do qual as “frases” so o reflexo. Com efeito, 
como logo veremos, Marx esta convicto de que “ndo é a consciéncia que determina 
a vida, mas a vida que determina a consciéncia"; 

- dos economistas classicos: estes (Smith, Ricardo etc.) elaboraram a teoria 
do valor-trabalho (o valor de uma mercadoria equivale ao trabalho socialmente 
necessario para produzi-la), mas erram ao pensar que as leis por eles postas em 
evidéncia sejam leis eternas e imutaveis de natureza: a propriedade privada é um 
fato e nado uma lei eterna; 

- do socialismo utdpico, cujos expoentes sdo Babeuf, Saint-Simon, Fourier e 
Owen. Estes possuem grandes méritos — viram 9 antagonismo das classes, tornaram 
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OS Operarios mais agudamente conscientes —, mas nado souberam reconhecer as 
condicdes materiais para a emancipac¢ao do proletariado; condenam e maldizem 
a vida misera do proletariado, mas nao sabem encontrar um caminho de saida. A 
estes socialistas utopicos Marx e Engels contrapdem seu socialismo cientifico; 

- de Proudhon, porque Proudhon é um “moralista” que gostaria de mudar 
a realidade eliminando seus lados maus; a questao, porém, ndo esta em dividir, 
como queria Proudhon, a propriedade entre os trabalhadores, mas em suprimi-la 
totalmente por meio da revolucao vitoriosa. 


e Segundo Marx, Feuerbach tem razdo ao dizer que € o homem que cria Deus 

e nado vice-versa. Todavia, Feuerbach parou no ponto mais importante: por que o 

homem cria Deus? E eis a resposta de Marx: existe o mundo fantastico dos deuses 
porque existe o mundo irracional e injusto dos homens. 

“A miséria religiosa 6 em um sentido a expressao da miséria 


A alienacao real, e em outro sentido o protesto contra a miséria real. A religiao 
religiosa é o suspiro da criatura oprimida, o sentimento de um mundo sem 
> §7 coracgdo, 0 espirito de situagdes em que o espirito esta ausente. 


Ela é o épio do povo”. Mas as ilus6es nao se desvanecem se nao 
forem eliminadas as situagdes reais que as criam: “os fildsofos interpretaram o 
mundo de modo diverso; agora trata-se de muda-lo” — esta é uma das Teses sobre 
Feuerbach. | 


® portanio: a critica da religiao se torna critica do direito, a critica da teolo- 

gia se torna critica da politica. A critica do céu se transforma em critica da terra. 
E aqui, na terra, Marx encontra um homem alienado. O homem ndo alienado 
é um homem que se realiza transformando ou humanizando, 


Otrabalho . segundo seus planos, com os outros, a natureza, para satisfazer 
alfenado suas necessidades. O que Marx vé, porém, € um homem alienado, 
> $8 ou seja, expropriado do préprio valor de homem por causa da 


expropriacdo do trabalho. O homem nao trabalha para realizar 
seus proprios projetos, junto com os outros, humanizando assim a natureza. Ele 
trabalha para a pura subsisténcia. A propriedade privada, baseada na divisdo do 
trabalho, torna o trabalho constritivo. O trabalho do proletario é um trabalho 
forcado. Nele 0 operario aniquila seu espirito e destréi seu corpo. 


e Mas como se chegou a uma situacdo desse tipo? Como se produziu a revo- 
lucdo industrial? E como é possivel — caso o seja — sair de tal situacao? E aqui que 
entra em jogo a concepcdo de Marx sobre a histéria, centrada sobre a idéia de 
materialismo historico e sobre a de materialismo dialético. 

O materialismo histérico é a teoria segundo a qual a estrutura econémica de 
uma época determina a superestrutura ideolégica (isto é, o conjunto das idéias 

religiosas, morais, politicas, juridicas, estéticas etc. dessa época). 


A dialética “As representacdes e os pensamentos, o intercambio espiritual dos 
como lei homens aparecem [...] como emanacdo de seu comportamento 
inelutdvel material”. | 

da historia _ Mas as idéias mudam, mudam as superestruturas porque 
> § 9-11 mudam as estruturas econdmicas, e estas mudam por causa de 


uma /ei dialética, no sentido de que a histéria humana se desen- 
volve, por contrastes, por contradicées, por triades dialéticas, em suma. Assim, 
por exemplo, é da sociedade feudal que surgiu a burguesia, mas a burguesia é 
a negacdo da sociedade feudal; por seu lado, a burguesia desenvolve-se e cresce 
alimentando em si mesma o proletariado, isto é, os homens que empunharao- as 
armas contra ela, seus sepultadores. 


eO ocaso da burguesia e a vitdoria do proletariado sdo, para Marx, eventos 
inelutaveis. E ele argumenta a favor de tal inelutabilidade em O Capital. A mer- 
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| cadoria tem um valor de uso e um valor de troca. O valor de 


uso baseia-se sobre a qualidade possuida pela mercadoria em 
relacdo a satisfagao de alguma necessidade. O valor de troca é 
mpo de trabalho social necessario para produzi-la. 
Também o trabalho, a forca-de-trabalho, 6 uma mercadoria que 0. 


dado pelo tem 





O Capital 

e o conceito 
de mais-valia 
+ § 72 


capitalista adquire sobre o mercado e que paga segundo o valor 
que tal mercadoria tem, valor que é dado pela quantidade de trabalho necessaria 
para produzi-la, ou seja, pelo valor das coisas necessarias para manter em vida O 


-trabalhador e sua familia. 


A forca-de-trabalho é, porém, uma mercadoria especial, uma vez que produz 
mais-valia. O capitalista reinveste esta mais-valia para ndo sucumbir a concorréncia. 
No fim ocorrera queo capital estara sempre em menos maos, enquanto aumenta- 
ra o grande exército dos proletarios, sempre mais conscientes do desfrutamento 
sofrido, da propria forca, da missdo histérica que cabe ao prole- 


tariado. O proletariado empunhara as armas contra a burguesia; 


A ditadura 


a revolucao levara necessariamente a uma sociedade sem classes: do 


e este 0 advento do | comunismo. 


Vida e obras 








Karl Marx nasceu em Trier, em 15 de 
maio de 1818, filho de Heinrich, advogado, 
e de Henriette Pressburg, dona de casa. O 
pai e a mae de Marx eram de origem judai- 
ca. Entretanto, em 1816-1817, em virtude 
das leis anti-semitas em vigor na Renania, 
quando teve de escolher entre sua fé e a 
profissdo de advogado, Heinrich escolheu 
a profissao. 

Karl realizou os estudos secundarios 
em Trier e, depois, foi para Bonn, a fim de 
estudar leis. Em Bonn, Karl preferia a vida 
goliardesca ao estudo. Assim, seu pai tomou 
a decisao de fazer com que prosseguisse 
seus estudos na mais austera Universidade 
de Berlim. Desse modo, em 1836, Marx 
se transferiu para Berlim. Ainda no verado 
daquele ano, noivou em segredo com Jenny 
von Westphalen, “a mais graciosa jovem 
de Trier”, moca de familia aristocratica 
que Marx desposara em 1843. Em Berlim, 
Karl seguiu os cursos de Karl von Savigny 
e de Eduard Gans. Tornou-se assiduo fre- 
quentador do “Doktor club”, circulo de 
jovens intelectuais hegelianos alinhados 
em posigoes radicais, onde, entre outros, 
conheceu o professor de historia Karl Frie- 
drich Koppen e o tedlogo Bruno Bauer. Em 
15 de abril de 1841 laureou-se em filosofia, 
em Berlim, com a tese intitulada Diferenca 


as este re) desenlace final de uma 


proletariado 
> §13 





Karl Marx (1818-1883) 

fot o intérprete de maior saliencta 
da revolucdo industrial, 

o teorico do “socialismo ctentifico” 
eo “profeta” 

da revolucao proletarta. 
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entre a filosofia da natureza de Democrito 
ea de Epicuro. 

Depois de laureado, Marx pensou em 
obter a livre-docéncia em Bonn, onde ensi- 
nava seu amigo Bruno Bauer. Mas Bauer, “o 
Robespierre da teologia”, foi logo afastado 
da universidade. E, assim, como Bauer nao 
podia apoia-lo, encerrou-se a carreira aca- 
démica de Marx. 

Bloqueado o caminho universitario, 
Marx passou ao jornalismo, tornando-se 
redator da “Gazeta Renana”, orgao dos 
burgueses radicais da Renania, onde escre- 
viam homens como Herwegh, Ruge, Bruno 
Bauer e seu irmao Edgar, bem como Moses 
Hess. Em pouco tempo, Marx tornou-se 
redator-chefe do jornal. Entretanto, em 21 
de janeiro de 1843, 0 jornal foi oficialmente 
interditado. Nesse periodo, Marx estudou 
Feuerbach, e ficou entusiasmado. No verdo 
de 1843, escreveu a Critica do direito publi- 
co de Hegel, cuja introdugao foi publicada 
em Paris, em 1844, nos “Anais franco-ale- 
mdes”, fundados por Ruge, que convidou 
Marx para ser co-diretor. 

Em Paris, Marx entrou em contato 
com Proudhon e Blanc, encontrou Heine e 


Die brilige wamilic, 
Krititf 


fritifden Rritif. 


Gegen Bruno Bauer & Conforten. 
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Hriedrih Engele und Karl Marr. 
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Frontisptcio da primeira edicdo da obra 
A sagrada familia (1845), escrita por Marx 
em colaboracado com Engels. 
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Bakunin e, sobretudo, conheceu Friedrich 
Engels, que seria seu amigo e colaborador 
por toda a vida. 

De 1844 sao seus Manuscritos eco- 
nomico-filosoficos (publicados em 1932). 
Nesse meio tempo, colaborou com o 
“Vorwarts” (“Avante”), jornal dos artesaos 
comunistas, difundido na Alemanha. E 
precisamente por essa colaboragao pagaria 
o preco de ser expulso da Franga (11 de 
janeiro de 1845). 

Entrementes, amadurecia seu afas- 
tamento da esquerda hegeliana. Em 1845 
escreveu A sagrada familia, trabalho em 
colaboracgdo com Engels e dirigido contra 
Bruno Bauer e os hegelianos de esquerda. 
Ainda contra eles, Marx e Engels escreveram 
em Bruxelas (onde Marx se havia refugia- 
do depois de sua expulsdo da Franca) A 
ideologia alemd. As teses sobre Feuerbach 
remontam a 1845 (mas Engels sé as tornou 
publicas em 1888), ao passo que A miséria 
da filosofia, resposta a filosofia da miséria de 
Proudhon é de 1847, escrito no qual Marx 
ataca o “socialismo utdpico” em nome do 
“socialismo cientifico”. Marx permaneceu 
na Bélgica até 1848. E foi em janeiro de 
1848 que ele ditou, juntamente com Engels, 
o famoso Manifesto do partido comunista, 
a pedido da “Liga dos comunistas”. 

Desencadeado o movimento de 1848, 
Marx voltou por breve periodo a Colénia, 
onde fundou a “Nova Gazeta Renana”, que, 
porém, foi obrigada quase que imediatamen- 
te a suspender suas publicagoes. 

De Colénia voltou para Paris, mas, 
tendo-lhe sido proibida a permanéncia 
na capital francesa, Marx partiu para a 
Inglaterra, la chegando em 24 de agosto 
de 1849. 

Na Inglaterra, Marx se estabeleceu em 
Londres, onde, entre dificuldades de toda 
sorte, conseguiu, com a ajuda financeira do 
seu amigo Engels, levar a bom termo todas 
aquelas pesquisas de economia, historia, 
sociologia e politica que constituem a base 
de O Capital, cujo primeiro volume saiu 
em 1867, ao passo que os outros dois fo- 
ram publicados postumamente por Engels, 
respectivamente em 1885 e em 1894. Em 
1859, saira sua outra obra fundamental, a 
Critica da economia politica. Empenhado 
na atividade de organizacao do movimento 
operario, Marx conseguiu fundar em 1864, 
em Londres, a “associagao internacional 
dos trabalhadores” (a primeira Interna- 
cional), que, depois de varios contrastes 
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e peripécias, dissolveu-se em 1872 (ainda 
que, oficialmente, sua dissolucdo s6 tenha 
sido decretada em 1876). A ultima década 
da vida de Marx também foi periodo de 
intenso trabalho. Em 1875 publicou a Cri- 
tica ao programa de Gotha, tomando como 
alvo as doutrinas de Lassalle. Mas, mais do 
que qualquer outra coisa, trabalhou em O 
Capital. Em 2 de dezembro de 1881, mor- 
reu sua mulher, Jenny. E Karl Marx morreu 
em 14 de marco de 1883, sendo sepultado 
trés dias depois no cemitério londrino de 
Highgate. 





ff es 


y2e, Marx, critico de Hegel 


O pensamento de Marx formou-se 
em contato e contra a filosofia de Hegel, 
as idéias da esquerda hegeliana, as obras 
dos economistas classicos e as obras dos 
socialistas que ele proprio chamaria de 
“utd6picos”. 

Marx reconhece prontamente a pro- 
fundidade em Hegel “neste seu comegar por 
toda parte com a oposicdo das determina- 
¢cdes”. Entretanto, o afastamento de Marx 
em relagao a Hegel torna-se claro desde seus 
primeiros escritos, a comecar pela Critica da 
filosofia do direito de Hegel (1844), que cri- 
tica a filosofia do direito de Hegel com base 
na situacdo historica e politica da Alemanha 
ena conviccdo de que “as instituig6es juridi- 
cas e politicas e as diversas formas de Estado 
nado podem se explicar por si mesmas e em 
virtude de um chamado desenvolvimento 
do espirito humano, mas sao resultado das 
condicdes materiais de vida”. 

Substancialmente, para Marx, a filoso- 
fia de Hegel interpreta o mundo de cabega 
para baixo: é ideologia. Hegel raciocina 
como se as institui¢Ges existentes, como, por 
exemplo, a heranga, derivassem de puras 
necessidades racionais, legitimando assim 
a ordem existente. 

A realidade é que, segundo Marx, He- 
gel transforma em verdades filoséficas dados 
que sao puros fatos histéricos e empiricos. 
E, assim, “por toda parte Hegel cai do seu 
espiritualismo politico para o mais crasso 
materialismo”. 

Marx, portanto, desfere contra Hegel 
duas acusacg6es principais: 

a) antes de mais nada, a de subordinar 
a sociedade civil ao Estado; 


b) a de inverter o sujeito e o predicado: 
os individuos humanos, isto é, os sujeitos 
reais, tornam-se em Hegel predicados da 
“substancia mistica” universal. Mas, reafir- 
ma Marx, “como nao éa religido que cria 0 
homem, mas 0 homem que cria a religido, 
da mesma forma n4ao é a constitui¢cdo que 
crla O povo, Mas O povo que cria a consti- 
tuicao”. 

Assim, Hegel cré estar descrevendo a 
esséncia do Estado, ao passo que, de fato, 
esta descrevendo e legitimando a realidade 
existente que é o Estado prussiano. Escreve 
Marx: “Hegel nao deve ser censurado por 
descrever o ser do Estado moderno tal como 
é, mas sim por considerar aquilo que é como 
a esséncia do Estado”. O problema, portan- 
to, é que em Hegel, depois de ter concebido 
a esséncia ou substancia da pera ou da maga, 
até as péras reais tornam-se encarnac¢oes 
do fruto absoluto, ou seja, péras e mag¢as 
aparentes. 


_. Marx, critico da esquerda 


Pei as ea 


~ hegeliana 





E preciso admitir que a esquerda he- 
geliana, pelo menos até 1843, foi um dos 
grupos intelectuais mais vivos e combativos 
da Europa. Nao era um grupo homogéneo. 
Mas, enquanto a direita hegeliana, em 
nome do pensamento de Hegel, procurava 
justificar o cristianismo e o Estado existente, 
a esquerda, sempre em nome da dialética 
hegeliana, transformava o idealismo em 
materialismo, fazia da religiao crista fato 
puramente humano e combatia a politica 
existente com base em posig6es “democra- 
tico-radicais”. 

Entretanto, para Marx, Isso era inteira- 
mente insuficiente. Por isso, Marx e Engels, 
com A sagrada familia, atacam sobretudo 
Bruno Bauer e, depois, com A ideologia 
alema, estendem a polémica a Stirner e 
Feuerbach. 

A conviccao que esta na base da es- 
querda hegeliana é a de que as “verdadeiras 
cadeias” dos homens estado em suas idéias, 
razdo por que os jovens hegelianos pedem 
coerentemente aos homens, “como postu- 
lado moral, que substituam sua consciéncia 
atual pela consciéncia humana, critica ou 
egoista, desembaracando-se assim de seus 
impedimentos. Essa exigéncia de modificar 
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a consciéncia leva a outra exigéncia, a de in- 
terpretar diversamente 0 que existe, Ou seja, 
reconhecé-lo através de uma interpretacdo 
diferente”. Pois bem, “apesar de suas frases, 
que, segundo eles, ‘abalam o mundo’, os 
jovens ideslogos hegelianos sdo Os maiores 
conservadores”. Eles combatem contra as 
“frases” e nao contra o mundo real do qual 
tais “frases” sdo o reflexo. Com efeito, “nao 
é a consciéncia que determina a vida, mas a 
vida que determina a consci€éncia” 

Por tudo isso, também a esquerda he- 
geliana vé o mundo de cabega para baixo; 
O pensamento dos jovens hegelianos, por- 
tanto, € um pensamento ideoldgico, como o 
de Hegel. Escreve Marx: “Ndo veio a mente 
de nenhum desses fildsofos procurar o nexo 
existente entre a filosofia alemd e a realidade 
alema, o nexo entre sua critica e seu proprio 
ambiente material”. 

Conseqiientemente, os jovens hegelia- 
nos nada tinham de radical. Como ja escre- 
vera Marx: “Ser radical significa colher as 
coisas pela raiz. Mas, para o homem, a raiz 
é o proprio homem”. E a “libertagdo” do 
homem n4do avan¢a reduzindo “a filosofia, 
a teologia, a substancia e toda a imundicie a 
‘auto-consciéncia’ ”, ou libertando o homem 
do dominio dessas frases. 

“A libertagdo é ato histérico e nado ato 
ideal, concretizando-se por condic6es hist6- 
ricas, pelo estado da industria, do comércio, 
da agricultura [...]”. Os jovens hegelianos 
mantém a teoria separada da praxis; Marx 
as une. 


. Marx, critico dos economistas 





classicos 


Na opiniao de Marx, a anatomia da 
sociedade civil é fornecida pela economia 
politica. E acerta suas contas com os econo- 
mistas classicos (Smith, Ricardo, Pecqueur, 
Say) com os Manuscritos econdémico-filo- 
soficos, de 1844 (antes de fazé-lo em O 
Capital). 

Marx deve muito ao trabalho desses 
economistas, sobretudo as andlises de Ri- 
cardo. Escreve Lénin: “Adam Smith e David 
Ricardo [...] langcaram as bases da teoria 
segundo a qual o valor deriva do trabalho. 
Marx continuou a obra deles, deu rigoro- 
sa base cientifica e desenvolveu de modo 
coerente essa teoria. Ele demonstrou que o 


valor de toda mercadoria é determinado pela 
quantidade de trabalho socialmente neces- 
sdrio ou do tempo de trabalho socialmente 
necessario para sua produgdo”. E prossegue: 
“Mas onde os economistas burgueses viam 
relacdes entre objetos (troca de uma merca- 
doria por outra), Marx descobriu relagdes 
entre homens” 

Em outros termos, a economia politica 
vé nas leis que ela evidencia leis eternas, 
leis imutaveis da natureza. E nao percebe 
que, desse modo, absolutiza e justifica um 
sistema de relac6es existentes em determi- 
nado estdgio da histéria humana. Ou seja, 
transforma um fato em lei — em lei eterna. 
E ideologia. 

Marx conclui, a partir do estudo dos 
economistas classicos, que 4 maxima pro- 
dugdo de riqueza corresponde o empobre- 
cimento maximo do operario. Pois bem, a 
economia politica nos diz que as coisas sao 
assim, mas nao nos diz por que sao assim 
— e, portanto, nem se propGe a questao da 
sua mudanga. Escreve Marx: “A economia 
politica parte do fato da propriedade pri- 
vada. Nao a explica. Expressa 0 processo 
material da propriedade privada, o processo 
que se da na realidade, em formulas gerais 
e abstratas, que depois faz valer como leis. 
Ela nado compreende essas leis, isto é, nao 
mostra como elas derivam da esséncia da 
propriedade privada”. Para a economia poli- 
tica “vale [...] como razdo Ultima o interesse 
do capitalista: isto é, ela supde aquilo que 
deve explicar” 

Marx, ao contrario, procura explicar o 
surgimento da propriedade privada e tenta 
mostrar que ela é fato e nao lei, muito menos 
lei eterna. A realidade, diz Marx, é que 0 ca- 
pital é “a propriedade privada dos produtos 
do trabalho alheio”. A propriedade privada 
nao é dado absoluto que se deva pressupor 
em toda argumentacao. Ela é muito mais 
“o produto, o resultado e a conseqiiéncia 
necessaria do trabalho expropriado [...]”. 
A propriedade privada é fato que deriva 
da alienacdo do trabalho humano. Como 
na religido, afirma Marx, “quanto mais o 
homem poe em Deus, menos conserva em si 
mesmo. O operario pée sua vida no objeto: 
e ela deixa de pertencer a ele, passando a 
pertencer ao objeto”. E esse objeto, o seu 
produto, “existe fora dele, independente, 
estranho a ele, como que uma poténcia 
econOmica diante dele; e a vida, por ele 
dada ao objeto, agora o confronta, estranha 
e inimiga” 


Capitulo oitavo - Karl Marx e Friedrich Engels. O materialismo histérico-dialético 


Marx, critico do socialismo 





utdopico 


No Manifesto do partido comunista, 
Marx e Engels distinguem seu socialismo 
cientifico dos outros tipos de socialismo, isto 
é, do socialismo revolucionario, do socialis- 
mo burgués e, particularmente, do socialismo 
e comyunismo critico-utdpico, Cujos expoen- 
tes sao Babeuf, Saint-Simon, Fourier e Owen. 

Para Marx e Engels, estes ultimos tém 
méritos indubitaveis: viram “o antagonis- 
mo das classes e também a eficacia dos 
elementos dissolventes no seio da propria 
sociedade dominante”. Além disso, eles “[...] 
forneceram material muito precioso para a 
iluminagdo dos operarios”. 

Todavia, e ai esta seu mais grave 
defeito, “nado viram nenhuma atividade 
historica autOnoma por parte do proletaria- 
do”. Conseqiientemente, nado descobriram 
“nem mesmo as condi¢6es materiais para 
a emancipacao do proletariado”. Desse 
modo, resvalam para 0 utopismo: criticam a 
sociedade capitalista, condenam-na e maldi- 
zem-na, mas nao sabem encontrar caminho 
de saida. De fato, acabam por se identificar 
com a conservac¢ao. 

A esses tipos de socialismo, Marx e 
Engels contrapdem seu proprio socialismo 
“cientifico”, que teria descoberto a lei de 
desenvolvimento do capitalismo e, portanto, 
poderia realmente resolver os seus males. 
A propésito, Engels escrevera: “Devemos a 
Karl Marx a concepg¢ao materialista da his- 
toria e a revelacdo do mistério da producgao 
capitalista, através da mais-valia. Ambas 
fizeram do socialismo uma ciéncia”. 





Marx, critico de Proudhon 


Proudhon figura no Manifesto do par- 
tido comunista como exemplo tipico de so- 
cialista conservador ou burgués. Ea Miséria 
da filosofia é a sarcastica inversdo do titulo 
da obra de Proudhon Sistema das contradi- 
cdes econdmicas, ou a filosofia da miséria. 

Entretanto, na “Gazeta Renana”, 
Marx julgara positivamente o escrito de 
Proudhon O que é a propriedade? 

Como é que, no decorrer de poucos 
anos, Marx muda de opiniao sobre Prou- 
dhon? O que aconteceu? 
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Aconteceu que, nesse periodo de tem- 
po, Marx estabelecera os tracos de fundo 
de sua concepcdo materialista-dialética da 
hist6ria. E, a partir dessa perspectiva, devia 
considerar Proudhon como moralista ut6- 
pico, incapaz de compreender o movimento 
da historia e mais incapaz ainda de influir 
sobre ele. 

Antes de mais nada, na opinido de 
Marx, Proudhon nao percebe que a concor- 
réncia capitalista tem conseqiiéncias inevi- 
taveis e, em sua tentativa de eliminar seus 
“lados maus”, substitui a analise econédmica 
pela atitude moralista: mas nado se pode tro- 
car a realidade por desejos e lamentac6es. 

E o fato é ainda mais grave se consi- 
derarmos que as contradicg6es das diversas 
épocas historicas ndo sao simples defeitos, 
elimindveis por obras de bom senso ou pelo 
senso de justica: sao condigdes necessarias 
para o desenvolvimento social e para a 
passagem de uma forma de sociedade para 
outra forma de sociedade mais madura. 

Em conclusao, Marx faz valer contra 
Proudhon a idéia de que 0 processo histérico 
tem dindmica propria, determinada pelo 
progresso tecnoldgico: “O moinho bragal 
vos dara a sociedade com o senhor feudal, 
e o moinho a vapor a sociedade com 0 ca- 
pitalista industrial”. 

E a dinamica do desenvolvimento his- 
torico se realiza por meio da luta de classes. 
Por isso, o moralismo n4o adianta. Nao se 
resolvem as contradi¢6es sociais eliminando 
uma das partes em luta, mas somente est1- 
mulando a luta até o fim. 

A questao, portanto, nao esta, como 
queria Proudhon, em dividir a propriedade 
entre os trabalhadores, mas em suprimi-la 
completamente através da revolugdo vito- 
riosa da classe operaria. 


Marx ea critica a religiao 


Feuerbach sustentara que a teologia é 
antropologia. Sobre esse ponto, sobre esse 
humanismo materialista, Marx esta de acor- 
do com Feuerbach. 

Entretanto, na opiniao de Marx, Feuer- 
bach deteve-se diante do problema principal 
endo o resolveu. Eo problema é 0 de enten- 
der por que o homem cria a religiao. 

A resposta a esse problema, segundo 
Marx, é a seguinte: os homens alienam seu 
ser projetando-o em um Deus imaginario 
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somente quando a existéncia real na socieda- 
de de classes impede o desenvolvimento e a 
realizacdo de sua humanidade. Disso deriva 
que, para superar a alienacao religiosa, nao 
basta denuncia-la, mas é preciso mudar as 
condicg6es de vida que permitem a “quime- 
ra celeste” surgir e prosperar. Feuerbach, 
portanto, nao viu que “até o ‘sentimento 
religioso’ é produto social e que o individuo 
abstrato que ele analisa pertence a determi- 
nada forma social”. 
o homem que cria a religiao. Mas, diz 
Marx, “o homem é 0 mundo do homem, o 
Estado, a sociedade. Esse Estado e essa socie- 
dade produzem a religido, que é consciéncia 
invertida do mundo, porque também sao 
um mundo invertido. A religido é a teoria 
invertida deste mundo |...]”. Assim, torna-se 
evidente que “a luta contra a religiado é [...] 
a luta contra aquele mundo do qual a reli- 
giao é o aroma espiritual”. Existe o mundo 
fantastico dos deuses porque existe o mundo 
irracional e injusto dos homens. “A miséria 
religiosa é a expressdo da miséria real em um 
sentido e, em outro, é 0 protesto contra a mi- 
séria real. A religido é o suspiro da criatura 
oprimida, o sentimento de um mundo sem 
coracao, O espirito de situagdes em que o 
espirito esta ausente. Ela é 0 6pio do povo”. 
Marx n4o ironiza o fendmeno religio- 
so, a religido nao é para ele a inveng¢ao de pa- 
dres enganadores, mas muito mais obra da 
humanidade sofredora e oprimida, obrigada 
a buscar consolacao no universo imaginario 
da fé. Mas as ilusGes nao se desvanecem se 
ndo eliminarmos as situagOes que as criam 
e exigem. Escreve Marx nas Teses sobre 
Feuerbach: “Os fildsofos limitaram-se a 
interpretar o mundo de modos diversos; 
agora, trata-se de transforma-lo”. 
Substancialmente, a primeira funcao de 
uma filosofia a servico da histéria, segundo 
Marx, é a de desmascarar a auto-alienagao 
religiosa, “mostrando suas formas que nada 
tém de sagradas”. Essa é a razdo por que “a 
critica do céu se transforma |...| em critica 
da terra, a critica da religiao em critica do 
direito, a critica da teologia em critica da 
politica”. 





A alienac&o do trabalho 





Mediante Feuerbach, Marx passa da 
critica do céu a critica da terra. Aqui, po- 
rém, “em terra firme e redonda”, ele nado 
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encontra um homem que se faz ou se realiza 
transformando ou humanizando a natureza 
no sentido das necessidades, dos conceitos 
ou dos projetos e planos do proprio homem, 
juntamente com outros homens. O que 


-encontra sao homens alienados, ou seja, 


expropriados de seu valor de homens por 
obra da expropriagao ou alienagao de seu 
trabalho. 

Na realidade, “a aranha realiza ope- 
races que se assemelham as do tecelao, ea 
abelha envergonha muitos arquitetos com 
a construcao de suas casinhas de cera. Mas 
o que desde o principio distingue o pior ar- 
quiteto da melhor abelha é 0 fato de que ele 
construiu a casinba em sua cabeca antes de 
construi-la de cera. No fim do processo de 
trabalho, emerge um resultado que no inicio 
ja estava presente na idéia do trabalhador e 
que, portanto, ja estava idealmente presen- 
te. Nao que ele efetue somente a mudanga 
de forma do elemento natural”, pois aqui 
realiza “o préprio objetivo, que ele conhe- 
ce”, e “determina como lei o modo do seu 
operar”, escreve Marx em O Capital. Para 
ele, tudo isso significa que o homem pode 
viver humanamente, isto é, fazer-se enquan- 
to homem, precisamente humanizando a 
natureza segundo suas necessidades e suas 
idéias, juntamente com os outros homens. O 
trabalho social é antropdgeno. E distingue 
o homem dos outros animais: com efeito, o 
homem pode transformar a natureza, obje- 
tivar-se nela e humaniza-la, pode fazer dela 
seu corpo inorganico. 

Entretanto, se olharmos para a hist6- 
ria e a sociedade, veremos que o trabalho 
nao é mais feito, juantamente com os outros 
homens, pela necessidade de apropriagao 
da natureza externa, veremos que nao é 
mais realizado pela necessidade de obje- 
tivar a propria humanidade, as proprias 
idéias e projetos, na matéria-prima. O que 
vemos € que o homem trabalha pela sua 
pura subsisténcia. Baseada na divisdo do 
trabalho, a propriedade privada torna o 
trabalho constritivo. Ao operario aliena- 
se a matéria-prima; alienam-se os seus 
instrumentos de trabalho; o produto do 
trabalho the é arrancado; com a divisao do 
trabalho, é mutilado em sua criatividade 
e humanidade. O operario é mercadoria 
nas m4aos do capital. Isso é a alienagao do 
trabalho, da qual, segundo Marx, derivam 
todas as outras formas de alienagao, como 
a alienagdo politica (na qual o Estado se 
ergue acima e contra os homens concretos) 
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ou a religiosa. Para ele, a superacdo dessa 
situacdo, na qual o homem é transformado 
em ser bruto, realiza-se através da luta de 
classes, que eliminara a propriedade privada 
e o trabalho alienado. 

Mas em que consiste, mais exatamen- 
te, a alienagao do trabalho? “Consiste antes 


de mais nada no fato de que o trabalho é 


externo ao Operario, isto é, nao pertence ao 
ser dele e, portanto, ele nao se afirma em seu 
trabalho, mas se nega, n4o se sente satisfei- 
to, mas infeliz, nao desenvolve energia fisica 
e espiritual livre, mas definha seu corpo e 
destr6i seu espirito. Por isso, somente fora 
do trabalho é que o operario sente-se senhor 
de si; no trabalho, ele se sente fora de si. 
Sente-se em sua propria casa se nao esta 
trabalhando; e, se esta trabalhando, nao 
se sente em sua propria casa. Seu trabalho, 
portanto, nao é voluntario, mas constrito: 
é trabalho forgado. Nao constitui, assim, 
a satisfagao de uma necessidade, mas so- 


mente meio para satisfazer necessidades © 


estranhas”. Por tudo isso, o homem sente- 
se livre apenas em suas funcdes animais 
(comer, beber, procriar, ou ainda morar em 
casa ou se vestir), sentindo-se como nada 
além de animal em’ suas funcdes humanas, 
isto é, no trabalho. 

A alienagao do trabalho faz com que “o 
operario se torne tanto mais pobre quanto 
maior é a riqueza que produz, quanto mais 
sua produgao cresce em poténcia e exten- 
sao. O operario torna-se mercadoria tanto 
mais vil quanto maior é a quantidade de 
mercadorias que produz”. Mas as coisas 
nao param por ai, ja que “a alienacdo do 
operario em seu produto significa nao ape- 
nas que seu trabalho se torna objeto, algo 
que existe exteriormente, mas também que 
ele existe fora dele, independente dele, es- 
tranho a ele, tornando-se diante dele como 
que um poder em si mesmo, O que significa 
que a vida que ele deu ao objeto agora se 
lhe contrap6e como hostil e estranba”. Para 
concluir, a alienacao do operario no seu 
objeto se expressa no fato de que “quanto 
mais 0 Operario produz, menos tem para 
consumir; guanto maior valor produz, tan- 
to menor valor e menor dignidade possui; 
quanto mais belo é o seu produto, tanto mais 
disforme torna-se 0 operario; quanto mais 
refinado é 0 seu objeto, tanto mais barbaro 
ele se torna; quanto mais forte é o trabalho, 
mais fraco ele fica; quanto mais espiritual 
é seu trabalho, mais ele se torna material e 
escravo da natureza”. GEE 

















jue'o pior arquiteto 
e tal ceo toto assim 








ap a ismo, que se funda sobre 
) de privada, faz do ope- 
nercadoria nas mdos do 
i alienagao do trabalho | 
“con iste a ntes de tue io no D fate. de 












se tina. | m ; se nega, $ 
satisfeito ’ as feliz, faa decanvoive 
livre’ gia fisica e espiritual, mas 
desgasta seu | corpo e destrdi seu 
ate ee ee | | 





yen 4. 


O materialismo histdérico 





A teoria da alienacdo do trabalho in- 
troduz a outra teoria fundamental de Marx, 
que é o materialismo histérico. Como Marx 
escreveu no Prefdcio a Para a critica da 
economia politica, o materialismo hist6rico 
consiste na tese segundo a qual “nao é a 
consciéncia dos homens que determina o ser 
deles, mas, ao contrario, é o ser social deles 
que determina a consciéncia deles” 

Isso leva a especificar a relacdo existen- 
te entre estrutura econOmica e superestrutu- 
ra ideologica. Na Ideologia alema \lemos: “A 
producdo das idéias, das representac6es, da 
consciéncia, em primeiro lugar, esta direta- 
mente entrelacada a atividade material e as 
relacdes materiais dos homens, linguagem 
da vida real. As representac6es e os pensa- 
mentos, bem como o intercambio espiritual 
dos homens, ainda aparecem aqui como 
emanacdo direta do seu comportamento 
material. E, do mesmo modo, isso vale para 
a produc4o espiritual, como ela se manifesta 
na linguagem da politica, das leis, da moral, 
da religido etc. de um povo” 

Os homens sao os produtores de suas 
representacoes, idéias etc., mas, precisa 
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& Materialismo historico. E a teoria 
segundo a qual a estrutura econémica 
determina a superestrutura das idéias. 
“O moinho movido a agua vos dara 
a sociedade com o senhor feudal, eo 
moinho a vapor a sociedade com 0 ca- 
pitalista industrial”. Ou ainda: “Nao é 
a consciéncia dos homens que determi- 
na seu ser, mas €, ao contrario, seu ser 
social que determina sua consciéncia”. 
Isto escreveu Marx no Prefdcio a 
Para a critica da economia politica. 
E, por ultimo, “as idéias dominantes 
de uma época — afirmam Marx e En- 
gels —- sempre foram. apenas as idéias 
da classe dominante. 





Marx, sao “os homens reais, operantes, 
assim como sao condicionados por deter- 
minado desenvolvimento de suas forcas 
produtivas [...]” 

Em poucas palavras: “O modo de 
producao da vida material condiciona, em 
geral, o processo social, politico e a 
da vida”. 

A descoberta dessa teoria, isto é, do 
condicionamento da superestrutura pela 
estrutura economica, serviu a Marx como 
“fio condutor” de seus estudos, que lhe mos- 
traram que, “com a mudanga da base eco- 
nOmica, transforma-se mais ou menos rapi- 
damente toda a gigantesca superestrutura”. 

Portanto, como escreve Marx, os ho- 
mens podem distinguir-se dos animais pela 
religiao, pela consciéncia ou pelo que se 
quiser, “mas eles comegaram a se distinguir 
dos animais quando comegaram a produzir 
seus meios de subsisténcia”. E aquilo que 
“os individuos sao depende [...] das condi- 
c6es materiais de sua producdo” 

A esséncia do homem, portanto, esta 
em sua atividade produtiva. A primeira agao 
historica do homem deve ser vista na criagao 
dos meios adequados para satisfazer suas 
necessidades vitais. E a satisfacdo de uma 
necessidade gera outras. Por isso, quando as 
necessidades aumentam, a familia nao basta 
mais: criam-se outras relac6es sociais; entao, 
tanto o aumento da produtividade como 
as necessidades acrescidas e o aumento da 
populagao criam a divisdo do trabalho. Ea 
divisado do trabalho em trabalho manual e 
intelectual, por um lado, faz nascer a ilusdo 
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de que a consciéncia ou 0 espirito seja algo 
separado da matéria e da historia, e, por 
outro lado, gera uma classe que vive do 
trabalho alheio. 

Tudo isso para dizer que a historia ver- 
dadeira e fundamental é a dos individuos 
reais, de sua acdo para transformar a natu- 
reza e de suas condic6es materiais de vida, 
“tanto das que eles j4 encontraram existindo 
como das produzidas por sua propria agao”. 

A consciéncia e as idéias derivam dessa 


_ hist6ria e se entrelagam com ela: “a moral, a 


religido, a metafisica e qualquer outra forma 


- ideologica” nao s4o autOnomas e propria- 


mente nao tém historia, pois, quando muda 
a base econdmica, mudam com ela. Como 
escrevem Marx e Engels: “As idéias domi- 
nantes de uma época foram sempre as idéias 
da classe dominante”. E essas idéias, preci- 
samente, sao ideologia, visdo da realidade 
hist6rica de cabeca para baixo, justificagao 
— através das leis, da moral, s filosofia etc. 
— da ordem social existente. 





0 O materialismo dialético 








Escrevem Marx e Engels em A ideolo- 
gia alema: “Nos conhecemos apenas uma 
nica ciéncia: a ciéncia da histéria” 

O materialismo de Marx é materialis- 
mo histérico. E, como fio condutor para o 
estudo da historia, ele apresenta a teoria pela 
qual as idéias juridicas, morais, filoséficas, 
religiosas etc. dependem, sao condicionadas 
ou sao O reflexo e a justificacao da estrutura 
econOmica, de modo que, se a estrutura eco- 
nOmica muda, havera transformacao corres- 
pondente na superestrutura ideolégica. 

Existe, portanto, uma relacao de deter- 
minagao ou, de qualquer modo, de condicio- 
namento por parte da estrutura econdémica 
sobre a superestrutura constituida pelas 
producGes mentais dos homens, isto é, sobre 
sua consciéncia ou, melhor ainda, sobre sua 
consciéncia social. 

Mas o materialismo de Marx é também 
e sobretudo materialismo dialético, que 
tem suas raizes no sistema hegeliano. Na 
realidade, Marx reconhece como mérito de 
Hegel o de “comegar por toda parte com a 
oposicao das determinagoes [...] e enfati- 
za-la”. Mas, como a alienagado nao é€ para 
Marx figura especulativa, e sim a condigao 
historica em que o homem se encontra em 
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@ Materialismo dialético. Marx 
- inverte a dialética hegeliana, pondo-a 
em pe. Hegel aplicava o movimento 
dialético ao “processo do pensa- 
mento”; Marx o remete ao mundo 
da histéria real e concreta — a das 
necessidades econdmicas e sociais 
~doshomens. | 

Toda realidade historica (governos, 
Estados etc.) gera em seu seio “con- 
levam 3 sua superacdo: ; a burguesia 
-nasce de dentro da sociedade feudal, 
e sera justamente a burguesia que, 
com a Revolucdo Francesa, despeda- 
cara os vinculos feudais. doravante 
sufocantes e nao mais suportaveis; 
por sua vez, a burguesia ndo pode 
sequer existir sem o proletariado que 
a levara a sepultura. _ | 
A dialética é a lei de desenvolvimento 
da realidade histdrica e exprime a 
inevitabilidade da passagem da socie- 
dade capitalista para a comunista. 





relagdo a propriedade privada dos meios 
de producdo, da mesma forma também 
a dialética — entendida hegelianamente 
como sintese dos contrarios — é assumida 
por Marx, s6 que ele a inverte. Com efeito, 
escreve ele no Prefacio a segunda edicao 
de O Capital: “Para Hegel, o processo do 
pensamento, que ele transforma até em 
sujeito independente, com o nome de idéia, 
é o demiurgo do real, que, por seu turno, 
constituil somente o fen6meno exterior da 
idéia ou processo do pensamento. Para mim, 
ao contrario, o elemento ideal nada mais é 
do que o elemento material transferido e 
traduzido no cérebro dos homens [...]. A 
mistificagdo a qual subjaz a dialética nas 
maos de Hegel nao lhe tira, de modo algum, 
o mérito de ter sido o primeiro a expor 
ampla e conscientemente as formas gerais 
da propria dialética. Somente que nele ela 
se encontra de cabeca para baixo. E preciso 
inverté-la para descobrir o nucleo racional 
dentro da casca mistica”. 

Assim, a dialética permite a Marx 
compreender o movimento real da hist6ria 
e, portanto, também o estado existente de 
coisas. Mas, simultaneamente, também 
permite a compreensao do “crepusculo 





necessario” desse estado de coisas, “porque 
concebe toda forma ocorrida no fluir do 
movimento e, portanto, também no seu lado 
transitorio, porque nada pode intimida-la: 
ela é critica e revolucionaria por esséncia”. 
O confronto entre o estado de coisas exis- 
tente e sua negacao é inevitavel — e esse 
confronto se resolvera com a superacdo do 
estado existente de coisas. 

Marx inverte a dialética hegeliana, 
“pondo-a de pé”; ele a transporta das idéias 
para a historia, da mente para os fatos, da 
“consciéncia infeliz” para a “realidade social 
em contradicao”. Substancialmente, em sua 
opinido, todo momento histoérico gera con- 
tradicOes em seu seio, e estas constituem a 
mola do desenvolvimento histérico. Reivin- 
dicando para O Capital o mérito de ser “a 
primeira tentativa de aplicagao do método 
dialético 4 economia politica”, Marx susten- 
ta que a dialética é a lei do desenvolvimento 
da realidade hist6rica, e que essa lei expressa 
a inevitabilidade da passagem da sociedade 
capitalista para a sociedade comunista, 
com o Cons: (UEH TE fim da exploracdo e da 
alienagdo. ("= 








ke © antagonismo entre burquesia 


e proletariado 


No Manifesto do partido comunista, 
Marx e Engels escrevem: “A historia de 
toda sociedade que existiu até o momen- 
to é a historia da luta de classes. Livres 
e escravos, patricios e plebeus, bar6es e 
servos da gleba, membros das corpora¢Ges 
e aprendizes, em suma, opressores e opri- 
midos, estiveram continuamente em mutuo 
contraste e travaram luta ininterrupta, ora 
latente, ora aberta, luta que sempre acabou 
com transformacao revolucionaria de toda 
a sociedade ou com a ruina comum das 
classes em luta” . 

Opressores e oprimidos: eis, portanto, 
o que Marx vé no desenrolar da historia 
humana em sua totalidade. E nossa época, a 
época da burguesia moderna, nao eliminou 
em absoluto o antagonismo das classes; pelo 
contrario, simplificou-o, visto que “toda a 
sociedade vai se dividindo cada vez mais 
em dois grandes campos inimigos, em duas 
grandes classes diretamente contrapostas 
uma a outra: burguesia e proletariado”. 


Be Sh 
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Em nota a edicdo inglesa do Manifesto, 
de 1888, Engels explica que, por burguesia, 
entende-se a classe dos capitalistas moder- 
nos, proprietarios dos meios de produgao e 
empregadores de assalariados. Por proleta- 
riado se entende, ao invés, a classe dos assa- 
lariados modernos que, nao tendo meios de 
producao proprios, sao obrigados a vender 
sua forga de trabalho para viver. 


11.2 | Da sociedade feudal 


a sociedade burguesa 


Pois bem, a classe burguesa surge no 
interior da sociedade feudal, representa 
a sua negacao e a supera. Os primeiros 
elementos da burguesia desenvolveram-se 
a partir dos servos da gleba na Idade Mé- 
dia. Depois, a descoberta da América, a 
circunavegacao da Africa e o intercambio 
com as colonias deram a empreendedora 
classe burguesa e a industria impulso sem 
precedentes e, “com isso, imprimiram 
rapido desenvolvimento ao elemento re- 
volucionario dentro da sociedade feudal 
em desagregacao”. O exercicio da indts- 
tria, feudal ou corporativa, até entao em 
uso, nao foi mais suficiente. Em seu lugar, 
apareceu a manufatura: “O segmento 
industrial médio suplantou os mestres 
artesaos; a divisdo do trabalho entre as 
diversas corporacgdes desapareceu diante 
da divisdo do trabalho dentro da prépria 
fabrica”. Nesse meio tempo, cresciam os 
mercados. A manufatura também deixou 
de ser suficiente. Foi “entao que o vapor e 
as maquinas revolucionaram a produgao 
industrial. A industria manufatureira fol 
substituida pela grande industria moderna; 
em lugar do segmento industrial médio, 
entraram os miliondarios da industria, os 
chefes de inteiros exércitos industriais, os 
burgueses modernos”. Assim, a burguesia 
moderna “empurrou para fora do palco 
todas as classes herdadas da Idade Média”. 
Essa é a razdo por que a burguesia “teve na 
historia papel sumamente revolucionario”. 
Com efeito, quando as relagoes feudais da 
propriedade nao corresponderam mais as 
forc¢as produtivas que se haviam desenvol- 
vido, elas se transformaram em cadeias, 
que deviam ser e foram quebradas”. Em 
seu lugar, apareceu a livre concorréncia, 
com sua correspondente constituicdo social 
e politica, “sob o dominio econémico e 
politico da classe dos burgueses”. 
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11.3 | Da sociedade burguesa 


a hegemonia do proletariado 


Entretanto, precisamente pela lei da 
dialética, como a burguesia é a contradicdo 
interna do feudalismo, assim também o 
proletariado é a contradic¢4o interna da bur- 
guesia. Com efeito, “a propriedade privada, 
como riqueza, é obrigada a manter-se viva e, 
com isso, a manter vivo seu termo antitético, 
o proletariado”. Em suma, a burguesia se 
desenvolve e cresce como tal alimentando 
em si mesma 0 proletariado: “na mesma pro- 
porcdo que se desenvolve a burguesia, isto 
é, o capital, desenvolve-se também o prole- 
tariado, a classe dos operarios modernos, 
que s6 vivem enquanto encontram trabalho, 
e que so encontram trabalho a medida que 
o seu trabalho aumenta o capital”. 

Desse modo, “as armas que serviram 
a burguesia para enterrar o feudalismo 
voltam-se contra a propria burguesia”. As- 
sim como, para o senhor feudal, foi inutil 
defender os direitos feudais diante daquela 
sua criatura que era a burguesia, agora tam- 
bém é inutil para a burguesia trabalhar em 
prol da conservacao de seus direitos sobre o 
proletariado. A realidade é que “a burguesia 
nao apenas fabricou as armas que a levarao 
a morte, mas também gerou os homens que 
empunharao aquelas armas: os operarios 
modernos, os proletarios”. Em lugar de 
operarios isolados e em concorréncia, o 
progresso da grande industria cria unides de 
operarios organizados e conscientes de sua 
propria forca e missdo. E “quando a teoria 
ganha as massas, ela se torna violéncia revo- 
lucionaria”. A burguesia, portanto, produz 
seus coveiros. “A sua decadéncia e a vitoria 
do proletariado sao conjuntamente inevita- 
veis”. E a demonstracdo da inevitabilidade 
da vit6ria do proletariado e da decadéncia 
da burguesia é apresentada por Marx em O 
Capital, cujo fim ultimo é o de “revelar a 
lei econdmica do movimento da sociedade 









 “O Capital” 





EPR © valor das mercadorias 


é determinado pelo trabalho 


A analise de O Capital inicia-se com a 
analise da mercadoria. Pois bem, a merca- 
doria tem duplo valor: valor de uso e valor 
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de troca. O valor de uso de uma mercadoria 
(como, por exemplo, vinte quilos de café, 
uma roupa, um par de 6éculos, uma arroba 
de trigo) baseia-se na qualidade da merca- 
doria, que, precisamente em fungao de sua 
qualidade, satisfaz mais a uma necessidade 
que a outra. Entretanto, vemos que, no 
mercado, as mercadorias mais diferentes 
sao trocadas entre si. Vinte quilos de café, 
por exemplo, sao trocados por vinte metros 
de tecido. Mas o que tem em comum duas 
mercadorias tao diferentes para que possam 
ser trocadas? Elas apresentam em comum 
precisamente o que se chama valor de troca. 
O valor de troca é algo de idéntico existente 
em mercadorias diferentes, que as tornam 
passiveis de troca em dadas proporc6es mais 
do que em outras. Mas em que consiste 
entao o valor de troca de uma mercadoria? 
Como diz Marx, esse valor é dado pela 
“quantidade de trabalho socialmente neces- 
saria” para produzi-la. Em esséncia, “como 
valores, todas as mercadorias s4o apenas 
medidas determinadas de tempo de trabalho 
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nelas empregado” . Para maior facilidade das 
trocas, a troca direta foi substituida pela 
moeda. Mas, faca-se a troca diretamente 
ou através da moeda, uma mercadoria nao 
pode ser trocada por outra se o trabalho 
necessario para produzir a primeira nado é 
igual ao trabalho necessario para produzir 
a segunda. Tudo isso mostra que falar da 
mercadoria em si sem atentar para 0 fato de 
que ela é fruto do trabalho humano acaba 
transformando-a em fetiche. A realidade 
é que o intercambio de mercadorias nao é 
tanto uma relacdo entre coisas, mas muito 
mais uma relacdo entre produtores, entre 
homens. E é isso 0 que a economia classica 
parece esquecer. 

O valor de troca de uma mercadoria, 
portanto, é dado pelo trabalho social ne- 
cessario para produzi-la. Mas o trabalho 
(a forca de trabalho) também é mercadoria 
que o proprietario da forga de trabalho (o 
proletario) vende no mercado, em troca do 
salario, ao proprietario do capital, isto é, o 
capitalista. E o capitalista paga justamente, 
por meio do salario, a mercadoria (forc¢a de 
trabalho) que adquire: ele a paga segundo 
o valor que tal mercadoria tem, valor que 
é dado (como qualquer outra mercadoria) 
pela quantidade de trabalho necessério para 
produzi-la, ou seja, pelo valor das coisas ne- 
cessarias para manter em vida o trabalhador 
e sua familia. 


EPRE O conceito de“mais-valia” 


Entretanto, a forca de trabalho é mer- 
cadoria inteiramente especial, ja que é 
mercadoria cujo valor proprio de uso tem 
a propriedade peculiar de ser fonte de valor. 
Em outros termos, aquela mercadoria que 
é a forca de trabalho ndo somente tem seu 
valor, mas também tem a propriedade de 
produzir valor. Com efeito, tendo comprado 
a forcga de trabalho, o possuidor dos meios 
de producao tem o direito de consumi-la, 
isto é, de obriga-la a trabalhar, por exemplo, 
por doze horas; mas em seis horas (tempo 
de trabalho “necessdrio”), 0 operario cria 
produtos que sao suficientes para cobrir as 
despesas com sua propria manutencdo, ao 
passo que, nas seis horas restantes (tempo de 
trabalho “suplementar”), cria um produto 
que o capitalista nao paga. E esse produ- 
to suplementar nao pago pelo capitalista 
ao Operario é aquilo que Marx chama de 
mais-valia. 
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@ Mais-valia. O de mais-valia @é um 
dos conceitos fundamentais da eco- 
nomia marxista e um eixo de toda a 
construcado tedérica de Marx. 

O capitalista adquire sobre o merca- 
do, além do capital constante (maqui- 
narios, matérias-primas etc.), também 
O capital variavel, isto é, a forca-de- 
trabalho. “O valor da forca-de-traba- 
lho 6 o valor dos meios de subsisténcia 
necessdrios para a conservacgdo do 
possuidor da forca-de-trabalho”. O 
uso da forca-de-trabalho é o proprio 
trabalho. O produto do trabalho é 
propriedade nado do trabalhador, mas 
do capitalista. Ora, se o proletario 
trabalha doze horas e em seis horas 
produz o tanto para cobrir o quanto 
O capitalista despende para o salario, 
o produto das outras seis horas de 
trabalho é valor do qual o capitalista 
se apropria. Este valor que passa para 
as mdos do capitalista é a mais-valia. 








EPEy © processo da acumulacdo 


capitalista 


Desse modo (depois de ter distingui- 
do o capital constante — investido para 
a aquisicdo dos meios de producao, como 
a maquinaria e as matérias-primas — do 
capital variavel, investido na aquisicao da 
forga de trabalho), a formula geral com que 
Marx representa o processo de produ¢ao 
capitalista é a seguinte: 

D-M-D’ 

onde D é o dinheiro despendido para 
a aquisicgdo das mercadorias M (meios de 
produgao e forga de trabalho) e D’ é o di- 
nheiro ganho, que, gracgas a mais-valia que 
nao foi paga pelo capitalista, sera maior do 
que D, 

No processo de produg¢ao capitalista, 
portanto, o dinheiro produz dinheiro em 
maior quantidade do que o dinheiro des- 
pendido. 

A mais-valia nao é eonimide pelo 
capitalista para suas necessidades ou para 
seus Caprichos: é reinvestida, para que ele 
nao sucumba na concorréncia. Desse modo, 
a acumulacao do capital, se, por um lado, 
concentra a riqueza nas maos de nimero 
sempre menor de capitalistas, por outro 
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lado — através da eliminacdo de operdarios 
por meio de novas maquinas, gera sempre 
mais miséria no “exército de trabalho de 
reserva” 

Marx caracteriza essa tendéncia his- 
torica de acumulacdo capitalista com as 
seguintes express6es, que se tornaram céle- 
bres: “Cada capitalista destréi muitos outros 
[...]. Com a diminuicdo constante do nu- 
mero de magnatas do capital que usurpam 
e monopolizam todas as vantagens desse 
processo de transformagao, cresce a massa 
da miséria, da pressdo, da subjugacao, da 
degeneracao e da explorac4o, mas também 
cresce a revolta da classe operaria, que au- 
menta cada vez mais e é disciplinada, unida 
e organizada pelo préprio mecanismo do 
processo de produgao capitalista. O mono- 
polio do capital torna-se vinculo do modo 
de producao. A centralizagdo dos meios 
de producdo e a socializacao do trabalho 
alcancam um ponto em que se tornam in- 
compativeis com seu envoltério capitalista. 
E ele se rompe. Soa entao a ultima hora da 
propriedade privada capitalista. Os expro- 
priadores sao expropriados” 





EFRE A passagem necessdria 


de uma sociedade classista 


Para uUAMa sociedade sen classes 


O feudalismo produziu a burguesia. Ea 
burguesia, para existir e desenvolver-se, deve 
produzir em seu seio quem a levara a morte, 
isto é, o proletariado. Com efeito, o prole- 
tariado é a antitese da burguesia. Ao longo 
da via-cricis da dialética, o proletariado 
leva em seus ombros a cruz da humanidade 
inteira. A aurora da revolucdo é um dia 
inevitavel. E esse dia, que marcara o triunfo 
do proletariado, sera o dia da ressurreicao 
de toda a humanidade. 

Com a mesma fatalidade que preside 
os fenédmenos da natureza, diz Marx, a 
produgao: capitalista gera sua propria ne- 
gacao. E € assim que se passa da sociedade 
capitalista para o comunismo. Mas essa nao 
é passagem que se faz através de “pregac6es 
moralizadoras”, que para nada servem: “A 
classe operdria nao tem nenhum ideal a 
realizar”. Trata-se de passagem necessdria 
para uma sociedade sem propriedade pri- 
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vada e, portanto, sem classes, sem divisdo 
do trabalho, sem alienacdo e, sobretudo, 
sem Estado. Para Marx, 0 comunismo é “o 
retorno completo e consciente do homem a 
si mesmo, como homem social, isto €é, como 
homem humano” 

Para dizer a verdade, Marx nao adianta 
muito como sera a nova sociedade, que, de- 
pois da derrubada da sociedade capitalista, 
sO podera se realizar por etapas. No inicio, 
ainda havera certa desigualdade entre os 
homens. Mas depois, mais tarde, quando 
desaparecer a divisao entre trabalho manual 
e trabalho intelectual, e quando o trabalho 
se houver tornado necessidade e nao meio 
de vida, entao, escreve Marx na Critica ao 
programa de Gotha (1875), a nova socie- 
dade “podera escrever em sua bandeira: de 
cada qual segundo sua capacidade, a cada 
qual segundo suas necessidades” 

Para Marx, esse seria o comunismo 
auténtico, que, nos Manuscritos de 1844, 
distinguia do comunismo grosseiro, que nao 
consiste na abolicao da propriedade privada 
e sim na atribuigao da propriedade privada 
ao Estado, o que reduziria todos os homens 
a proletarios e negaria “a personalidade do 
homem” em toda parte. 


iegeite is 
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Na realidade, Marx pensava que, abo- 
lida a propriedade privada, o poder politico 
se reduziria gradualmente, até se extinguir, 
porque o poder politico nada mais seria que 
a violencia organizada de uma classe paraa 
opressao da outra. 


EERE A ditadura do proletariado 


Isso, no entanto, nao se realizara de ime- 
diato. O que logo teremos sera a ditadura do 
proletariado, que usara seu dominio “para 
concentrar todos os instrumentos de produ- 
cdo nas maos do Estado, isto é, do proleta- 
riado organizado como classe dominante” 

Isso, obviamente, podera ocorrer atra- 
vés de intervencdes despoticas que, nas 
diversas situagoées, levardo a procedimentos 
como Os seguintes: 

“1) expropriagdo da propriedade fun- 
didria e emprego da renda fundiaria para as 
despesas do Estado; 

2) impostos fortemente progressivos; 

3) abolicao do direito de sucessao; 

4) confisco da propriedade de todos os 
emigrados e rebeldes; 

5) concentracdo do crédito nas maos 
do Estado, mediante um banco nacional] 





Multidao, de Giuseppe Pellizza de Volpedo (Milao, Pinacoteca de Brera). 
Este quadro, que exprime eficazmente a revolta de massa inspirada no socialismo e no marxismo, 
pode ser colocado ao lado, pelo tema de fundo e pela tomada pictorica, 
do outro e mats famoso, intitulado O Quarto Estado. 
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com capital do Estado e monopdlio exclu- 
S1VO; 

6) concentracado de todos os meios de 
transporte nas maos do Estado; 

7) multiplicagao das fabricas nacionais 
e dos instrumentos de produgao, desbrava- 
mento e melhoria das terras segundo um 
plano coletivo; 

8) obrigagao de trabalho igual para 
todos; constituicdo de exércitos industriais, 
especialmente para a agricultura; 

9) unificagao do exercicio da agricultu- 
ra e da indistria, medidas adequadas para 
eliminar gradualmente 0 antagonismo entre 
cidade e campo; 
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10) instrugdo publica e gratuita de 
todas as criancas. Elimina¢ao do trabalho 
das criangas nas fabricas em sua forma atual. 
Combinagdo da instrugdo com a produ¢ao 
material e assim por diante”. 

A realizagdo dessas medidas deveria 
ser a fase intermediaria da transicdo da 
sociedade burguesa para a sociedade co- 
munista. Posteriormente, ter-se-ia o “salto 
para a liberdade”; entdo, “a velha sociedade 
burguesa, com suas classes e antagonismos 
entre as classes, sucede uma associag¢ao em 
que o livre desenvolvimento de cada um é 
condi¢ao para o livre desenvolvimento de 
todos”. 
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VIATERIALISMO E COMUNISMO 


A tarefa principal da filosofia a servico da histéria 
é o de desmascarar a alienacgao do homem | 


na religiao: - - - - - — - - - i — ~ ~ +» e, antes ainda, no trabalho: 


\ 


| quando a sociedade classista proibe o desenvolvimento 0 trabalho é externo ao operdrio, € apenas um meto 
e a realizagdo de sua humanidade, ; para satisfazer necessidades estranhas, 

_ os homens alienam seu ser projetando-o em um Deus | e 0 operario torna-se tanto mais pobre 

| imaginario: “a religido é 0 6pio do povo” he quanto maior é a riqueza que produz 


A verdadeira filosofia é, por isso, materialismo historico: 
: “Nao é a consciéncia dos homens que determina seu ser, mas, 
| ao contrario, é seu ser social que determina sua consciéncia”. 
A verdadeira historia é a dos individuos reais, de sua agdo para transformar a natureza 
e de suas condicées materiais 


A ESTRUTURA economica _ O materialismo histérico é também 


| 
| (o modo de produgao da vida material) | materialismo dialético: 
condiciona em geral 


mated et aan ; , todo momento histérico gera em seu seio 
| a contradicdo entre opressores e oprimidos, 
contradicao em que o resultado inevitavel 
é pouco a pouco a 





| a SUPERESTRUTURA tdeol6gica a superacao do estado de coisas existente. 
(o processo social, politico | A histéria de toda sociedade é sempre histéria 
e espiritual da vida: —— de luta entre classes, e a época atual 
direito, moral, filosofia, arte, religiao etc.) , © mostra o antagonismo fundamental entre 
S ease 5 peice ite ig Fee 7 7 7 nee 
| a BURGUESIA, p 3 O PROLETARIADO, 
classe dos modernos capitalistas: surgida de dentro da - classe dos assalariados modernos: para viver 
sociedade feudal, era sua contradicao e a superou. sao reduzidos a vender sua forga-de-trabalho, 
( O capitalista __ mas destinam-se a substituir a burguesia no poder 
' investe dinheiro (D): para a aquisicdo de mercadoria (M): a forca-de-trabalho do proletario, ! 
_ a) capital constante- —'- ~meios produtivos e matérias-primas ;  vendida ao capitalista em troca do salario, | 
| b) capital varidvel— ~ — '-forga-de-trabalho- — -— — - -——-:-- - — ~contribui para determinar | 
ne, Sects ee ee) eee te : sepsete) yeeiees : - : os t 
: o VALOR DE TROCA da mercadoria, —~——----» portanto, a MAIS-VALIA: | 
| da qual vem o proveito em dinheiro (D’): isto é, a diferenga entre o valor de troca | 
D-—M-—D’, de onde D’ > D : da mercadoria e o salario pago | 
; ae | elo capitalista ao operario 
[formula geral do processo de producao capitalista| . P P P , | 
: : os aot o. 485 2 a exons oasis . i pina cavers a ‘= 
| A mais-valia é reinvestida pelo capitalista para | Vai crescendo a rebelido 
nao sucumbir a concorrencia, € assim se geram ee da classe operdria, que aumenta sempre mais 
a tendéncia ao monopdolio e a centralizagao | e est4 unida e organizada no sentido 


dos meios de producao ; da socializacao do trabalho 


Disso tudo derivarao inevitavelmente 
a explosao da revolucdo operaria e, depois de uma primeira fase de ditadura do proletariado, o advento do 


comunismo: 


sociedade sem propriedade privada e, portanto, sem classes e sem Estado 
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I. Friedvich Engels 
ea fundacao do“Diamat” 


e Friedrich Engels — por quarenta anos amigo e colaborador de Marx, com o 
qual assinou obras importantes como A sagrada familia, a Ideologia alema e o 
Manifesto do partido comunista — é oO tedrico do Diamat, isto é, 


O “Diamat”: do materialismo dialético. 

uma concepgéo ——— Sao trés, segundo Engels, as leis da dialética:. 

dindmica 1) a lei da conversdo da quantidade em qualidade; 

de toda _ 2)a lei da compenetracao dos opostos; = aa 
we ao 3) a lei da negacao da negacao. 


_Contrariamente as concepcGes estaticas da, realidade, Engels 
quer reafirmar uma visdo dindmica da realidade; de toda a rea- 
lidade, uma vez que para Engels a dialética 6 uma “representagdo exata” do de- 
senvolvimento da ciéncia, da historia dos homens e da propria realidade fisica. 


a soaal ‘weprasen fee Sacra? evolucdo e do desenvolvimento da ciéncia, 


wile a A algle ned! sob o estimulo do positivismo, da teoria da 


estende a interpretagao dialética a nature- 
da totalidade do real za. Escreve ele: “A dialética é a forma de 
pensamento mais importante para a ciéncia 
natural moderna, porque so ela apresenta a 


Friedrich Engels (1820-1895) foi du- 
rante quarenta anos amigo e colaborador 
de Karl Marx. Juntamente com ele, escreveu 
A sagrada familia, A ideologia alema e o 
Manifesto do partido comunista. Cuidou 
da publicacdo postuma de varias obras de 
Marx, entre as quais os volumes II e III de O 
Capital. Também foi quem aliviou financei- 
ramente as dificuldades familiares com que 
Marx teve de se defrontar na Inglaterra. Em 
1845, escreveu A situacdo da classe operaria 
na Inglaterra (livro no qual, com dados de 
primeira mao, descreve o crescimento, o 
desenvolvimento e os efeitos da revolucao 
industrial na Inglaterra). O Antidiihring é de 
1878, A origem da familia, da propriedade 
privada e do Estado é de 1884 e Feuerbach 
eo fim da filosofia classica alema é de 1888. 
Em 1925, saiu postumamente sua Dialéti- 
ca da natureza, que remonta a década de 
1870. 

O assim chamado Diamat, isto é, 0 ma- 
terialismo dialético, é o nucleo fundamental 
da visdo do mundo do marxismo soviético. 
E ele encontra seus textos fundamentais nado 
tanto em Marx, mas muito mais em Engels. 
Com efeito, Marx se limitara a assumir a 
dialética como método para interpretar = Eyjedrich Engels (1820-1895) 

a histéria e a sociedade. Engels, ao invés, = foi o amigo ¢ 0 colaborador de Marx. 
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analogia e, com isso, os métodos para com- 
preender os processos de desenvolvimento 
que se verificam na natureza, Os nexos gerais 
e as passagens de um campo de pesquisa 
para outro” 

Para Engels, as leis da dialética sao as 
seguintes: 

1) a lei da conversGo da quantidade 
em qualidade (esta lei afirma que grandes 
mudangas quantitativas produzem por fim 
mudangas qualitativas, como no caso da 
revolugdo, preparada por processos lentos 
e trabalhosos); 

2) a lei da compenetragao dos opostos 
(segundo a qual existem na realidade con- 
tradic6es objetivas que nado podem ser con- 
sideradas separadamente uma da outra); 

3) ales da negacdo da negacdao (pela 
qual o processo de evolucdo se desenvolve 
por meio de negagoes sucessivas, que dao 
origem a conformacgoées sempre novas, 
como no caso do proletariado, que nega a 
burguesia, produzindo uma sociedade mais 
madura e mais elevada). 

Para Engels, essas leis nao seriam idéias 
aprioristas impostas a natureza, e sim “abs- 
tracdes” da historia efetiva da natureza e da 
historia real da ciéncia. | 

' Desse modo Engels toma distancia do 
materialismo mecanicista dogmatico e estati- 
co, sustentando que todo o desenvolvimento 
da ciéncia confirma as leis da dialética. Com 
efeito, sao leis que nado valem somente para a 
natureza, mas também, obviamente, para a 
historia social humana e para o pensamento. 
Para Engels, a dialética é a teoria de todo o 
universo: “A representagdo exata da totall- 
dade do mundo, de seu desenvolvimento e 
do desenvolvimento da humanidade, bem 
como da imagem desse desenvolvimento real 
como ele se reflete na cabeca dos homens, s6 
pode se efetuar [...] por meio da dialética, 
levando constantemente em conta as acgées 
reciprocas do nascer e do morrer, das mu- 
dancas progressivas e regressivas” 


Engels contra Dihring 





Eugen Duhring (1833-1921), o “se- 
nhor Dihring”, divertia-se em ridicularizar 
Marx, que, no fim do primeiro volume de 
O Capital, escrevera: “O modo de apro- 
priacao capitalista que nasce do modo de 
producao capitalista e, portanto, a pro- 
priedade privada capitalista, constituem a 
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primeira negacdo da propriedade privada 
individual baseada no trabalho pessoal. 
Mas a produgao capitalista gera ela pro- 
pria, com a inelutabilidade de um processo 
natural, sua propria negacgao. E a negacao 
da negacao” 

Contra essa pretensao de engaiolar a 
realidade nas malhas da dialética, Dihring 
escreveu: “A hibrida forma nebulosa das 
idéias de Marx nao surpreendera, além dis- 
so, quem sabe o que se pode arquitetar ou 
que extravagancias podem surgir quando se 
toma por base cientifica a dialética de Hegel. 
Para quem ignore esses artificios, deve-se 
notar expressamente que a primeira nega¢ao 
hegeliana é 0 conceito catequético do pecado 
original, e a segunda é a de unidade superior 
que leva a redencdo. Ora, nao é efetivamen- 
te possivel fundar a légica dos fatos com 
base nesse joguinho analégico tomado do 
campo da religido [...]. O senhor Marx fica 
tranquilamente no mundo nebuloso da sua 
propriedade ao mesmo tempo individual e 
social e deixa para seus adeptos a missao de 
resolver esse profundo enigma dialético” 

A reacao de Engels contra Dihring 
foi decidida e empenhada. O Antidiibring 
é polémica “cujo fim de modo nenhum se 
pode prever”. E, nessa polémica, Engels 
reafirma que “a dialética é um processo 
muito simples, que se realiza em toda parte 
e diariamente, e que qualquer criancga pode 
entender, desde que seja liberto do grande 
mistério sob o qual o escondia a velha fi- 
losofia idealista e sob o qual é de interesse 
de metafisicos pouco aguerridos do tipo do 
senhor Dihring continuar a escondé-lo” 

A dialética, portanto, esta em acdo em 
toda parte e continuamente. Ela, diz Engels, 
é “uma lei de desenvolvimento extremamen- 
te geral da natureza, da histéria e do pensa- 
mento e, precisamente por isso, tem raio de 
acao e importancia extremamente grandes; é 
lei que [...] atua no mundo animal e vegetal, 
na geologia, na matematica, na histoéria, na 
filosofia, e a qual, apesar de toda luta e de 
toda resisténcia, também o senhor Dihring, 
sem sabé-lo, é obrigado a obedecer, a seu 
modo [...]. A dialética nada mais é do que 
a ciéncia das leis gerais do movimento e do 
desenvolvimento da natureza, da sociedade 
e do pensamento” 

Engels escreveu a Marx uma carta em 
que dizia encontrar-se envolvido em uma 
polémica cujo fim, precisamente, nao era 
possivel prever. E tinha perfeitamente razdo, 
porque a controvérsia sobre a validade ou 
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nao da dialética prosseguiu no seio do mar- 
xismo e fora dele até nossos dias, estando 
hoje mais viva do que nunca, sobretudo 
entre os epistemdélogos, que, em linhas 








Ill. Problemas abertos 
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gerais, compartilham o juizo de Bertrand 
Russell, para quem “a dialética € uma das 
crencas mais amass que Marx recolheu 
de Hegel”. G3 











he} materialismo hist6rico (o aspecto econdmico dos eventos histdérico-sociais 
é sempre determinante) é uma teoria dogmatica nao aceitavel. Como foi relevado, 
_ entre outros, por E. Bernstein, M. Weber e, mais préximo a nés, 


Criticas 
filos6ficas 

e econémicas 
ao Marxismo 
—+ § 71-3 


por K. Popper, nem sempre o fator econdémico é determinante 
sobre os fatos histérico-sociais; e ndo é raro 0 caso de que uma 
idéia cientifica, um ideal ético ou uma fé religiosa influam de 
~ modo decisivo sobre a prépria economia. , 

Nao é verdade, portanto, que a mudan¢a da estrutura econémi- 


ca envolve necessariamente também a mudanca do mundo das 
idéias: uma religiSo como acrista atravessou as mais diversas estruturas econdémicas; 


eo mesmo vale para a arte. 


Também °o materialismo dialético se tornou objeto de criticas devastado- 
ras, aO menos porque nele esta implicita a confusdo entre contradi¢do ldégica e 
contrastes de interesses, lutas de classe. E tudo isso prescindindo do fato de que 
os economistas — pensemos nos marginalistas — rejeitaram como completamente 
invalida a tese — fundamental para todaa qeeaeseas tedrica marxista - do “valor- 


trabalho”. 


Criticas ao materialismo 





histérico e dialético 


“Para mim, sera bem-vindo qualquer 
juizo de critica cientifica”, escrevia Marx no 
Prefacio a primeira edicdo de O Capital. Por 
isso, fazem mal os que, ao invés de estudar 
e criticar Marx, essencialmente imprecam 
contra ele, mas também fazem mal os mar- 
xistas que, ao invés de tratar os trabalhos 
fundamentais de Marx como textos cienti- 
ficos, os consideram como textos religiosos, 
que devem ser venerados, proclamados e 
defendidos a todo custo. Muitos marxistas, 
ainda em nossos dias, comportam-se como 
Os aristotélicos no tempo de Galileu. 

De qualquer modo, pode-se afirmar de 
imediato que, depois de Marx, é impossivel o 
retorno a ciéncia social pré-marxista. Marx 
deu a humanidade olhos novos para que ela 
pudesse ler de modo diferente o mundo ea 
historia dos homens. A influéncia do fator 


econdmico sobre os fatos humanos nao é 
invencao de um sonhador. 

Entretanto, a teoria do materialismo 
historico, como foi formulada por Marx, 
nao é aceitavel. E nao é aceitavel porque 
absolutiza e metafisiciza um fato empirico. 
Em outros termos, sustentar que a ordem 
dos fatos econémicos é a ordem dos fatos 
historicos é teoria metafisica e nao teoria 
cientifica, ao passo que é cientificamente 
correto enfrentar a explicagao dos aconte- 
cimentos histéricos com um olho sempre 
voltado para o aspecto ou fator econdmico 
deles para ver se, como, quando e em que 
medida esse fator econémico incide even- 
tualmente sobre a-sua ocorréncia. E nao esta 
excluido que um elemento dos que Marx 
chama de superestruturais (por exemplo, 
uma grande religiado) possa influir de modo 
determinante sobre a economia, como de- 
monstrou Max Weber. 

E bem verdade que Engels diria que a 
acentuacao da influéncia da estrutura sobre 
a superestrutura foi questao polémica contra 
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adversarios que negavam essa influéncia. E 
é verdade que ele escreve que nem ele e nem 
Marx tiveram tempo e ocasido “para dar o 
justo relevo aos outros momentos participes 
da acdo reciproca”. Entretanto, também é 
verdade que foi Engels quem afirmou que, 
“consciente ou inconscientemente, em ulti- 
ma andlise, os homens extraem suas con- 
cepcoes morais das relagdes praticas sobre 
as quais se funda sua condicdo de classe, 
das relagdes econdmicas em que produzem 
e intercambiam”. Assim, podemos ver que 
a fundamentalidade, a primariedade do 
fator econdmico sobre a historia cultural 
dos homens, nado é negada sequer nessas 
considerag6es mais flexiveis de Engels. A 
realidade é que, se admitissemos a recipro- 
cidade da influéncia entre fator “estrutural” 
e fator “superestrutural”, isso anularia uma 
teoria que tipifica o marxismo enquanto 
tal, equiparando-se a teoria de Marx a de 
um Max Weber. E isso um marxista jamais 
admitira. 

Consideragao analoga deve ser feita no 
que se refere a teoria dialética da historia. A 
dialética (e aqui nado devemos temer nenhum 
desmentido dos fatos) nao é teoria cientifica. 
Ela é filosofia da histéria e, enquanto tal, 
simples fé. Uma fé que laiciza a fé crista na 
Providéncia. E devemos notar também que 
a chamada contradicao dialética nao tem 
nada a ver com a contradicao légica (p e 
nao-p). A contradig¢ao dialética é contraste 
de interesses, oposicao que pode e deve ser 
descrita e explicada por teorias nao contra- 
ditorias. 


Zekann Refet, Seas; 
Auten Mianhofaha, temberg. 
Fekenn Polcifi, Wien. 





Carta-convite enviada a kneels, 

entao residente em Londres, 

para o congresso do partido social-de- 
mocrata austriaco, 
convocado em Viena de 5 


de 1892, 


Sa 9 de junbo 


Religiao e estética: 





duas brechas no interior 


da concepeao marxista 


Também nao podemos aceitar a teoria 
marxista segundo a qual “a religiao é 0 6pio 
do povo”. Essa teoria é discurso de um fiel 
de outra religiao. Com efeito, o marxismo 
classico confundiu um tipo de organizacgao 
eclesiastica histérica com a religiao em sie 
com todas as religides. Assim, absolutizou 
um fato histérico. A consciéncia religiosa 
nado é reacionaria em si mesma; ela nado 
afasta por st mesma os olhos dos homens 
desta terra; ela nado é em si mesma o Opio do 
povo. Foi o proprio Togliatti, entre tantos 
outros marxistas, como Roger Garaudy, que 
afirmou e insistiu que “a aspiragdo a uma 
sociedade socialista nao s6 pode abrir cami- 
nho em homens que tém uma fé religiosa, 
mas tal aspiracdo pode também encontrar 
estimulo na propria consciéncia religiosa, 
posta diante dos dramaticos problemas do 
mundo contemporaneo” 

Além da religido, também a estética 
é brecha que sempre se reabre (desde os 
escritos de Marx) no seio do marxismo. 
Com efeito, como se explica o fato de que 
produg6es artisticas que deveriam repre- 
sentar a superestrutura de estruturas ja 
inexistentes continuem a despertar nosso 
interesse? Mas nao é sé isso. Na verdade, a 
teoria marxista fazia previsOes: previy que 
o capitalismo teria levado a miséria sempre 
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mais crescente da classe operaria; previu que 
haveria revolucdo que levaria ao socialismo; 
previu que isso aconteceria, antes que em 
qualquer outro lugar, em paises industrial- 
mente avangados; e previu que a evolucao 
técnica dos “meios de produgao” levaria ao 
desenvolvimento social, politico e ideoldgi- 
co, e nao ao contrario. Mas essas previsoes 
nado ocorreram. E os marxistas tiveram de 
readaptar continuamente a teoria por meio 
de hipéteses ad hoc, ao invés de muda-la. 
Assim, deslizou-se para 0 dogmatismo: o 
marxismo infringiu as normas do método 
cientifico. Os marxistas, como disse Karl 
Popper, interpretaram diversamente Marx: 
trata-se de muda-lo. 

Uma filosofia da praxis, como é o 
marxismo, nao pode deixar de atentar para 
os resultados praticos das politicas que 
se consideram marxistas. As cadeias que 
deviam ser quebradas tornaram-se sempre 
mais estreitas e densas. A maquina estatal 
que devia desaparecer agigantou-se sempre 
mais, e a liberdade do individuo freqtiente- 
mente foi esmagada. A abolicao das classes 
e do Estado foi adiada para futuro impreciso 
e indeterminavel, mostrando claramente o 
carater ut6pico das idéias de Marx sobre o 
futuro da sociedade. 


| Os economistas 





contra Marx 


Mas as criticas vao além, pelo fato de 
que a teoria econdmica de Marx — diver- 
samente da teoria sociologica, que influen- 
ciou fortemente as ciéncias histérico-sociais 
— foi considerada pela grande maioria dos 
economistas como instrumento quase inutil 
e, além disso, carregado de elementos meta- 
fisicos e teoldégicos. 

Ela nado esta em condigoes de explicar 
o essencial, isto €, 0 comportamento dos 
precos. Isso ocorre porque o que determina 
o valor das mercadorias nao é tanto a quan- 


tidade de trabalho exigida para produzi-las, 
mas muito mais sua escassez em relagdo 
a demanda global. Em outras palavras, o 
valor nado se cria dentro dos muros de uma 
fabrica, mas se estabelece no mercado. Toda 
mercadoria tem, por assim dizer, um valor 
original, que € 0 valor-custo, e um valor 
final, que é 0 valor-preco. Eo mercado que 
determina este ultimo, ou seja, Oo conjunto 
da demanda dos consumidores que valoriza 
as mercadorias. E essa demanda nasce das 
necessidades, dos gostos e das op¢oes in- 
dividuais culturalmente plasmadas. Marx 
ignora todos esses elementos para manter 
firme sua tese de fundo, isto é, de que sd o 
trabalho do operariado valoriza as mercado- 
rias. Se ele tivesse razao, entdo todos aqueles 
bens — como a terra, 0 ouro etc. — que nao 
requerem trabalho para serem produzidos 
nao deveriam ter nenhum valor. O que é 
manifestamente absurdo. Como também é 
absurdo considerar estranhos a valorizacao 
das mercadorias os que as idealizaram, e os 
que organizaram e dirigiram a produgao e 
sua distribuicao. 

Estas e outras seneidercoes criticas 
explicam a radical inadequacdo da teoria 
do valor-trabalho, hoje reconhecida pelos 
proprios economistas marxistas. Isso, po- 
rém, nao é tudo. A teoria de Marx também 
tem consequéncias praticas claramente 
autoritarias. Com efeito, sO num sistema 
econdémico em que a autoridade central —o 
Estado produtor e distribuidor de todos os 
bens e servicos — obriga os consumidores a 
comprar as mercadorias segundo pre¢os ri- 
gorosamente correspondentes ao custo social 
de producdo é que a teoria do valor-trabalho 
seria de certo modo valida. Os consumidores 
nao teriam nenhuma possibilidade de escolha 
e, portanto, o valor das mercadorias nao de- 
penderia de sua demanda, mas sim do preco 
previamente estabelecido pela burocracia es- 
tatal. Ter-se-ia entao aquilo que Agnes Heller 
chamou de “ditadura sobre as necessidades”, 
que € justamente o regime politico-econ6- 
mico vigente nos paises onde o marxismo 
tornou-se filosofia obrigatoéria de Estado. 
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Marx 





A religiao & o Opio do povo 


"Ai religido é o suspiro Ca criatura oprimi- 
da, o coragdo de um mundo desapiedado, 


assim como o espirito d@ uma condicgéo 
privada de espirito”. 





~ Paraa Alemanha a critica da religido estd, 
em substdéncia, terminada, 2 a critica da religido 
é o pressuposto de toda critica. 

A existéncia profana do erro esta com- 
prometida, desde quando foi refutada sua 
sacra oratio pro aris et focis. O homem, que na 
realidade Fantdstica do céu, onde procurava 
um super-homem, encontrou apenas o reflexo 
de@ si mesmo, Ndo serd mais eropenso a encon- 
trar aoeNas a aparéncia de si, aopenas O Ndo 
homem, |G onde procura @ deve procurar sua 
verdadeira realidade. 

O fundamento da critica irreligiosa é este: 
o homem faz a religido, a religido ndo faz o ho- 
mem. € precisamente a religido & a consciéncia 
de si @ o sentimento de si do homem, que ou 
ainda néo adquiriu ou repentinamente perdeu 
asi mesmo. Mas o homem néo @ um ser abs- 
trato, entocado fora do mundo. O homem ~@ o 
mundo do homem, o Estado, a sociedade. O 
Estado, a sociedade produzem a religido, uma 
consciéncia do mundo invertida, porque eles 
sdo um mundo invertido. A religido @ a teoria 
geral deste mundo, seu compéndio enciclope- 
dico, sua légica em forma eopular, seu point 
O’honneur espiritualista, seu entusiasmo, sua 
sangao moral, seu completamento solene, sua 
razdo geral de justificagdo @ de confronto. € a 
realizacgdo fantdstica da esséncia humana, por- 
que a esséncia humana ndo tem a verdadeira 
realidade. A luta contra a religido @, eortanto, 
mediatamente, a luta contra aquele mundo do 
qual a religido @ a quintesséncia espiritual. 

A miséria religiosa é, de um lado, a ex- 
pressdo da miséria real @, do outro, o protesto 
contra a miséria real. A religido @ o suspiro 
da criatura oprimida, o coragdo de um mundo 
desapiedado, assim como o espirito de uma 
condigdo privada de espirito. Ela @ o dpio do 
POVO. | | 

A verdadeira felicidade do povo exige 
a eliminagdo da religido0 enquanto Felicidade 


ilusoria. A exigéncia de abandonar as tlusdes 
sobre a prdpria condigao &@ a exigéncia de re- 
nunciar Q uma condigdo que tem necessidade 
da ilusdo. A critica da religido é, portanto, em 
germe, a critica do vale de ldgrimas, do qual a 
religido & o nimbo. 

A critica ndo tirou uma por uma as flores 
imagindrias da corrente para que o homem 
carregue aquela corrente privada de ilusdo @ 
de conforto, mas para que sé livre da corrente @ 
colha a flor viva. A critica da religido desengana 
ohomem, a fim de que pense, aja, plasme sua 
realidade como um homem desencantado, che- 
gado 4 posse do juizo, a fim de que se mova em 
torno de simesmo e, portanto, em torno de seu 
verdadeiro sol. A religido & apenas oO sol iluso- 
rio, QU’ S@ Move ao redor do homem enquanto 
ele ndo s@ mover em torno de si mesmo. 

A tarefa da historia, portanto, depois que 
desapareceu 0 além ca verdace, @ estabelecer 
a verdade do aquém. A tarefa ca Filosofia, que 
esta a servigo da histéria, depois que foi des- 
mascarada a figura sagrada da auto-alienagao 
humana, @ em primeiro lugar desmascarar a 
auto-alignagdo em suas figuras profanas. AA 
critica do céu se converte, portanto, na critica da 
terra; a critica da religido, na critica do direito; a 
critica da teologia, na critica da politica. 

—K. Marx, 


Para a critica da filosofia do direito de Hegel, 
em K. Marx - F. Engels, Sobre a religido. 


A alienagdo do trabalho 


A alignagdo do trabalho consiste nisto: 
'o trabalho permaneéce exterior ao operario, 
isto 6, NOo pertence a Séu ser, @ O Operario, 
portanto, ndo se ofirma em seu trabalho, 
@ sim sé nega, ndo se sente satisfeito, 


mas infeliz; ndo desenvolve nenhuma livre 
energia fisica @ espiritual, mas mortifica seu 
corpo @ arruina seu espirito [...], seu trabalho 
néo @ voluntdrio, mas forcado, €@ trabalho 
constritivo’. 





O operdrio torna-se tanto mais pobre 
quanto mais produz riqueza, quanto mais sua 
oproducdo cresce em poténcia @ extensdo. O 
operario torna-s@ uma mercadoria tanto mais 
barata quanto mais cria mercadorias. Com a va- 
lorac6o do mundo das coisas cresce em relagao 
direta a desvalorizacdo do mundo dos homens. 
O trabalho ndo produz apenas mercadorias; ele 
produz a si préprio @ ao trabalhador como uma 








mercadoria, precisamente na proporgao em que 
ele produz mercadorias @m geral. 

Este fato exorime nada mais que isto: o 
objeto, produzido pelo trabalho, seu produto, 
surge diante do trabalho como um ente estra- 
nho, como uma poténcia independente de quem 
oO produz. O produto do trabalho € o trabalho 
que se fixou em um objeto, que se tornou obje- 
tivo: 6 a objetivacgdo do trabalho. Ai realizagdo 
do trabalho @ sua objetivagdo. Esta realizado 
do trabalho aparece, na condi¢gdo descrita pela 
economia politica, como privacdo do operario, @ 
a abjetivagao aparece como perca @ escraviddo 
do objeto, @ a apgropriagdo como alienacdo, 
como exorooriagao. 

A realizacdo do trabalho torna evidente 
tal privagdo que o operdrio & despojado até a 
morte pela fome. A objetivacdo torna evidente 
tal pe@rda do objeto que o operdrio & roubado 
Ndo sé dos objetos mais necessadrios 4 vida, 
mas também dos objetos mais necessarios ao 
trabalho. O prdprio trabalho se torna um objeto 
do qual ele pode apropriar-se apenas com o 
esforgo maior @ as interrupgdes mais irrequlo- 
res. A apropriagdo do objeto produzido torna 
evidente tal estranhamento, que quanto mais 
objetos o operdrio produz menos pode possuir, 
@ tanto mais cai sob o dominio de seu produto, 
do capital. 

Jodas estas consequéncias se encontram 
na determinagdo: o operdrio esta em relacdo 
com 0 produto de seu trabalho como com um ob- 
jeto estranho. Pois @ claro, por este pressuposto, 
Que quanto mais o operario trabalha tanto mais 
adquire poténcia o mundo estranho, objetivo, 
que ele cria diante de si, e tanto mais pobre 
se torna ele prdprio, seu mundo interior, @ tanto 
menos possui. Como na religido. Quanto mais 
o homem ede em Deus, menos conserva em si 
mesmo. O operdrio 9de No objeto sua vida, @ 
esta ndo pertence mais a ele, mas ao objeto. 
Quanto maior for sua faculdade, mais o operario 
se torna sem objeto. Aquilo que & o produto de 
seu trabalho, ele ndo o €@. Quanto maior, por- 
tanto, este produto, tanto menor @ ele prdprio. 
Al expropriagdo do operario em seu produto ndo 
tem apenas o significado de que seu trabalho 
torna-se um objeto, uma existéncia externa, 
mas que ele existe fora dele, independente, 
estranho a ele, como uma poténcia indepen- 
dente diante dele, e que a vida, por ele dada 
ao objeto, o confronta como estranha e inimiga. 

- Consideremos mais de perto a objetivo- 
cdo, a produgdo do operario, @ nela a aliena- 
¢d0, a perda do objeto de seu produto. 

O operario nédo pode fazer nada sem a 
natureza, sem Oo mundo externo sensivel. A 
natureza @ o material sobre o qual seu trabalho 
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se realiza, no qual ele age, do qual @ por meio 
do qual ele produz. 

Todavia, assim como a natureza fornece 
© alimento do trabalho, no sentido de que o 
trabalho néo pode subsistir sem objetos sobre 
OS quais exercitar-se, ela também fornece por 
outro lado os alimentos em sentido estrito, isto 
6, OS MBios para a subsisténcia Fisica do préprio 
operario. 

Portanto, quanto mais o operaério se apro- 
pria com seu trabalho do mundo externo, da 
natureza sensivel, tanto mais se priva de alimen- 
to, no duplo sentido: pois, em primeiro lugar, © 
mundo exterior sensivel deixa sempre mais de 
ser um objeto que pertence a seu trabalho, um 
alimento de seu trabalho e, em segundo lugar, 
esse mundo sensivel deixa semere mais de ser 
alimento no sentido imediato de meio para a 
subsisténcia fisica do operario. 

Sob este duplo aspecto, portanto, o 
operario torna-se um escravo de seu objeto: 
oprimeiramente, enquanto ele recebe um objeto 
de trabalho, isto é, trabalho, e secundariamente 
enquanto recebe os meios de subsisténcia. 
Primgiramente, portanto, enquanto pode existir 
como trabalhador, secundariamente e@enquanto 
pode existir como sujeito fisico. O apice dessa 
escravidéo @ que ele apenas enquanto @ mais 
que operdrio pode conservar-se como sujeito 
fisico, @ QUS aB|Enas enquanto 6 Mais que su- 
jeito fisico ele @ operario. 

(A alienagdo do operario em seu objeto se 
exprime, segundo as Ieis da economia politica, 
de modo que, quanto mais o operaério produz, 
tanto menos tem para consumir, @ quanto mais 
cria valores tanto mais ele &@ sem valor @e sem 
dignidade, @ quanto mais seu produto tem for- 
ma tanto mais 0 operario @ disforme, @ quanto 
mais & refinado seu objeto tanto mais € bar- 
barizado o operdrio, @ quanto mais €& potente 
o trabalho tanto mais impotente torna-se@ o 
operdrio, @ quanto mais &@ espiritualmente rico 
o trabalho, tanto mais 0 operario se tornou sem 
espirito @ escravo Ca natureza). 

A economia politica oculta a alignagdo que 
existe na esséncia do trabalho, por isto ela ndo 
considera a relagdo imediata entre o hordrio [o 
trabalho] @ a produgdo. Certamente o trabalho 
produz maravilhas para os ricos, Mas Produz oO 
despojamento do operario. Produz paldcios, mas 
cavernas para 0 operario. Produz beleza, mas de- 
Formidade para o operario. Ele substitui o trabo- 
lho com as mdquinas, mas repele uma parte dos 
trabalhadores a um trabalho bdrbaro, @ reduz a 
mMAaquiNas a outra earte. Produz espiritualidade, e 
produz a imbecilidade, o cretinismo do operario. 

A relacgdo imediata do trabalho com seus 
produtos € a relacgdo do operario com os obje- 
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tos dé sua producgdo. A relagdo do abastado 
com os objetos da produgdo @ com ela prdpria 
&é apenas uma consequéncia desta primeira 
relagdo. € & sua confirmacdo. Sereciae 
mais tarde esse outro lado. ) 

Se nos perguntarmos, portanto, seit seria 
a relagdo essencial que € o trabalho, nos per- 
guntariamos sobre a relagdo do operdrio com 
Q produgéo. 

Até agora consideramos a alienagdo, a 
exoropriagdo do operdrio apenas segundo 
um lado: o de sua relagdo com os produtos de 
seu trabalho. Mas a alienagdo ndo se mostra 
apenas no resultado, @ sim também no ato da 
eroduc¢do, dentro da prderia atividade produti- 
va. Como poderia o operdrio confrontar-se como 
um estranho com o produto de sua atividade, 
se ele ndo se estranhou em relagdo a si pré- 
prio no ato da prdépria produgao? O produto 
ndo @ mais que o resumo da atividade, da 
produ¢gao. Se, portanto, o produto do trabalho 
6 a expropriagdo, a prdpria produgado deve 
ser exoropriagdo em ato, ou expropriagao da 
atividade, ou atividade de expropriagdo. Na 
alignagGo do objeto do trabalho se resume 
apenas a alignagao, a exeroeriagdo da eroeria 
atividade do trabalho. 

Em que consiste entdo a expropriagdo do 
trabalho? 

_Primeiramente nisto: o trabalho permane- 
ce extérior ao operdario, isto 6, NGO pertence a 
SGU Ser, @ O OPEerario, portanto, Ndo se@ afirma 
em seu trabalho, mas se nega; nédo se sente 
satisfeito, mas infeliz; ndo desenvolve nenhuma 
energia fisica @ espiritual livre, mas mortifica 
S@u corpo @ arruina seu espirito. O operdrio 
sente-se, portanto, consigo mesmo apenas fora 
do trabalho, @ fora de si no trabalho. Como em 
SUQ casa esta apenas quando nado trabalha e 
quando ndo trabalha ndo estd. Seu trabalho 
Ndo @ voluntdrio, mas forgado, é trabalho cons- 
tritivo, O trabalho ndo @, portanto, a satisfagao 
de uma necessidade, mas apenas um meio 
para satisfazer necessidades externas a ele. 
Sua e@stranheza aparece no fato de que, logo 
que deixa de existir uma constri¢Go fisica ou de 
outro género, o trabalho @ afastado como uma 
peste. O trabalho externo, o trabalho em que 
ohomem se expropria, é um trabalho-sacrificio, 
um trabalho-mortificagdo. Finalmente, a exterio- 
ridade do trabalho para o trabalhador torna-se 
evidente nisto: o trabalho néo @ uma coisa 
dele, mas de outro; nédo Ihe pertence, @ neste 
ele ndo pertence a si, mas a outro. Assim como 
na religido a atividade espontdnea da fantasia 
humana, do cérebro-humano @ do coragéo hu- 
mano, opera independentemente do individuo, 
isto @, como uma atividade estranha, divina ou 


diabdlica, também a atividade do trabalhador 
Ndo @ atividade escontdénea. Ela pertence a 
outro, @ a perda do prdéprio trabalhador. 

O resultado @ que, a este ponto, o ho- 
mem (o trabalhador) sente-se livre aoenas 
em suas fungdes animalescas, em comer, em 
beber @ em gerar, muito mais do que em ter 
uma casa, em seu cuidado corporal etc., @ em 
suas fungées humanas sente-se apenas mais 
um animal. © bestial torna-se o humano @ o 
humano, bestial. 

O comer, o beber, o gerar etc., sdo, 
tambem, genuinas fungées humanas, mas séo 
bestiais na abstragdo que as separa do circulo 
restante da atividade humana @ as torna @esco- 
pos Uitimos @ Unicos. 

Consideramos de dois lados o ato dé alie- 
nagdo da atividade humana pratica, do trabalho. 

1) A relacdo do operdrio com o produto 
do trabalho como objeto estranho @ que tem 
dominio sobre ele. Relagdo que @ contempora- 
neamente relagdo com o mundo sensivel, com 
os objetos naturais, como mundo que esta em 
sua frente como estranho, inimigo. 

Y) A relagdo do operdrio com © ato de 
produce no trabalho. Relacgdo que @ a relagdo 
do operario com sua prdépria atividade como 
estranha, NGO sua, a atividade como passivi- 
dade, a forca que & fraqueza, a geragdo que @ 
impoténcia, a eneragia fisica e espiritual prderia 
do operario, sua vida pessoa! — o que & a vida 
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publicada em Colénia em 1851. 
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Se NGO atividade — como uma atividade dirigida 
contra ele mesmo, @ independente dele, ndo 
pertencente a ele. A auto-alienagdo; como 
viamos acima, a alignacdo da coisa. 


K. Marx, 
Obras filosdficas da juventuce. 


© materialismo historico 


"N60 € a consciéncia que determina a 


vida, mas a vida que determina a consciéncia”. 





O fato, portanto, & o sequinte: individuos 
determinados que desenvolvem uma ativida- 
de produtiva segundo um modo determinado 
entram nestas determinadas relagdées sociais 
@ politicas. €m todo caso particular a obser- 
vagao empirica deve mostrar empiricamente 
@ sem nenhuma mistificagdo e especulagdo a 
liga¢gGo entre a organizagdo social @ politica @ 
Q erodugdo. A organizagéo social @ o Estado 
resultam constantemente do processo da vida 
de individuos determinados; mas, destes in- 
dividuos, ndo como eles podem aparecer na 
representagdo prépria ou de outrem, @ sim como 
sdo realmente, isto $, como operam @ produzem 
materialmente @, portanto, agem entre limites, 
pressupostos @ condigées materiais determino- 
das @ independentes de seu arbitrio. 

A produgdo das idéias, das represen- 
tagdes, da consciéncia, 6 em primeiro lugar 
diretamente entrelagada com a atividade ma- 
terial e com as relagdes materiais dos homens, 
linqguagem da vida real. As representagdes }@ 
OS PeNnsamentos, oO intercAmbio espiritual dos 
homens aparecem aqui ainda como emanac¢éo 
direta de seu comportamento material. Isso vale 
do mesmo modo para a produ¢éo espiritual, tal 
como ela se manifesta na linguagem da politica, 
das leis, da moral, da religido, da metafisica 
etc. de um povo. SGo os homens os produtores 
de suas representagdes, idéias etc., mas os 
homens reais, operantes, assim como séo con- 
dicionados por determinado desenvolvimento 
de suas forgas produtivas @ pelas relagées que 
a elas correspondem até suas formacées mais 
amolas. A consciéncia jamais pode ser alguma 
coisa de diferente do ser consciente, @ o ser 
dos homens @ o processo real de sua vida. Se 
em toda ideologia os homens @ suas relagées 
aparecem invertidos como em uma c4émera e@scu- 
ra, este Fendmeno deriva do processo histdrico 
de sua vida, justamente como a inverséo dos 
objetos sobre a retina deriva de seu imediato 
processo fisico. Exatamente ao oposto de tudo 
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O que acontece na filosofia alemdé, que desce 
do céu para a terra, aqui se sobe ca terra até o 
céu. Isto &é, nNdo se parte daquilo que os homens 
dizem, imaginam, representam, nem daquilo que 
Sse diz, se pensa, se imagina, se representa Que 
sejam, para chegar daqui até os homens vivos; 
mas parte-se dos homens realmente operantes 
@ sobre a base do processo real de sua vida 
se desdobra também o desenvolvimento dos 
reflexos @ dos ecos ideoldgicos deste processo 
de vida. Também as imagens nebulosas que se 
formam no cérebro do homem sdéo sublimagées 
necessdrias do processo material de sua vida, 
empiricamente constatdvel e ligado a pressupos- 
tos materiais. Por conseguinte, a moral, a reli- 
gido, a metafisica @ toda outra forma ideoldgica, 
@ as formas de consciéncia que a elas corres- 
pondem, ndo conservam mais qu™ a aparencia 
da autonomia. €las ndo tém historia, ndo tém 
desenvolvimento, mas os homens que desen- 
volvem sua produgdo material @ suas relagées 
materiais transformam, junto com esta realidade 
deles, também seu pensamento @ os produtos 
de seu pensamento. Ndo @ a consciéncia que 
determina a vida, mas a vida que determina a 
consciéncia. No primeiro modo de julgar parte-se 
da consciéncia como individuo vivo; no segundo 
modo, que corresponde 4 vida real, parte-se dos 
prdprios individuos reais vivos @ considera-s@ a ~ 
consciéncia aopenas como a consciéncia Celes. 

Este modo de julgar nédo é privado de pres- 
supostos. Cle parte de pressupostos reais &@ Nao 
se afasta deles por um instante sequer. Seus 
eressupostos sGo os homens, ndo de algum 
modo isolados e fixados fantasticamente, mas 
em seu processo de desenvolvimento, real @ em- 
piricamente contestdvel, sob condigées determi- 
nadas. Tao logo é representado este processo 
de vida ativo, a historia deixa de ser uma coleta 
de fatos mortos, como nos empiristas que sdo 
também eles abstratos, ou uma agéo imagindrioa 
de sujeitos imagindrios, como nos idealistas. 

Onde cessa a especulagao, na vida real, 
comega, portanto, a ciéncia real @ positiva, a 
reoresentagdo da atividade pratica, do processo 
prdatico de desenvolvimento dos homens. Caem 
as frases sobre a consciéncia @ em seu lugar 
deve entrar o saber real. 

Com a representagdo da realidade a 
Filosofia auténoma perde seus meios de exis- 
téncia. Em seu lugar pode quando muito entrar 
uma sintese dos resultados mais gerais, que 2 
oossivel abstrair do exame do desenvolvimento 
histérico dos homens. 

Em si, separadas da histéria real, tais 
abstragdes ndo tém absolutamente valor. €las 
podem servir apenas para facilitar a ordenagao 
do material histérico, para indicar a sucessdo 
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de seus estratos particulares. Mas nado déo, de 
Fato, como a Filosofia, uma receita ou UM esque- 
ma sobre os quais se possam recortar e sistema- 
tizar as éoo0cas histdricas. A dificuldade comecga, 
ao contrario, quando nos entregamos ao estudo 
@ a ordenacgdo do material, tanto de uma época 
opassada como do presente, para realmente 
@xod-lo. A superagdo destas dificuldades @ 
condicionada por pressupostos que Ndo podem 
realmente ser enunciados nesta sede, mas que 
resultam apenas do estudo do processo real da 
vida @ da agdo dos individuos de cada éeoca. 


K. Marx — F. Engels, 
A ideologia alemé, 


As idéias 


da classe dominante 
sao sempre 
as idéias dominantes 


‘A classe que disode dos me@ios de pro- 
dugdo material dispde, com isso, ao mesmo 


“te 


tempo, dos meios da produc¢éo intelectual 





As idéias da classe dominante sdo em 
toda época as idéias dominantes; isto @, a 
classe que @ a poténcia material dominante da 
sociedade € ao mesmo tempo sua Poténcia 
espiritual dominante. A classe que disode dos 
meios da produgdo material disode, com isso, 
ao mesmo tempo, dos meios da produ¢do in- 
telectual, dé modo que a ela em conjunto sdo 
suometidas as idéias daqueles aos quais faltam 
os meios da produgdéo intelectual. As idéias 
dominantes néo séo mais que a expressdo 
ideal das relagées materiais dominantes, sdo as 
relagdes materiais dominantes tomadas como 
idéias; sGo, portanto, a exepressdo das relacées 
que justamente fazem de uma classe a classe 
dominante @, portanto, sdo as idgias de seu 
dominio. Os individuos que compdem a classe 
dominante possuem, entre outras coisas, tam- 
bem a consciéncia @, portanto, pensam; enquan- 
to dominam como classe @ determinam todo o 
Ambito de uma epoca histdrica, é evidente que 
eles o fazem em toda a sua extensdo @, portan- 
to, entre outras coisas, dominam tambem como 
pensadores, como produtores de idéias que 
requiam a produgdo @ a distribuigdo de idéias, 
que requiam a produgdo @ a distribuigGo das 
idéias de seu tempo; &, portanto, evidente que 
suas idéias sdo as idéias dominantes da epoca. 


K. Marx - F. Engels, 
A ideologia alemé. 





A estrutura econdémica 
determina 
a superestrutura ideoldgica 


"O moinho bracal vos dard a sociedade 
feudal, @ o moinho a vapor a sociegdade 


capitalista”. 





As relagées sociais estéo intimamente 
ligadas as Forgas produtivas. Apoderando-se de 
novas forgas produtivas, os homens mudam seu 
modo de produgdo e, mudando o modo de produ- 
cdo, amaneira de ganhar a vida, mudam todas as 
suas relagdes sociais. O moinho bragal vos dard 
a sociedade com o senhor Feudal, @ o moinho a 
vapor a socig¢dade com o capitalista industrial. 

Os mesmos homens, que estabelecem as 
relagées sociais conforme sua produtividace ma- 
terial, produzem também os principios, as id@ias, 
as categorias, conforme suas relagées sociais. 

Desse modo, tais idgias @ categorias sdo 
tao pouco eternas quanto as relagées que elas 
exorimem. Sdo produtos historicos @ transitorios. 


K. Marx, 
Miséria ca filosofia. 


O materialismo dialético 


A lei da dialética vale, segundo Hegel, 
para o mundo do pensamento, Cas idéias; 
Marx reconduz a dialética — um procedimento 
por contradicées, contraditérios — do mundo 


das idéias para o mundo histérico-social: "€ 
preciso inverté-la para descobrir o nucleo 
racional dentro da casca mistica”. 





Por seu Fundamento, meu método dialético 
ndo sé @ diferente do hegeliano, mas é tambem 
diretamente seu oposto. Para Hegel o processo 
do pensamento, que ele, sob o nome de idéia, 
transforma até em sujeito independente, @ o 
demiurgo do real, enquanto o real ndo € mais 
que o fenémeno externo do processo do pen- 
samento. Para mim, vice-versa, o elemento ideal 
ndo é mais que o elemento material transferido 
@ traduzido no cérebro dos homens. 

Critiquei o lado mistificador da dialética 
hegeliana hd quase trinta anos, quando ela 
ainda era a moda do dia. Mas, justamente 








enquanto eu elaborava o primeiro volume de O 
Capital, os molestos, presungosos @ mediocres 
epigonos que agora dominam na Alemanha 
culta se compraziam em tratar Hegel como nos 
tempos de Lessing o bravo Moses Mendelssohn 
tratava Spinoza: como um “cGo morto”. Por isso 
me professei abertamente discioulo daquele 
grande pensador, @ até respiquei, aqui @ ali, no 
capitulo sobre a teoria do valor, com o modo de 
exorimir-se que lhe era peculiar. A mistificagdo 4 
qual subjaz a dialética nas méos de Hegel ndo 
impede de modo nenhum que ele tenha sido o 
primeiro a exepor amplamente ~@ conscientemen- 
te as formas gerais do movimento da prdpria 
dialética. Nele ela se encontra invertida. € pre- 
ciso inverté-la para descobrir o nucleo racional 
dentro da casca mistica. 

Em sua forma mistificada, a dialética tor- 
nou-se Moda alem6d, porque parecia transfigurar 
© estado de coisas existente. Em sua forma 
racional, a dialética é escdndalo e horror para 
a burguesia @ para seus corifeus doutrindrios, 
porque na compreensdo positiva do estado de 
coisas existente inclui simultaneamente também 
a compreensdo da negagdo dele, a comereen- 
sdo’de seu ocaso necessario, porque concebe 
toda forma realizada no fluir do movimento e, 
eortanto, também de seu lado passageiro, 
porque nada a pode intimidar @ ela @ critica e 
revoluciondria por esséncia. 





KARL MARX 


EVITECKS. MALAICE LACHATRE EY © 
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Frontispicio da edicdo francesa de O Capital 
de Marx, publicada em Paris em 1872. 


Tercetra parte - Do hegelianismo ao marxismo 


A coisa que mais incisivamente faz sentir 
ao burqués, homem pratico, o movimento con- 
traditério da sociedade capitalista sGo as vicis- 
situdes alternadas do ciclo periddico percorrido 
oela industria moderna, @ Oo ponto culminante 
dessas vicissitudes: a crise geral. €la esta de 
novo em andamento, embora ainda esteja nos 
estdgios preliminares; @ pela universalidade de 
sua manifestagdo, assim como pela intensidade 
de seus efeitos, inculcaré a dialética até aos 
aproveitadores afortunados do novo sagrado 
imoério borusso-germanico. 

K. Marx, 
O Capital, vol. |. 


A historia 
& historia de lutas de classes 
‘7 histdria de toda sociedade que exis- 


tiv até este momento €@ histdéria de lutas de 
classes”. Doravanté, porém — esta @ a idéia 


de Marx e de Engels —, 0 ocaso da Durguesia 
@ a vitdria Co proletariado séo dois eventos 
"INEVILAVEIS ”. 





A histdéria de toda sociedade que existiu 
até este momento é histdéria de lutas de classes. 

Livres @ escravos, patricios @ plebeus, 
barées @ servos da gleba, membros das cor- 
oporagées @ aprendizes, em suma, opressores S 
oprimidos, estiveram continuamente em contras- 
te reciproco, @ mantiveram |uta ininterrupta, ora 
latente ora aberta; luta que a cada vez terminou 
Ou com uma transformacgdo revoluciondria de 
toda a sociedade, ou com a ruina comum das 
classes em luta. 

Nas épocas passadas da histéria encon- 
tramos em quase todo lugar uma completa 
articulagdo da sociedade em diferentes ordens, 
uma graduagdo multiola das posigées sociais. 
Na Roma antiga temos patricios, cavaleiros, 
plebeus, escravos; na Idade Média, senhores 
feudais, vassalos, membros das corporacées, 
aprendizes, servos da gleba e, ainda, também 
graduagées particulares em quase cada uma 
destas classes. 

A sociedade civil moderna, saida do ocaso 
da sociedade feudal, ndo eliminou os antago- 
nismos entre as classes. €la apenas substituiu 
as antigas por novas classes, novas condigées 
de opressdo, novas formas de luta. 

Nossa época, a época da burguesia, dis- 
tingque-se, porém, das outras por ter simplificado 
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Capa do Manifesto do partido comunista, 
de Marx e Engels, 
na edicdao original londrina de 1848. 


os antagonismos ce classe. A sociedade inteira 
Se vai cindindo semoere mais em dois grandes 
caMpEOS inimigos, em duas grandes classes di- 
retamente contrapostas uma 4 outra: burgquesia 
@ oproletariado. [...| 

Toda sociedade se baseou ate agora, 
como vimos, sobre o contraste entre classes 
de opressores @ classes de oprimidos. Mas, 
eara poder oprimir uma classe, devem estar 
asseguradas condigées dentro das quais ela 
POSsa AO menos viver com dificuldades sua vida 
de escrava. O servo da gleba, trabalhando em 
seu estado de servo da gleba, péde elevar-se 
a membro da Comuna, assim como o citadino 
comum, trabalhando sob o jugo do absolutis- 
mo feudal, pdde elevar-se a burqués. Mas o 
operdario moderno, em vez de elevar-se con- 
Forme a industria progride, desce sempre mais 
abaixo das condigées de sua prdéeria classe. O 
operario torna-se um pobre, @ Oo pauperismo 
se desenvolve tambem mais rapidamente que 
a populagdo @ a riqueza. De tudo isso torna-se 
manifesto que a burquesia ndo estd em grau de 
permanecer ainda muito tempo como a classe 
dominante da sociedade, @ de impor 4 sacieda- 
de as condigées de vida da prdépria classe como 


lei requladora. Ndo é capaz de dominar, porque 
ndo @ capaz de garantir a existéncia do erdprio 
escravo ainda que dentro de sua escraviddo, 
porque @ forgada a deixd-lo afundar em uma 
situagao na qual, ao inves de ser por ele alli- 
mentada, ela & forgada a nutri-lo. A sociedade 
nédo pode mais viver sob a classe burguesa, 
Ou seja, a existéncia da classe burquesa ndo @ 
mais compativel com a sociedade. 

A condigdo mais importante para a exis- 
téncia @ para o dominio da classe burquesa @ a 
acumulacgdo da riqueza nas mdos de privados, a 
Formagado e a multiplicagdo do capital; condigdo 
do capital é o trabalho assalariado. O trabalho 
assalariado apdia-se exclusivamente sobre a 
concorréncia dos operarios entre si. O progres- 
so Ca industria, do qual a burguesia @ veiculo 
involuntdrio @ passivo, substitui ao isolamento 
dos operarios, que resulta da concorréncia, sua 
unido revolucionaria, que resulta da associagdo. 
Com o desenvolvimento da grande industria, 
portanto, & tirado de sob os pés da burquesia 
o proprio terreno sobre o qual ela produz e se 
apropria dos produtos. Ela eroduz em primeiro 
lugar seus coveiros. Seu ocaso @ a vitdéria do 
oroletariado sdo iqualmente inevitdaveis. 


K. Marx — F. Engels, 
Manifesto do partido comunista. 
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8 O advento inevitavel 
do socialismo > | 


O advento do socialismo @ a abolicéo 
das classes ocorrerd ndo por vontade dos 


oroletérios, “mas por causa do desenvolvi- 
mento de novas condigées econdmicas". 





A medida que a producao capitalista trans- 
forma a massa da populagdo em proletdrios, 
ela prdpria cria o exército que deve, ou perecer 
miseravelmente, ou realizar essa revolucdo. A 
medida que ela impulsiona a conversdo dos 
grandes meios de produgao em propriedade 
do €stado, ela prdepria indica o caminho para 
Q realizagdo dessa revolugdo. O proletariado, 
depois de se ter apropriado do poder publico, 
transforma os meios de produgdo em proprie- 





dade do Estado. Mas por isso mesmo destréi 
seu cardter de proletariado; ele destrdi toda 
disting¢do @ todo antagenismo de classe @, por 
consequinte, ele destrdéi o Estado como Estado. 
As sociedades que se haviam movido até aqui 
no antagonismo de classes tinham necessidace 
do Estado, isto é, de uma organizagdo da clas- 
S@ que desfruta, para assequrar as condigées 
de desfrute @, sobretudo, para manter, com a 
forga, a classe desfrutada nas condigées de 
submissdo (escraviddo, serviddo, assalariado), 
que o modo de produ¢do existente requeria. O 
Estado era a representagdo oficial de toda a 
sociedade, sua encarnagdo em um corpo visivel, 
mas ele ndo era tal a ndo ser como o Estado da 
classe que, por sua vez, representava toda a 
sociedade. Portanto, a partir do momento que 
se torna o representante da sociedade inteira, 
ele se evidencia inutil. A partir do momento que 
ndo existe mais classe para manter na opres- 
sdo, @ a partir do momento que a dominagdo 
de classe, @ a luta pela existéncia individual 
baseada sobre a desordem da produgdo, so- 
ore as coalizées @ sobre os excessos que dai 
derivam, sGo afastados, @ ndo hd mais nada a 
reorimir, um €stado torna-se inutil. O primeiro 
ato com o qual o Estado se constituira realmente 
como representante de toda a sociedade — a 
tomada de posse dos meios de producdo em 
nome da socigdade — sera ao mesmo tempo 
seu Ultimo ato como Estado. A intervengdo do 
Estado se verificard inuvtil sobre cada terreno, 
um depois do outro, e ele gradualmente se 
extinguira. O governo das pessoas dé lugar 
d administragdo das coisas @ 4 diregdo dos 
processos de produ¢éo. A sociedade livre ndo 
pode tolerar a existéncia de um €staco entre 
si @ seus membros. 

A apropriagdo por parte da sociedade 
de todos os meios de producdo foi, desde a 
aparicdo histérica da produ¢éo capitalista, um 
ideal mais ou menos nebuloso, brilhando diante 
dos olhos de individuos @ de seitas inteiras; 
mas ela nado parecia possivel, nem podia se 
aoresentar como uma necessidade histdrica, 


s@ antes ndo existiam as condigées materiais - 


para sua atuacao. A abolicgdo das classes, como 
qualquer outro progresso social, torna-se atud- 
vel ndo pela simples convicgado nas massas, 
pois a existéncia destas classes @ contraria a 
iqualdade, ou 4 justiga, ou 4 Fraternidade, ndo 
oela simples vontade de destrui-las, mas por 
causa do desenvolvimento de novas condigées 
econdmicas. A divisdo da sociedade em classe 
que desfruta 2 classe desfrutada, em dominante 
@ oprimida, foi a consequéncia Fatal da produ- 
tividade pouco desenvolvida da prdépria socie- 


Tercetra parte - Do hegelianismo ao marxismo 


dade. Onde o trabalho social fornece somente 
uma soma de produtos que excede apenas 
aquilo que @ estritamente necessdrio para 
manter a existéncia de todos; onde o trabalho, 
por conseguinte, absorve todo ou quase todo 
© temeo da grande maioria dos individuos de 
que se compde a sociedade, esta sociedade 
divide-se necessariamente em classes. Ro lado 
da grande maioria, entreque exclusivamente ao 
trabalho, forma-se uma minoria isenta do trabe- 
lho diretamente produtivo, @ encarregada dos 
assuntos comuns da sociedade; isto é, diregdo 
geral do trabalho, governo, justica, ciéncias etc. 
Existe, portanto, a lei da divisdo do trabalho, 
Que jaz no fFundo desta divisdo da sociedade em 
classes, O que Ndo impede minimamente que 
tal divisdo seja alcangada por meio da forga @ 
da rapina, da astucia @ da fraude; o que ndo 
impede sequer que a classe dominante, uma 
vez estabelecida, jamais tenha deixado de 
consolidar seu poder em detrimento da classe 
trabalhadora, de mucar a diregdo social em 
cesfrute das massas. 

Todavia, se a instituigao das classes tem 
certo direito histdrico, o tem apenas para uma 
época determinada, para um conjunto de con- 
digdes sociais dadas. Ela se baseava sobre a 
insuficiéncia da produ¢gdo; esta serd expulsa 
pelo desenvolvimento pleno dela. Com efeito, 
nds Ndo podemos pensar na aboligdo final das 
classes, a ndo ser quando tivermos atingido 
um nivel social em que, Ndo somente a exis- 
téncia de uma daca classe dominante, mas 
qa de qualquer classe dominante, @ a propria 
distingao das classes, tiverem se tornado um 
anacronismo. Ou seja, tal nivel pressupde@e um 
grau de desenvolvimento da produgao, em que 
Qa aprovagdo dos meios de produgdo @ dos 
produtos feita por determinada classe 2@, por 
consequinte, a dominacao politica, o monopélio 
da educacéo @ a diregdo intelectual por parte 
de uma classe social distinta, terdo se tornado 
coisas Ndo somente supérfluas, mas um obs- 
tdculo ao desenvolvimento econdémico, politico 
@ intelectual. Este Ponto foi hoje alcangado. A 
bancarrota politica @ intelectual da burquesia 
quase ndo & mais um segredo para ela propria: 
sua bancarrota econdmica-repete-se regular- 
mente a cada dez anos. Em toda crise decena! 
a sociedade sufoca sob a pressdo das forcgas 
orodutivas gigantescas, @ dos produtos que gla 
mesma criou, @ que’ Ndo sabe mais dominar; ela 
s@ acha impotente diante deste absurdo: os 
produtores ndo tém nada para consumir, Porque 
hd falta de consumidores. 





F. Engels, 
Socialismo utdpico @ socialismo cientifico. 











OS GRANDES 
CONTESTADORES 
DO SISTEMA HEGELIANO | 


@ Herbart 

@ Trendelenburg 
@ Schopenhauer 
@ Kierkegaard 


“Hegel, investido do alto, pelas forcas do poder, 
foi um charlatao de mente obtusa, insipido, nau- 
seabundo, iletrado que chegou ao cumulo da 
audacia, garatujando e dizendo as mais loucas e 
mistificadoras coisas sem sentido”. 


Arthur Schopenhauer 


“E Hegel! Aqui tenho necessidade da linguagem 
de Homero. A que objetivos de riso devem ter-se 
entregque os deuses! Um tao desgracado professor- 
zinho que pretende simplesmente ter descoberto 
a necessidade de cada coisa [...]”. 


Séren Kierkegaard 


Capitulo nono 


Herbart e Trendelenburg. 
Relancamento do realismo e critica da dialética hegeliana__ ss 201 
Capitulo décimo 


Arthur Schopenhauer: 
o mundo como “vontade” e “representagao” | 207 


Capitulo décimo primeiro 


Soren Kierkegaard: 
a filosofia existencial do “individuo” 
ea “causa do cristianismo” 223 


Capttulo nono 


Herbart e Lrendelenburg. 
Relancamento do realismo e critica 


da dialética hegeliana 


[. O vealismo 


de Johann Friedrich Herbart 


e Johann Friedrich Herbart (1776-1841) — um dos mais decididos e significati- 
vos contestadores do idealismo de Hegel - é autor de obras consistentes, como: 
Filosofia pratica universal (1808); Introducao a filosofia (1813); Metafisica geral 
(1828-1829). As influentes concepcées pedagdgicas de Herbart 
estado contidas na Pedagogia geral (1806) e no Projeto de aulas_ As obras 
de pedagogia (1835). => St 


eO ponto de partida do pensamento de Herbart é uma espécie de axioma 
realista: a realidade existe independentemente do eu. Desta realidade externa 
ao eu e que existe independentemente do pensamento, falam tanto a ciéncia 
como a filosofia. E se a ciéncia tem como tarefa a verificagao dos dados de fato, 
a tarefa da filosofia consiste na “elaboracao dos conceitos”, isto 
é, na analise dos conceitos fundamentais que estruturam nossa _ As tarefas 
experiéncia da realidade. Dessa analise ha urgente necessidade, de uma filosofia 
uma vez que “nossa experiéncia” esta cheia de contradicées, "ealista 
como o caso do conceito de coisa (que € uma unidade, mas mul- ~~ § 2-3 
tipla em suas qualidades), do conceito de eu (que é idéntico a si 
mesmo e ao mesmo tempo uma pluralidade de representacdes), ou do conceito 
de movimento (que implica a mudanga das qualidades e a permanéncia de algo 
que nos escapa). 

Pois bem, a filosofia deve “integrar” estes conceitos; deve fazer como a astro- 
nomia, que, dos movimentos aparentes, remonta aos reais; e isto a filosofia pode 
fazer, distinguindo entre o ser (que “é absolutamente simples”) e o conhecimento 
progressivo e multiplo que dele temos. Em suma: a esséncia das coisas, da realidade, 
permanecera desconhecida para nos, mas sobre as coisas poderemos adquirir uma 
variedade sem limites de conhecimentos. Escreve Herbart: “Existem efetivamente 
fora de nos uma quantidade de seres cuja natureza propria e simples nao conhe- 
cemos, mas sobre cujas condi¢d6es internas e externas nos é possivel adquirir uma 
soma de conhecimentos que podem aumentar ao infinito”. 


e Um conhecimento que o homem pode alcangar é o da existéncia da alma 
imortal: a existéncia da alma torna-se evidente pelo fato de que, de outro modo, 
nao poderiamos considerar todas as nossas representacgdes como 
nossas. E se a pesquisa atenta sobre a vida de nossa mente leva 4 jmortalidade 
a constatar a realidade da alma imortal, a pesquisa sobre a reali- da aima 
dade natural e especialmente sobre o finalismo que se encontra =e a existéncia 
em ambito bioldédgico leva Herbart a admissao da existéncia de a 
Deus. i 
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1 ' Vida e obras 


O triunfo do idealismo foi acompa- 
nhado de fortes contestacdes. Um dos mais 
significativos contestadores foi Herbart, que 
opos com resolucdo e competéncia a alter- 
nativa do realismo, contrapondo sistema a 
sistema. 

Johann Friedrich Herbart nasceu em 
Oldenburg, em 1776. Aluno de Fichte em 
Jena, logo manifestou sua discordancia em 
relagao a concep¢ao fichteana do eu. A partir 
de 1808, foi professor de filosofia e peda- 
gogia na Universidade de K6nigsberg, onde 
Kant ensinara até poucos anos antes. 

Depois da morte de Hegel, Herbart 
pretendia ocupar sua catedra. Mas suas 
tentativas de se transferir para Berlim nao 
tiveram éxito. Foi entao para a Universidade 
de Gottingen, onde trabalhou até o ano de 
sua morte, em 1841. 

Entre as numerosas obras de Herbart, 
as mais notaveis sao: Filosofia prdtica 
universal (1808), Introducao a filosofia 
(1813), Psicologia como ciéncia (1824- 
1825) e Metafisica geral (1828-1829). 


Johann Friedrich Herbart 
(1776-1841) 

foto mats vivaz contestador realista 
do ideatismio begeltano. 


Ouarta parte - Os grandes contestadores do sistema hegeliano 


Sob a influéncia do pedagogo suico 
Henrique Pestalozzi (1746-1827), Herbart 
ocupou-se de pedagogia e seu trabalho sobre 
problemas de educagao esta contido na Pe- 
dagogia geral (1806) e no Esboco de lic6es 
de pedagogia (1835), obras que influiram 
notavelmente, tanto na discussdo teorica 
como na pratica educativa, na Alemanha 
e fora dela. 


A tarefa da filosofia 





Antes de mais nada, enquanto o idea- 
lismo vé o eu como se nele “tudo estivesse 
encasulado”, para Herbart a realidade existe 
independentemente do eu. E as ciéncias 
falam da realidade, mas também o faz a 
filosofia. Qual seria entao a diferenca do 
modo de se relacionar com a realidade por 
parte das ciéncias e por parte da filosofia? 
Pois bem, as ciéncias particulares tém a 
funcgao de reunir os dados observaveis que 
lhes sao pertinentes. “Ao passo que o fil6é- 
sofo nao pode considerar como sua fun¢ao 
a verificacdo dos dados de fato”. 





Capitulo nono —- Herbart e Lrendelenburg 


Mas, entao, mais uma vez, qual é a 
considera¢do tipica da realidade pela filo- 
sofia? Para Herbart, o fim da filosofia é 0 de 
nos fazer conhecer a verdadeira realidade (e, 
por isso, a filosofia é metafisica). E o cami- 
nho para alcanear esse fim é a “elabora¢ao 
dos conceitos”, isto é, a analise dos con- 
ceitos fundamentais que estruturam nossa 
experiéncia da realidade: “A metafisica nao 
tem outro objetivo sendo o de tornar inte- 
ligiveis os conceitos que a experiéncia lhe 
imp6e”. E essa “elaboracgao de conceitos” 
é premente, impondo-se ao trabalho do 
fildsofo porque nao é dificil perceber que 
nossa “experiéncia” esta cheia de contra- 
dicdes e nao nos da a propria realidade, e 
sim sua aparéncia. 


O ser é uno; 





os conhecimentos 


sobre o ser sao multiplos 


Vejamos agora as contradigdes que 
pululam em nossa experiéncia e como a 
filosofia pode supera-las. Nés temos 0 con- 
ceito de coisa e falamos dele tranqiilamente. 
Ora, uma coisa (qualquer coisa) é sempre 
una, uma unidade. Porém, se alguém nos 
pergunta em que consiste uma coisa, nds 
respondemos enumerando as qualidades 
da coisa, que sao multiplas. O conceito 
de coisa, portanto, é contraditério: toda 
coisa é una e miltipla. Mas o conceito de 
eu também é contraditoério: o eu é sempre 
uno. Ha identidade na vida do homem, o 
seu eu. Entretanto, todo eu nada mais é do 
que pluralidade de representagoes. Também 
O eu, portanto, é contraditério. Consequen- 
temente, o eu nao é aquele dado solido que 
os idealistas inserem na base do seu sistema. 
O eu é problema. | 

E problema também é o conceito de 
movimento. Esse conceito é igualmente con- 
tradit6rio; com efeito, implica a mudanga 
das qualidades e a permanéncia de alguma 
coisa, O principio da transformagao, que 
nos escapa. 

Eis, portanto, alguns dos problemas 
que a filosofia deve resolver. Os conceitos, 
através dos quais pensamos captar Os tra- 
cos de fundo — os tracos essenciais — da 
realidade, sao contradit6rios. E, portanto, 
s6 nos podem dar a aparéncia da realidade. 
E a filosofia, para melhorar nosso conheci- 
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mento, deve “integrar” tais conceitos. Assim 
como a astronomia remonta aos movimentos 
reais partindo dos movimentos aparentes, a 
filosofia deve nos fazer remontar a realidade 
partindo de sua aparéncia, das contradi¢oes 
dos conceitos que presumem capta-la e 
descrevé-la. 

Pois bem, como é possivel resolver as 
contradic¢6es relacionadas? Herbart propde 
a solucdo recorrendo ao axioma metafisico 
de que o ser “é absolutamente simples”, e 
distinguindo entre o ser e o conhecimento 
progressivo e multiplo que temos dele. 

A esséncia das coisas, 0 que elas sao 


em sua unidade e simplicidade, permanecera 


desconhecida para nés, mas, sobre os entes, 
podemos ter e acumular os conhecimentos 
mais variados. Diz Herbart: “Efetivamente, 
existe fora de nds grande numero de seres, 
cuja natureza propria e simples nao conhe- 
cemos, mas sobre cujas condi¢6es internas 
e externas nos é possivel adquirir uma soma 
de conhecimentos que podem aumentar ao 
infinito”. 
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A alma e Deus 


Perturbado, todo ente reage a perturba- 
cao. E reage no sentido da autoconservacao. 
E as representacdes nada mais sao do que 
as reacOes de autoconservacao que a alma 
realiza diante de tudo o que tende a pertur- 
ba-la. A existéncia da alma é evidente pelo 
fato de que, caso contrario, nao poderiamos 
considerar todas as nossas representacg6es 
como nossas. 

Ea unidade do mundo de nossas repre- 
sentacOes que exige e funda o conhecimento 
da existéncia da alma. A alma é real e, por- 
tanto, é simples. E, como escreve Herbart, 
“a imortalidade da alma provém de si, pela 
razao de que o real é intemporal”. 

A alma é una € as representac6es sao 
miultiplas e variadas, de modo que se prop6e 
a questao de compreender por que essas 
representacO6es nado constituem um caos, 
isto é, de compreender a lei que regula a 
vida da consciéncia. Pois bem, para Herbart 
as representacGes sao forcas, atos de auto- 
conservacao da alma: “interpenetrando-se 
mutuamente na alma, una, elas se impedem 
enquanto opostas e se unificam em for¢a 
comum enquanto nao opostas”. A vida psi- 
quica é conflito ou integragdo reciproca de 
representacoes. E essa dinamica da vida da 
alma leva aqueles “estados” que chamamos 
“faculdades” (sentimento, vontade etc.). 

Assim, nao sao as faculdades presumi- 
das que geram as representacoes, e sim, ao 
contrario, é o ordenamento das representa- 
¢6es que gera as faculdades. Em todo caso, 
conforme sua qualidade, as representacg6es 
se atraem ou se repelem. Entado, se massas 
ou conjuntos de representagdes se unem 
de modo ilegitimo, temos af os sonhos e 
as ilus6es ou até a deméncia. A razao, ao 
contrario, se exerce na recepcao das novas 
representac6es, em sua elaboracdo 4 luz das 
velhas representacoes e no estabelecimento 
de mundos coerentes e sempre mais ricos 
de experiéncias. 


Quarta parte ~ Os grandes contestadores do sistema hegeliano 


Se a investigacdo realizada sobre nossa 
vida mental leva a realidade e 4 existéncia da 
alma imortal, a investigagdo sobre a reali- 
dade natural e, sobretudo, sobre a realidade 
biol6gica mostra um finalismo que seria 
inexplicavel sem inteligéncia ordenadora: 
essa inteligéncia é Deus. 


Estética 





Por estética Herbart entende a ciéncia 
da avaliacdo dos produtos artisticos e tam- 
bém dos produtos morais. 

E tanto em um campo (o comumente 
chamado “estético”) como em outro (0 
“ético”), o objetivo da estética esta em 
isolar e propor conceitos-modelos ou idéias 
que, uma vez liberados de todas as escérias 
subjetivas, podem funcionar como crit€rios 
de avaliacdo ou juizo. 

No que se refere ao ambito da ética, 
esses conceitos-modelos consistem sobre- 
tudo: 

1) na liberdade interior (que é harmo- 
nia entre vontade e avaliacao), pois somos 
livres quando queremos aquilo que julgamos 
como bem; 

2) na perfeicado (pela qual, sem estar- 
mos de posse de medida absoluta, aprecia- 
mos mais Oo maior); 

3) na benevoléncia (que expressa a 
harmonia entre 0 querer proprio e o querer 
alheio); 

4) no direito (fundamento da politica e 
regulador dos desacordos entre as vontades); 

5) na egttidade (pela qual devem ser 
pagas as acoes n4o retribuidas). 

Essas cinco idéias morais se impoem 
como critérios da conduta moral, justamente 
como conceitos-modelos, ou seja, como 
regras de base, ainda que Herbart tenha 
plena consciéncia do fato de que eles nao 
tém fundamento légico absoluto, ja que um 
ideal moral é “tao compreensivel” quanto 
oO seu Oposto. | 


Capitulo nono — Herbart e Lrendelenburg 








II. Adolf Trendelenburg, 
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critico da“dialética hegeliana” 


°O dauemoe como renativs ao idealismo é defendido também por J. B. Fries 
(1773-1844) e por F. E. Beneke (1798-1854). Mas, ainda mais eficaz, contra Hegel, 
foi a critica a dialética proposta por Adolf Trendelenburg (1802- 1872), estudioso 
de Plataéoep principalmente de Aristételes, cujas obras mais conhecidas sdo: os trés 


volumes. de Ab 
| Pesquisas Id 
@, entre § 











istoria da doutrina das categorias (1846-1867) e, sobretudo, suas 
840). Trendelenburg foi professor em Berlim | 
ve Kierkegaard, Feuerbach Ma arx e. 





Uma contradi¢ao 





o real. Hegel confunde as duas coisas; e sobre esse absurdo, sobre 


Brentano BE — Iégica 
Are di ialética hegeliana, Trendelenburg s se per- néo é uma 
gunta em “a existéncia desta negacgdo dialética”.. oPosicao real 
E a re: tal pergunta é que a negacao. “pode 82 

ter dupla a negacado é uma contradi¢do ldgica ou 

essa mistur 


idevida entre. “contradi¢ao légica” e “oposigao real" constrdi seu 


sistema. As opo: igdes reais, como os contrastes de interesses e as revolucées, sdo 
_descritase explicadi as com 1 discursos f ndo- -contraditorios, mas nao sao “contradic6es 





légicas”. 





ae a A POSsiCao 
~ de dabei: 





Além da posicdo de Herbart que pro- 
pds o realismo como alternativa ao sistema 
idealista, devemos considerar as de J. B. Fries 
(1773-1844) e de F. E. Beneke (1798-1854), 
que atacaram o idealismo em nome de uma 
pesquisa psicoldgica sobre as capacidades e 
o funcionamento da mente, pesquisa dirigi- 
da a introduzir maior sobriedade no ambito 
das especulacées filosoficas. 

Mas ainda mais interessante é a posi- 
cao de Adolf Trendelenburg (1802-1872), 
que criticou a concep¢ao da dialética de 
Hegel. 

Trendelenburg cuidou muito de sua 
formagao filolégica, e da filosofia antiga 
estudou Platao e principalmente Aristoteles. 
As obras mais conhecidas sao: Elementa 
logices Aristoteleae (1836); A historia da 
doutrina das categorias, em trés volumes 
(1846-1867); eas Pesquisas logicas (1840), 
que constituem sua obra de maior impor- 
tancia. Professor em Berlim, Trendelenburg 
teve entre seus jovens ouvintes destinados, a 
seguir, a se tornarem estrelas do pensamento 
filos6fico: Kierkegaard, Feuerbach, Marx e 


Brentano. Homem de indiscutivel prestigio, 
Trendelenburg foi também secretario da 
Academia Prussiana das Ciéncias. 


A\“nega¢gao” 
“ sobre a qual se fundamenta 





a dialética de Hegel 
implica UMA confusdo 
entre “contradicao”lagica 


e“contrariedade’” real 


Para Hegel, como sabemos, a dialética 
é “automovimento do pensamento puro” 
que, ao mesmo tempo, € o “autogerar-se 
do ser”. E a mola de todo o processo esta 
na negacao. 

Entretanto, pergunta-se Trendelenburg, 
em que consiste “a esséncia dessa nega¢ao 
dialética?” A resposta, aguda e atual, que 
ele da a essa interrogacdo central é que a 
negacao “pode ter dupla natureza”. Com 
efeito, “[a] ou consideramos a negagao 
dialética de modo puramente l6gico, e en- 
tao ela nega simplesmente o que o primeiro 
conceito afirma, sem por nada de novo em 
seu lugar, ou [b] é entendida de modo real 
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e, entao, o conceito afirmativo é negado por 
novo conceito afirmativo [...]”. 

Ora, a) no primeiro caso temos uma 
negacdo logica, e b) no segundo caso uma 
oposicdo real. A primeira negacgdo é o 
oposto contraditério, a outra é 0 Oposto 
contrario. 

a) Para exemplificar: “A e nao-A” é 
uma contradicao légica, ao passo que o 
confronto de dois interesses é uma oposicao 
real. Entretanto, o movimento dialético 
extrai da negagdo um momento superior. 
Isso, segundo Trendelenburg, é impossivel 
se pensarmos na contradic¢ao légica: com 
efeito, afirmar e negar a mesma coisa n4o 
produz de fato nenhuma “sintese”, nado nos 
faz chegar (e necessariamente!) a nenhum 
terceiro conceito novo. Portanto, trocar a 
negacao dialética com a negacdo légica é, 
segundo Trendelenburg, “um mal-enten- 


dido”. 


Gravura do século XIX, 4 
que retrata Adolf Trendelenburg. 





Quarta parte - Os grandes contestadores do sistema hegeliano 


b) Mas nao seria possivel que a contra- 
dicao dialética se identifique com a “oposicdo 
real”? Contudo, também nesse caso surgem 
dificuldades: por que “se pode obter uma 
oposicao real com um método légico?” Essa 
era, precisamente, a pretensao de Hegel: de- 
rivar a dialética do real da dialética do pensa- 
mento puro, o que € simplesmente absurdo. 

A légica nao pode inventar nem criar a 
realidade. Se quisermos falar da realidade, 
precisamos recorrer a experiéncia ou, como 
diz Trendelenburg, a “intuicado sensivel”. 

Em poucas palavras, o sistema de Hegel 
é construido com base na confusdo entre 
contradicdo e contrariedade, isto é,em uma 
mistura indevida entre “contradic¢do l6gica” 
e “oposig¢ao real”. As oposicg6es reais, como, 
por exemplo, os contrastes de interesses, as 
revolucoes etc., s6 podem ser descritas com 
discursos nao-contraditérios, e nao tém 
nada a ver com as “contradigées légicas”. 


Capitulo décimo 


Arthur & 


O mundo 





chopenhauer: 


Mf d }} Mf ~ Ld 
como vontade e representagao 


° Hegel é éum “sicario da verdade”, um “académico mercenario”, sua obra é 
uma “palhacada filoséfica”. Isto diz de Hegel aquele que, com Kierkegaard, foi seu 
adversario mais decisivo, ou seja, Arthur Schopenhauer (1788-1860). E, a filosofia 


de Hegel, ele contrapés sua obra maior: O mundo como vontade 
e representacao (1819). 

Qutras obras de Schopenhauer sao: Sobre a quaddrupla raiz 
do principio de razao suficiente (dissertacao de laurea, publicada 
em 1816); Os dois problemas fundamentais da ética, 1841; Parer- 
ga e Paralip6mena, 1851 (é uma antologia de ensaios, entre os 
quais figuram A filosofia das Universidades e os Aforismos sobre 
a sabedoria da vida. 


Schopenhauer 
exerce enor- 
me influéncia 
sobre a cultura 
sucessiva 

> §11 


Foi enorme a influéncia de Schopenhauer sobre a cultura que lhe sucedeu, 
sobre filésofos como Wittgenstein e Horkheimer; sobre escritores como Franz Kaf- 
ka e Thomas Mann. Em 1858, na “Revista contemporanea”, Francesco De Sanctis 
publicou seu célebre artigo com 0 titulo: pEORennauer e Leopardi. 


e”O mundo é uma representacao minha”: esta — escreve Schopenhauer — “é 
uma verdade valida para todo ser vivo e pensante”. Nenhuma verdade, a seu 
ver, 6 mais certa, mais absoluta e mais evidente que esta. Que 0 mundo seja oO 


nosso mundo, isto é, o mundo assim como nds o vemos, 6 uma 
verdade antiga — como se pode constatar pela filosofia vedanta 
(sistema filoséfico ortodoxo do hinduismo) -, e é a verdade da 
filosofia moderna, de Descartes a Berkeley. Enganam-se os mate- 

rialistas que sustentam que tudo é matéria, suprimindo o sujeito 
e sua atividade cognoscitiva; estao errados os realistas quando 
dizem que a realidade externa se espelharia por aquilo que 


O mundo 

é uma 
representacao 
> §11.1-3 


esta em nossa mente; e estado fora do caminho os idealistas, como por exemplo 
Fichte, ao reduzir o objeto ao sujeito. E, todavia, o idealismo, se conseguirmos 
depura-lo dos absurdos dos “filosofos das Universidades”, éateoria verdadeira 
e adequada. : 


® Espaco e tempo - ~este é um dos grandes ensinamentos de Kant — sao formas 
a priorida representacao: todas as nossas percepcoes de objetos sdo espacializadas 
e temporalizadas; e sobre elas entra depois em acdo o intelecto que as ordena 


em. um cosmo por meio da categoria da causalidade. A unica ca- 


tegoria da causalidade Schopenhauer reduz as doze categorias O mundo 
kantianas. O mundo, portanto, 6 uma representagdo minha, uma_ éuma 
representagao ordenada das categorias de espaco, tempo ecau- representacao 
salidade. Causalidade que — como foi dito desde sua dissertagao odenada 
Sobre a quédrupla | raiz do principio de razdo suficiente — funciona pelas 
como: categorias 

- necessidade fisica (causalidade entre objetos materiais); sina 


vos necessidade Mdgica: {a verdade Gas premissas determina a 
da conclisso): 


e causalidade 
+ § /1.4 
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- necessidade matematica (determinacao da concatenac¢ao dos entes aritme- 
ticos e geométricos); 

- necessidade moral (causalidade que regula as relagd6es entre as acdes e seus 
motivos). 


¢O mundo, portanto, 6 uma representagao minha. E esta representac¢ao, 
este trabalho do intelecto, ndo nos leva além do mundo sensive!. O mundo como 
representacao é, portanto, fenédmeno. Mas, enquanto para Kant o fenémeno é a 
unica realidade cognoscivel, para Schopenhauer o fenémeno é a 


Ato volitivo ilusdo que cobre a realidade das coisas, é “o véu de Maya” que 
eacéo do corpo esconde a face da realidade. A esséncia da realidade, o numeno 
sdo a mesma de Kant — afirma Schopenhauer — pode ser alcangada. 

coisa E ocaminho que leva a este conhecimento é 0 proprio corpo. 
> $ILT-2 Com efeito, todo ato real de nossa vontade é também movimento 


de nosso corpo. Nosso corpo é, portanto, vontade tornada visivel. 
Por meio do préprio corpo cada um de nos sente que vive e experimenta prazer 
e dor, e percebe o anseio de viver e o impulso pela conserva¢cdo; cada um de nos 
sente que a esséncia intima nado é mais que sua vontade, “a qual constitui o objeto 
imediato de seu prdéprio conhecimento. 


eA esséncia de nosso ser é, portanto, vontade. A imersdo na profundidade 
de nds mesmos nos faz descobrir que somos vontade. E ao mesmo tempo rasga “o 
véu de Maya” e permite ver-nos por aquilo que somos; uma parte 


HEIR? da vontade unica, do “cego e irresistivel impulso” que permeia 
: Bie ar todo o universo: vontade é a forca que faz crescer a planta, que 
impulso” da forma ao cristal, que dirige a agulha imantada para o norte e 
> § IL assim por-diante. A reflexao, portanto, torna possivel ultrapassar 


o fendmeno e chegar a coisa em Si. 


e A esséncia do mundo é vontade insaciavel, 6 um eterno tender. E a vida do 
homem é necessidade e dor, oscila entre crueldade, dor e tédio. Todavia, quando 
o homem chega a compreender que a realidade é vontade e que ele préprio é 

vontade, entdo ele esta pronto para sua redencao. O homem 


O homem pode se redimir, se salvar, “apenas com o cessar de querer”. E ele 
seredimecom podese libertar da dor e romper a corrente das necessidades por 
a arte meio da arte e da ascese. A arte, porque a experiéncia estética 
e a ascese é anulacdo temporaria da vontade e, portanto, da dor; na expe- 
> § V.2-3 ri€ncia estética o homem se afasta de seus desejos, anula suas 


necessidades, anula-se como vontade. O outro caminho, o da 
ascese, faz sentir Schopenhauer prdéximo dos sabios indianos e de outros ascetas 
do cristianismo. A ascese arranca o homem da vontade de viver, da ligacao com os 
objetos; e Ihe permite assim de aquietar-se. Quando a vo/untas se torna noluntas, 
o homem esta redimido. 7 


I. Vida e obras 


. Schopenhauer: a vida, Kierkegaard — o mais apaixonadamente 
" envolvido, a ponto de chegar a qualificar o 
proprio Hegel como um “académico mer- 
sobre a cultura sucessiva cenario”, um “sicario da verdade”, e seu 
pensamento como uma “palhagada filos6- 

Entre os adversarios de Hegel, Schope- __ fica”. E a filosofia submissa dos charlatdes, 
nhauer foi provavelmente — se excetuarmos para os quais o estipéndio e o ganho sao 





as obras ea influéncia destas 


Capitulo décimo —~ Arthur Schopenhauer: o mundo como “vontade” e“representacao” 


as coisas mais importantes, Schopenhauer 
opos a propria “verdade nao remunerada”, 
verdade que apresentou em sua obra maior, 
O mundo como vontade e representacdao, 
publicada em 1819 com 33 anos. 

Arthur Schopenhauer nasceu em 
Danzig, em 22 de fevereiro de 1788, filho 
do abastado comerciante Heinrich Floris 
Schopenhauer e de Johanna Henriette Tro- 
siener. Encaminhado ao comércio pelo pai, 
Schopenhauer decide, porém, dedicar-se aos 
estudos depois do desaparecimento do pai, 
que se suicidou (foi encontrado em um canal 
atras do celeiro) em 1805. Matriculou-se na 
Universidade de Gottingen, onde teve como 
professor o cético G. E. Schulze, autor de 
Enesidemo. Foi por conselho de Schulze 
que ele estudou “o surpreendente Kant” e 
“o divino Platao”. No outono de 1811 foi 
para Berlim, onde assistiu as aulas de Fichte, 
mostrando-se decepcionado. Em 1813 rece- 
beu a laurea em filosofia na Universidade de 
Jena, com a dissertacao Sobre a quddrupla 
raiz do principio de razao suficiente. 

Em Weimar, a mae Johanna (escritora 
de romances e mulher da sociedade) criara 
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um salao que Schopenhauer visitou algumas 
vezes, encontrando la personagens como 
Goethe, ou o orientalista Friedrich Mayer 
que o introduziu no pensamento hindu, 
aconselhando a leitura dos Upanixades. 

Em 1814, porém, Johanna abrigou es- 
tavelmente em sua casa um admirador, inter- 
rompendo-se entdo as relacoes ja turbulentas 
entre mae e filho. Assim, Arthur transferiu-se 
para Dresden, onde em 1818 concluiu a obra 
O mundo como vontade e representacao, 
que, publicada no ano seguinte, teria re- 
percussao minima, tanto que a maior parte 
dessa primeira edicdo acabou inutilizada. 

Em 1820 Schopenhauer troca Dresden 
por Berlim, com o objetivo de empreender 
aqui a carreira académica. Em 23 de marco, 
realiza as licdes de prova e, com toda a Fa- 
culdade reunida, a discussao Sobre as quatro 
diferentes espécies de causa. Durante essa 
discussao, entra em atrito com Hegel. De 
1820 a 1831, durante nada menos que vinte 
e quatro semestres, tentaria ter aulas em 
concorréncia com Hegel. Mas s6 alcancou 
seu intento no primeiro desses semestres, ja 
que, depois, nado teve mais estudantes. 


Arthur Schopenbauer (1788-1860), 
contra o otimismo de Hegel, 
severamente definido 

como “académico miercenario™ 

e “sicdrio da verdade”, 

sustentou gue a vida é dor, 

a historia é cego acaso 

e o progresso @ uma ilusdo. 
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Homem de muita cultura e grande 
viajante, em 1831, para fugir 4 epidemia de 
peste que grassava em Berlim, Schopenhauer 
se estabeleceu em Frankfurt, onde ficou até 
sua morte, ocorrida em 21 de setembro 
de 1860. Nesse meio tempo, publicara A 
vontade da natureza, em 1836, e Os dois 
problemas fundamentais da ética, em 1841. 
Sua ultima obra, Parerga e Paralipomena, 
de 1851, €é um conjunto de ensaios (entre os 
quais A filosofia das universidades e Aforis- 
mos sobre a sabedoria da vida) escritos de 
modo brilhante e popular, que, precisamente 
por isso, contribuiram para difundir o pen- 


—__ Il. O mundo como representagcao 


~ Que o mundo 





| seJa representagao 


é&é uma verdade antiga 


Escreve Schopenhauer no inicio de 
sua obra maior: “ ‘O mundo é uma repre- 
sentacao minha’: eis uma verdade valida 
para todo ser vivo e pensante, ainda que s6 
o homem possa alcanga-la por consciéncia 
abstrata e reflexa. Quando o homem adquire 
essa consciéncia, 0 espirito filoséfico entrou 
nele. Entao, sabe com clara certeza que nao 
conhece o sol nem a terra, mas somente que 
tem um olho que vé o sol e uma mao que 
sente o contato de terra; sabe que o mundo 
circunstante s6 existe como representacao, 
isto €, sempre e somente em relacdo com 
Outro ser, com oO ser que o percebe, com ele 
mesmo”. 

Para Schopenhauer, nenhuma verdade 
é mais certa, mais absoluta e mais flagrante 
do que essa. Que o mundo seja uma repre- 
senta¢ao nossa, segundo a qual nenhum de 
nos pode sair de si mesmo para ver as coi- 
sas como elas sao, e de que tudo aquilo de 
que temos conhecimento certo se encontra 
dentro da nossa consciéncia, é a “verdade” 
da filosofia moderna, de Descartes a Berke- 
ley. E é uma verdade antiga, como se pode 
constatar pela filosofia vedanta, segundo a 
qual a matéria nao tem existéncia indepen- 
dente da percepcdo mental, e a existéncia e 
a perceptibilidade sao termos conversiveis 
entre si. 
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samento de Schopenhauer. Desse modo, nos 
lltimos anos de sua vida, Schopenhauer teve 
a satisfacao do reconhecimento publico. 

Foi grande a influéncia de Schope- 
nhauer sobre a cultura posterior a ele: ja se 
falou do schopenhauerismo de fildsofos con- 
temporaneos como Wittgenstein e Horkhei- 
mer, e seu pensamento, de alguma forma, 
marcou oO romance europeu de Tolstoi, 
Maupassant, Zola, Anatole France, Kafka e 
Thomas Mann. Deve-se recordar ainda que, 
em 1858, na “Revista contemporanea”, De 
Sanctis publicou seu famoso artigo intitula- 
do Schopenhauer e Leopardi. 









pe As duas componentes 


BRS 


- da representacao: 


sujeito e objeto 


O mundo é representacao. E a re- 
presentacdo tem duas metades essenciais, 
necessarias e inseparaveis, que sao o objeto 
e o sujeito. 

O sujeito da representacdo é “o que 
tudo conhece, sem ser conhecido por nin- 
guém [...]. O sujeito, portanto, é o susten- 
taculo do mundo, a condicdo universal, 
sempre subentendida, de todo fendmeno e 
de todo objeto: com efeito, tudo o que existe 
s6 existe em funcdo do sujeito”. 

O objeto da representac¢ao, aquilo que 
é conhecido, é condicionado pelas formas a 
priori do espaco e do tempo, por meio das 
quais se tem a pluralidade, pois toda coisa 
existe 70 espaco e no tempo. 

O sujeito, ao contrario, esta fora do 
espaco e do tempo, é inteiro e individual em 
cada ser capaz de representac¢do, razdo pela 
qual “até um so desses seres, juntamente 
com 0 objeto, basta para constituir o mundo 
como representagao, tao completo como 
milhGes de seres existentes; ao contrario, o 
desvanecimento desse unico sujeito levaria 
ao desvanecimento do mundo como repre- 
sentagao”. 

O sujeito e o objeto, portanto, sao inse- 
paraveis, também para o pensamento; cada 
uma das duas metades “nado tem sentido 
nem existéncia sendo por meio da outra e 
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em fungdo da outra, ou seja, cada uma existe 
com a outra e com ela se dissipa” 


Su peracao 





do materialismo e do realismo 


e vevisGo do idealismo 


Segue-se dai que o materialismo esta 
errado por negar o sujeito, reduzindo-o a 
matéria, e o idealismo — o de Fichte, por 
exemplo — esta errado também porque nega 
o objeto, reduzindo-o ao sujeito. No en- 
tanto, o idealismo, depurado dos absurdos 
elaborados pelos “fil6sofos da Universida- 
de”, é irrefutavel: o mundo é representacao 
minha e “é preciso ser abandonado por 
todos os deuses para imaginar que 0 mun- 
do intuitivo, posto fora de nds, tal como 
preenche 0 espaco em suas trés dimens6es, 
movendo-se no inexoravel curso do tempo, 
regido a cada passo pela indeclinavel lei da 
causalidade [...], existe fora de nés com 
absoluta realidade objetiva, sem qualquer 
concurso de nossa parte; e que, depois, por 
meio das sensagoes, entra em nosso cérebro, 
onde comegaria a existir uma segunda VeZ, 
assim como existe fora de nés” 

Em suma, Schopenhauer € contrdario 
tanto ao materialismo (que nega o sujeito, 
reduzindo-o a matéria), como ao realismo 
(segundo o qual a realidade externa se re- 
fletiria naquilo que esta em nossa mente). O 
mundo como nos aparece em sua imediatici- 
dade, e que é considerado como a realidade 
em si, na verdade é um conjunto de represen- 
tagdes condicionadas pelas formas a priori 
da consciéncia, que, para Schopenhauer, sdo 
oO tempo, o espaco e a causalidade. 


, As formas a priori 





do espago e do tempo 


ea categoria da causalidade 


Como ja mostrava Kant, espaco e 
tempo sao formas a priori da representa- 
cao: toda a nossa sensacdo e percepcao de 
objetos é espacializada e temporalizada. E 
é sobre essas sensacGes e€ percep¢cdes espa- 
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cializadas e temporalizadas que, depois, o 
intelecto entra em acao, ordenando-as em 
cosmo cognoscitivo mediante a categoria 
da causalidade. 

Schopenhauer reduz as doze categorias 
kantianas unicamente a categoria da causa- 
lidade. E por meio da categoria da causali- 
dade que os objetos determinados espacial 
e temporalmente, que acontecem aqui ou 
alhures, neste ou naquele momento, sao 
postos um como determinante (ou causa) 
e outro como determinado (ou efeito), de 
modo que “toda a existéncia de todos os 
objetos, enquanto objetos, representacdes 
e nada mais, em tudo e por tudo encabe- 
¢a aquela sua necessaria e intercambiavel 
relacdo” 

O mundo, portanto, é uma representa- 
cdo minha,ea acao causal do objeto sobre os 
outros objetos é é toda a realidade do objeto. 
E compreensivel, portanto, desde o escrito 
Sobre a quadrupla raiz do principio da razao 
suficiente, a importancia que Schopenhauer 
atribui ao principio da causalidade, cujas 
diversas formas determinam as categorias 
dos objetos cognosciveis: 

1) o principio de razdo suficiente do 
devir representa a causalidade entre os ob- 
jetos naturals; 

2) o principio de razdo suficiente do 
conhecer regula as relagées entre Os juizos, 
pelos quais a veracidade das premissas de- 
termina a das conclus6es; 

3) o principio de razao suficiente do ser 
regula as relac6es entre as partes do tempo 
e do espaco e determina a concatenacao dos 
entes aritméticos e geometricos; 

4) o principio de razao suficiente do 
agir regula as relacoes entre as acOes e seus 
motivos. 

Para Schopenhauer, so essas as quatro 
formas do principio de causalidade, quatro 
formas de necessidade que estruturam rigi- 
damente todo o mundo da representagdo: 
necessidade fisica, necessidade ldogica, ne- 
cessidade matemAatica, necessidade moral. 
Esta ultima necessidade, pela qual o homem, 
como o animal, age necessariamente com 
base em motivos, exclui a liberdade da 
vontade: como fendmeno, o homem subme- 
te-se a lei dos outros fendmenos, ainda que, 
como veremos, nao se reduza ao fendmeno, 
tendo a possibilidade, ligada a sua esséncia 
numénica, de reconhecer-se livre. 





aA 








O mundo como fendmeno 





so. ~ 
e tlusao 


O mundo, portanto, é uma representa- 
¢ao minha ordenada pelas categorias do es- 
paco, do tempo e da causalidade. O intelecto 
ordena e sistematiza, através da categoria da 
causalidade, os dados das intui¢G6es espacio- 
temporais, captando assim Os nexos entre 
os objetos e as leis do seu comportamento. 
Mas, ainda que sendo esse o modo como as 
coisas se passam, o intelecto nado nos leva 
além do mundo sensivel. Como representa- 
¢do, portanto, o mundo é fendmeno e, por 
isso, nao é possivel uma distingdo real e 
clara entre o sonho e a vigilia: o sonho tem 
somente menos continuidade e coeréncia 
do que a vigilia. Ha estreito parentesco 
entre a vida e o sonho e, diz Schopenhauer, 
“nos nao nos envergonhamos de procla- 
ma-lo, tantos foram os grandes espiritos 
que o reconheceram e proclamaram”. Os 
Vedas (os textos sagrados mais antigos em 
sdnscrito) e os Puranas (uma antologia de 
textos sagrados indianos de carater religioso 
e ético) chamam a consciéncia do mundo 
de “o véu de Maya”; Platao afirma amitde 
que os homens vivem no sonho; Pindaro diz 
que “o homem é 0 sonho de uma sombra”; 
Sofocles compara os homens a simulacros 
e sombras leves; Shakespeare sentencia que 
“nos somos da mesma matéria de que sdo 
feitos os sonhos e nossa vida breve é circun- 
dada por sono”; e, para Calderon, “a vida é 
sonho”. Seguindo as pegadas desses pensa- 
dores e pela precisa razdo de que “o mundo 
é uma representacao minha”, Schopenhauer 
escreve que “a vida e os sonhos sao paginas 
do mesmo livro”. 

O mundo como representagao nao é a 
coisa em si, é fendmeno, “é um objeto para 
o sujeito”. Mas Schopenhauer n4ao fala, 
como Kant, do fen6dmeno como de repre- 
sentacdo que nado diz respeito e nado pode 
captar o numeno, isto é, a coisa em si. Para 
Schopenhauer, o fendmeno, aquilo de que 
fala a representacao, é ilusdo e aparéncia, é 
aquilo que, na filosofia hindu, chama-se o 
“véu de Maya”, que cobre a face das coisas. 
Para Kant, em suma, o fendmeno é a unica 
realidade cognoscivel, mas, para Schope- 
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nhauer, o fendmeno é a ilusdo que envolve 
a realidade das coisas em sua esséncia pri- 
migénia e auténtica. 


O corpo como vontade 





tornada visivel 


Pois bem, na opiniao de Schopenhauer 
pode-se alcangar essa esséncia da realidade, 
onumeno que, para Kant, permanece incog- 
noscivel. Ele compara o caminho que leva 
a esséncia da realidade a uma espécie de 
passagem subterranea que, traicoeiramente, 
leva precisamente ao interior daquela for- 
taleza considerada inexpugnavel por fora. 
Com efeito, o homem é representacao e 
fendmeno, mas nao é apenas isso, uma vez 
que também é sujeito que conhece. Além do 
mais, o homem também é “corpo”. 
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Frontispicio de uma edigado em lingua original 
da obra de Schopenhauer, 
© mundo como vontade ¢ representagao. 
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| mente eb Kant 
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vers Gch na forga que faz crescer e 
. vegstar aplante aquela que da for- 
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nta ao contato de dois 
5; Na forga que se 
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Entretanto, o corpo é dado ao sujeito 
que conhece de dois modos inteiramente 
diversos: de um lado, como representacao, 
e como objeto entre objetos, submetido as 
suas leis; por outro lado, “é dado como algo 
de imediatamente conhecido de cada um e 
que é designado pelo nome de vontade. Todo 
ato real de sua vontade, infalivelmente, é 
sempre e também movimento de seu corpo; 
O sujeito nado pode querer efetivamente um 
ato sem constatar ao mesmo tempo que este 
aparece como movimento de seu corpo. O 
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ato volitivo e a acao do corpo [...] sao [...] 
uma sO e mesma coisa, que nos é dada de 
dois modos essencialmente diversos: por um 
lado, imediatamente; por outro lado, como 
intuicdo pelo intelecto”. 

O corpo é, portanto, vontade tornada 
visivel. Sem duvida podemos olhar nosso 
corpo e falar dele como de qualquer outro 
objeto — e, nesse caso, ele é fen6meno. Mas 
é por meio de nosso corpo que sentimos que 
vivemos, experimentamos prazer e dor e 
percebemos o anseio de viver e 0 impulso de 
conservacao. E é por meio do proprio corpo 
que cada um de nos sente que “a esséncia in- 
tima do préprio fendmeno (manifestando-se 
para ele como representagao, tanto por meio 
de suas agdes como por meio do seu subs- 
trato permanente, 0 corpo) nao é mais que 
sua vontade, que constitui o objeto imediato 
de sua propria consciéncia”. E essa vontade 
nao se enquadra no modo de conhecimento 
em que sujeito e objeto se contrapoem um 
ao outro, “mas se nos apresenta por via ime- 
diata, na qual ndo se pode mais distinguir 
claramente entre sujeito e objeto”. 


_ A vontade 


como esséncia de nosso ser 





A esséncia do nosso ser é, portanto, 
vontade; a imersao no profundo de nos mes- 
mos faz com que descubramos que somos 
vontade. Mas, ao mesmo tempo, essa imer- 
sao rompe o “véu de Maya” e faz com que 
nos vejamos como partes daquela vontade 
unica, daquele “cego e irresistivel impeto” 
que permeia, se agita e se esquadrinha por 
todo o universo. 

Em outras palavras, a consciéncia e o 
sentimento de nosso corpo como vontade 
levam-nos a reconhecer que toda a universa- 
lidade dos fendmenos, embora tao diversos 
em suas manifestag6es, tem uma so e idén- 
tica esséncia: aquela que conhecemos mais 
diretamente, mais intimamente e melhor do 
que qualquer outra, aquela que, em fulgida 
manifestacdo, toma o nome de vontade. E, 
afirma Schopenhauer, quem compreender 
isso “vera vontade [...] na forca que faz 
crescer e vegetar a planta; na forca que da 
forma ao cristal; na forga que dirige a agulha 
magnética para o norte; na comocao que se 
experimenta no contato entre dois metais 
heterogéneos; na forca que se manifesta nas 
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afinidades eletivas da matéria, em forma de 
atracdo e repulsado, de combinacao e decom- 
posicdo; e até na gravidade, que age com to- 
tal poténcia em toda matéria e atraia pedra 
para a terra assim como a terra para 0 céu” 

E essa, portanto, a reflexdo que torna 
possivel ultrapassar o fenomeno e chegar a 
coisa em si. O fendmeno é representagao e 
nada mais; “coisa em si é somente a vontade, 
que, a esse titulo, nao é de modo nenhum 
representa¢ao; ao contrario, dela difere toto 
genere”. Os fendmenos, ligados ao principio 
de identificacdo que é 0 espaco-tempo, sao 
multiplos, ao passo que a vontade é unica. 
E é cega, livre, sem objetivo e irracional. 
Ea insaciabilidade e a eterna insatisfagao 
que darado lugar a uma cadeia ascensional 
de seres nas forcas da natureza, no reino 








ote A vida oscila 


~ entre a dor eo tédio 





A esséncia do mundo é vontade insacia- 
vel. A vontade é conflito e dilacerag4o e, por- 
tanto, dor. E “a medida que o conhecimento 
torna-se mais distinto, e que a consciéncia 
se eleva, cresce também o tormento, que 
alcanca no homem o grau mais alto, tanto 
mais elevado quanto mais inteligente é 0 ho- 
mem; o homem de génio é 0 que sofre mais” 

Como diz o Eclesiastes, “qui auget 
scientiam, auget et dolorem”. A vontade é 
tensdo continua e, “como todo tender nasce 
de uma privacdo, do descontentamento com 
O proprio estado, é, portanto, enquanto 
nado for satisfeito, um sofrer; mas nenhuma 
satisfacdo é duravel; alias, nada mais é do 
que o ponto de partida de novo tender. O 
tender se vé sempre impedido, esta sempre 
em luta, e, portanto, é sempre um sofrer. 
Nao ha nenhum fim ultimo para o tender; 
portanto, nenhuma medida e nenhum fim 
para o sofrer” 

A esséncia da natureza inconsciente 
é aspiracao constante, sem objetivo e sem 
repouso. E, ao mesmo tempo, a esséncia do 
animal e do homem é querer e aspirar: sede 
inextinguivel. E “o homem, sendo a objeti- 
vacao mais perfeita da vontade de viver, é 
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vegetal, no reino animal e no reino huma- 
no, seres que, premidos por impulso cego e 
irresistivel, lutam um contra o outro para se 
imporem e dominarem o real. Essa dilacera- 
¢4o, essa luta sem trégua e sem fim, agu¢a-se 
na acdo consciente do homem, subjugando 
e explorando a natureza, por um lado, e no 
cruel conflito entre os diversos egoismos 
indomaveis, por outro. Em poucas palavras, 
“a vontade é a substancia intima, o nicleo 
de toda coisa particular e do todo; é aquela 
que aparece na forca natural cega e aquela 
que se manifesta na conduta racional do 
homem. A enorme diferenc¢a que separa os 
dois casos nao diz respeito sendo ao grau 
da manifestagao; a esséncia do que se ma- 
alist permanece absolutamente intacta” 








também o mais necessitado dos seres; nada 
mais é que vontade e necessidade, de modo 
que se poderia defini-lo até como concretude 
de necessidades” 

A vida é necessidade e dor. Se a neces- 
sidade é satisfeita, entao mergulhamos na 
saciedade e no tédio: “O fim, em substan- 
cia, é ilus6ério: com a posse, desvanece todo 
atrativo; o desejo, porém, renasce de nova 
forma e, com ele, a necessidade; caso contra- 
rio, eis a tristeza, O vazio, o tédio, inimigos 
ainda mais terriveis do que a necessidade” 
Segue-se dai que a vida humana oscila, como 
péndulo, entre a dor e 0 tédio. Dos sete dias 
da semana, seis sao dor e necessidade, e o 
sétimo é tédio. 

Em Parerga e Paralipomena, Schope- 
nhauer sustenta que, no fundo, o homem é 
um animal selvagem e feroz. Conhecemos 
o homem somente naquele estado de man- 
sidao e domesticidade chamado civilizagao, 
mas basta um pouco de anarquia para que 
nele se manifeste a verdadeira natureza 
humana: “O homem é o unico animal que 
faz os outros sofrerem pelo unico objetivo 
de fazer sofrer” 

Substancialmente, o que é positivo, 
ou seja, real, € a dor; ao passo que o que 
é negativo, ou seja, ilusério, é é a felicidade: 
“Nenhum objeto da vontade, uma vez al- 
cancado, pode dar satisfacao duravel, que 
nao mude mais; assemelha-se a esmola que, 
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jogada ao mendigo, prolonga hoje sua vida, 
para amanha continuar seu tormento”. Ea 
dor e a tragédia nao sdo somente a esséncia 
da vida dos individuos, mas também a essén- 
cia da histéria de toda a humanidade. 

A vida é dor e a hist6ria é acaso cego. 
O progresso é uma ilusao. A histoéria nao é, 
como pretende Hegel, racionalidade e pro- 
gresso; todo finalismo e qualquer otimismo 
sdo injustificaveis. "4 








O mundo como fenémeno é represen- 
tacao. Mas, em sua esséncia, é vontade cega 
e irrefreavel, perenemente insatisfeita, dila- 
cerando-se entre forcas contrastantes. Toda- 
via, quando o homem, aprofundando-se em 
seu proprio intimo, consegue compreender 
isso, Ou seja, que a realidade é vontade e que 
ele proprio é vontade, entdo esta pronto para 
sua redencdo: e esta s6 pode se dar “com o 
deixar de querer”. 

Em suma, na opinido de Schopenhauer, 
s6 podemos nos libertar da dor e do tédio e 
nos subtrair a cadeia infinita das necessida- 
des mediante a arte e a ascese. 

Com efeito, na experi€ncia estética, 
o individuo separa-se das cadeias da von- 
tade, afasta-se de seus desejos, anula suas 
necessidades, deixando de olhar os objetos 
em fungdo de eles lhe poderem ser tteis ou 
nocivos. Na experiéncia estética, o homem 
se aniquila como vontade e se transforma em 
puro olho do mundo, mergulha no objeto e 
esquece-se de si mesmo e de sua dor. 

E esse puro olho do mundo ja nao ve 
objetos que tém relagdes com outras coisas, 
ndo vé objetos uteis ou nocivos, mas percebe 
idéias, esséncias, modelos das coisas, fora do 
espaco, do tempo e da causalidade. A arte 
expressa e objetiva a esséncia das coisas. E, 
precisamente por isso, ajuda-nos a nos afas- 
tarmos da vontade. O génio capta as idéias 
eternas e a contemplacdo estética mergulha 
nelas, anulando aquela vontade que, tendo 
optado pela vida e pelo tempo, ¢ somente 
pecado e dor. 

Em suma, na experiéncia estética nao 
estamos mais conscientes de nds mesmos, 
mas somente dos objetos intuidos. A expe- 
riéncia estética é a anulacgado temporaria da 
vontade e, portanto, da dor. Na intuigao 
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estética, o intelecto rompe sua servidao a 
vontade, deixando de ser 0 instrumento que 
procura os meios para satisfazé-la; torna-se 
puro olho que contempla. 

A arte — que, da arquitetura (que 
expressa a idéia das forgas naturais) a escul- 
tura, da pintura a poesia, chega a tragédia, 
a mais elevada forma de arte — objetiva 
a vontade. E quem a contempla esta, de 
certo modo, fora dela. Assim, “a tragédia 
expressa e objetiva a dor sem nome, o afa 
da humanidade, o triunfo da perfidia, o 
escarnecedor senhorio do acaso e o fatal 
precipicio dos justos e inocentes”; e € desse 
modo que ela nos permite contemplar a 
natureza do mundo. 

Entre as artes, a musica nao é aquela 
que expressa as idéias, isto é, os graus de ob- 
jetivacdo da vontade, mas expressa a propria 
vontade. Por isso, ela é a arte mais universal 
e profunda: a musica é capaz de narrar “a 
histéria mais secreta da vontade”. 

A arte, portanto, é libertadora. Entre- 
tanto, esses momentos felizes da contempla- 
cdo estética, nos quais nos sentimos libertos 
da tirania furiosa da vontade, sao instantes 
breves e raros. Consequentemente, a liber- 
tacao da dor da vida e a redengao total do 
homem devem ocorrer por outro caminho. 
E este é o caminho da ascese. 


Ascese e redencao 








A ascese significa que a libertagdo do 
homem em relacdo ao alternar-se fatal da 
dor e do tédio s6 pode se realizar suprimin- 
do em nés mesmos a raiz do mal, isto é, a 
vontade de viver. E 0 primeiro passo para 
tal supressdo se verifica pela realizagao da 
justica, ou seja, mediante o reconhecimen- 
to dos outros como iguais a nods mesmos. 
Entretanto, a justica golpeia o egoismo, 
mas leva-me a considerar os outros como 
distintos de mim, como diferentes de mim. 
E, por isso, ndo acaba com o principium 
individuationis que fundamenta meu egois- 
mo e me contrapoe aos outros. E preciso, 
portanto, ultrapassar a justiga e ter a cora- 
gem de eliminar toda distingao entre nossa 
individualidade e a dos outros, abrindo os 
olhos para o fato de que todos nés estamos 
envolvidos na mesma desventura. 

Esse passo ulterior é a bondade, 0 amor 
desinteressado para com seres que carregam 
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a mesma cruz e vivem nosso mesmo destino 
tragico. Bondade, portanto, que é com- 
paixdo, sentir a dor do outro por meio da 
compreensao de nossa propria dor: “Todo 
amor (agdpe, charitas) é compaixao”. 

E € precisamente a compaixao que 
Schopenhauer insere como fundamento da 
ética. Em todo caso, porém, também a pie- 
dade, isto é, o compadecer, ainda é padecer. 
E o caminho para erradicar de modo deci- 
sivo a vontade de viver e, portanto, a dor, é 
o caminho da ascese, aquela ascese que faz 
Schopenhauer sentir-se pr6ximo dos sabios 
hindus e dos santos ascetas do cristianismo. 

A ascese é o horror que experimen- 
tamos pela esséncia de um mundo cheio 
de dor. E “o primeiro passo na ascese, ou 
na nega¢ao da vontade, é a castidade livre 
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e perfeita”. A castidade perfeita liberta da 
realizacdo fundamental da vontade no seu 
impulso de geracao. A pobreza voluntaria 
e intencional, o conformismo e o sacrificio, 
também tendem para o mesmo objetivo, isto 
é, a anulacado da vontade. 

Enquanto fendmeno, o homem é um 
elo da cadeia causal do mundo fenoménico. 
Mas, reconhecendo a vontade como coisa 
em si, esse conhecimento age sobre ele como 
aquietante do seu desejo. E é assim que o 
homem se torna livre, se redime e entra na- 
quilo que os cristaos chamam de estado de 
graca. A ascese arranca o homem da vontade 
de vida, do vinculo com os objetos, e €é assim 
que lhe permite aquietar-se. 

Quando a voluntas torna-se noluntas, 
o homem esta redimido. 
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O MUNDO COMO REPRESENTACAO, ISTO E, COMO FENOMENO 


Tudo o que existe para o conhecimento, isto é, o mundo inteiro, 
é fenomeno, 
ilusao que vela a realidade das coisas em sua ess€ncia primigénia e auténtica: 
é representacao, 
que tem duas metades essenciais, necessarias e inseparaveis 


s 
O SUJEITO: O OBJETO: 
| aquilo que tudo conhece, 7 aquilo que é conhecido e condicionado 
| sem ser conhecido por ninguém, pelas formas a priori do tempo e do espago. 
| fora do tempo e do espaco. Toda a realidade do objeto (da matéria) 
O sujeito ordena as representagoes se esgota em sua 


(sensagGes, percepgoes, pensamentos) 
em um cosmo cognoscitivo 
por meio da categoria da 


a 


CAUSALIDADE al 

1. objetos naturais (necessidade fisica = tornar-se) 

: 2. juizos e silogismos (necessidade légica = conhecer) 

~~ ™ 3, entes aritméticos e geométricos (necessidade matematica = ser) 


4. aces e seus motivos (necessidade moral = agir) 


_ (principio de razao suficiente), 
| cujas quatro formas 
determinam as categorias 
dos objetos cognosciveis 


i 


y vN 


y 





A esséncia intima de toda a universalidade dos fendmenos, 
o nimeno que se capta depois de ter rasgado 0 “véu de Maya”, 
é a vontade: | 
o impeto cego e irresistivel que penetra e se estende por todo o universo. 
A vontade é tinica e irracional, 
insatisfacdo insaciavel e eterna, conflito e laceragao 


v | 
Dai segue-se que 
A VIDA NO UNIVERSO E£ DOR E A HISTORIA HUMANA E ACASO CEGO : 


_.- a VIDA HUMANA é 


“ae alee ; : ; ; 2 ~ ite 5 
“» se a necessidade é satisfeita, entao se tem-..  gaciedade e tédio 


ener a= ee et = as ite eeretigie: <tiseee: aby 8 ty Aa Nght fo, Eats cae oes 1, <a ae weal ie ha 


necessidade e dor 


v 


| Mas quando o homem chega a compreender que a realidade é vontade, 
entao esta pronto para a REDENCAO, cujas etapas ascensionais sao: 


_a arte: a experiéncia estética (principalmente a mtisica) torna objetiva a vontade, e é sua anulagao temporaria 

. a justica: o reconhecimento dos outros como iguais a nds | 
_a bondade: a com-paixdo para com os seres que vivem nosso mesmo destino tragico (fundamento da ética) 

. a ascese: primeiro como livre e perfeita castidade, que arranca o homem da vontade de viver 

. a noluntas: cessacdo completa do querer 


wm b&b wWN — 





SCHOPENHAUER 





“O mundo 


@ uma representacao minha’ 


Nenhuma verdade — dizia Schopenhauer 
— é mais certa do que esta: “Tudo aquilo 
que existe para o conhecimento — portanto, 


este mundo inteiro — 6 apenas objeto em 
relagdo ao sujeito [...]/, em uma palavra, 
reoresentacdo.. 


"O mundo & minha reoresentagao": esta & 
uma verdade que vale em relacdo a cada ser 
vivo @ que conhece, embora apenas o homem 
Sseja capaz de acolhé-la na consciéncia reflexa 
@ abstrata: @ se ele verdadeiramente faz isto, 
deste modo penetrou nele a meditacdo filosé- 
fica. Para ele torna-se entéo claro e bem certo 
que ndo conhece nem o sol nem a terra, mas 
apenas um olho, Oo qual vé um sol, uma méo, a 
qual sente uma terra; que o mundo pelo qual 
@ circundaco néo existe a ndo ser como repre- 
sentagdo, ou seja, semore @ em todo lugar em 
relagao a outro, aquele que representa, o qual 
é ele prdprio. Se acaso uma verdade pode ser 
e@nunciada a priori @ justamente esta: sendo a 
exoressdo Caquela forma de toda experiéncia 
imaginavel @ possivel, a qual @ mais universal 
que todas as outras formas, mais que tempo, 
eseago @ causalidade; pois todas estas pres- 
supdem justamente aquela. € se alguma de 
tais formas, que reconhecemos todas como 
iquais determinagdes particulares do principio 
da razdo, tem valor apenas para uma classe es- 
eecial de representagdes, a divisdo em objeto 
&@ sujeito 6, ao contrario, Forma comum de todas 
as classes: é a forma Unica em que qualquer 
reopresentagao, de qualquer especie, abstrata 
OU intuitiva, PUTA OU empirica, & Possivel @ ima- 
gindavel. Nenhuma verdade @, portanto, mais 
certa, mais independente de qualquer outra, 
nenhuma tem menor necessidade de ser prova- 
da, do que esta: tudo aquilo que existe para o 
conhecimento — portanto, este mundo inteiro — @ 
apenas objeto em relagdo ao sujeito, intuicdo 
de quem intui; em uma palavra, representacao. 
Naturalmente isto vale, como para o presente, 
também para qualquer passado @ qualquer 
futuro, para aquilo que estd longissimo como 
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para aquilo que estd préximo: de modo que 
vale até para o tempo @ Oo eseago, dentro dos 
quais tudo @ distinto. Tudo o que esta compreen- 
dido @e pode ser compreendido no mundo, deve 
inevitavelmente ter como condigdo o sujeito, 
@ existe apenas para o sujeito. O mundo ~ 
reopresentagao. 

Esta verdade de modo nenhum @ nova. 
Ela ja se encontrava na concepgdo dos céticos, 
de onde moveu Descartes. Mas Berkeley foi o 
orimeiro a exorimi-la resolutamente, @ adquiriu 
assim um mérito imortal em relacdo 4 filosofia, 
embora o resto de suas doutrinas ndo possa 
se sustentar. O primeiro erro de Kant foi a ne- 
gligéncia deste principio, como sera exposto no 
apEndice. O quéo remotamente, ao contrario, 
tal verdade fundamental fosse reconhecida pe- 
los sdbios indianos, aparecendo como base da 
Filosofia Vedanta atribuida a Vyasa, nos atesta 
LW. Jones, em sua ultima memdéria On the philo- 
sophy of the Asiatics; “Asiatic Researches", vol. 
IV, p. 164: “the fundamental tenet of the Vedanta 
school consisted not in denting the existence 
of matter, that is of solidity, impenetrability, 
and extended figure (to deny which would be 
lunacy), but in correcting the popular notion of 
it, aNd in contending that it has no essence in- 
dependent of mental perception; that existence 
and perceptibility are convertible terms”.' Estas 
palavras exprimem suficientemente a coexistén- 
cia da realidade empirica com a idealidade 
transcendental. 

Portanto, aeenas do ponto de vista in- 
dicado, apenas enquanto 6 reopresentagdo, 
consideramos o mundo neste primeiro livro. 
Embora esta consideragdo, malgrado sua verda- 
de, seja unilateral e, portanto, obtida por meio 
de uma abstracdo arbitrdaria, & fato evidente a 
cada um a partir da intima relutdncia que ele 
experimenta de conceber o mundo apenas 
como sua pura representagdao; conceito do qual, 
por outro lado, ele jamais poderd se subtrair. 
Mas a unilateralidade desta consideracgéo serd 
integrada no livro sequinte com outra verdade, 
que ndo @ certamente tdo imediata como aquela 
da qual aqui partimos; @ sim tal que a ela se 
pode ser conduzido apenas pela mais erofunda 
pesquisa, mais dificil abstragdo, separacgdo do 
diferente @ reunido do idéntico, uma verdade 
que deve aparecer muito grave @, para cada 


"© dogma fundamental da escola Vedanta ndo con- 
sistia em negar a existéncia da matéria, isto @, da solidez, 
impenetrabilidade e extensdo (0 que seria tolo negar), mas 
em corrigir o conceito vulgar dela: afirmando que a matéria 
ndo tem uma existéncia independente da perceecdo mental, 
que existéncia e perceptibilidade sdo termos mutuamente 
conversiveis’. 
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um, Caso N4O como amedcrontadora, AO menos 
merecedora de reflexdo: ou seja, esta, que ele 
justamente pode dizer e deve dizer: “o mundo 
é minha vontade’. 

Contudo, por ora, neste primeiro livro, @ 
necessario considerar, sem disso se afastar, o 
aspecto do mundo do qual partimos, o aspec- 
to da cognoscibilidade @ por isso, deixando 
toda relutdncia, examinar todos os objetos 
existentes, compreendendo até nosso corpo 
(como serd melhor explicado logo depois), ex- 
clusivamente como representagdes; @ também 
quais reoresentagées definir. De tal modo se 
faz abstragdo, unicamente @ sempre, a partir 
da vontade, segundo mais tarde serd para 
aporecer evidente, espero, para todos; como 
por aquela que sozinha constitui o outro as- 
pecto do mundo: porque como o mundo é de 
um lado, em tudo @ para tudo, representacdao, 
assim também, do outro, em tudo @ para tudo, & 
vontade. Uma realidade, ao contraério, que ndo 
seja nem esta nem aquela, @ sim um objeto em 
si (como infelizmente se tornou a coisa em si 
de Kant, degenerando em suas mdos) @ uma 
quimera de sonho, @ sua assungao um fogo- 
Fatuo da filosofia. 


A. Schopenhauer, 
O mundo como vontade e representacdo. 





A vida de cada individuo 
&@ sempre uma tragédia 


‘Ai vida d@ cada individuo @ um breve 
sonho |...] da vontade permanente oe viver". 
A vida de cada homem individual "nédo é 
mais qué uma nova imagem fugitiva, que a 
vontade traga por brincadeira sobre a folha 


infinita do espacgo @ do tempo, deixando-a 
Ourar um dtimo apenas perceptivel diante da 
imensid6éo Caqueles, e depois cancelando-a, 
para dar lugar a outras”. 


E de fato incrivel, assim como insignificante 
@ sem sentido, vista de fora, e como opaca @ 
irrefletidamente, vista de dentro, transcorre 
a vida de quase toda a humanidade. € um 
lAnguido aspirar e sofrer, um cambalear sonha- 
dor através das quatro idades da vida até a 
morte, com o acompanhamento de uma fila de 
pensamentos triviais. Os homens se parecem 





com reldgios, que recebem corda @ andam, 
sem saber o porqué; @ a cada vez que um ho- 
mem @ gerado @ dado 4 luz, 0 reldgio da vida 
humana de novo recebe corda, para mais uma 
vez repetir, frase por frase, batida por batida, 
com variagées insignificantes, a mesma musica 
jd infinitas vezes tocada. Cada individuo, cada 
vulto humano e@ cada vida néo sGo mais que um 
novo breve sonho do infinito espirito natural, da 
permanente vontade de viver; Ndo sGo mais que 
nova imagem fugitiva, qUS a vontade traga por 
brincadeira sobre a folha infinita do espago @ 
do tempo, deixando-a durar um atimo apenas 
perceptivel diante da imensiddo daqueles, @ 
depois cancelando-a, para dar lugar a outras. 
Apesar disso, @ af esta o aspecto grave da 
vida, cada uma de tais imagens fugazes, cada 
um de tais caprichos insipidos devem ser pagos 
oor toda a vontade de viver, em toda a sua vio- 
Iéncia, com muitas @ profundas dores, @ no fim 
com morte amarga, longamente temida @ que 
Finalmente chega. Por este motivo a viséo de um 
cadaver nos deixa subitamente melancélicos. 

A vida de cada individuo, se a olharmos 
em seu conjunto, revelando apenas seus tragos 
significativos, na verdade @ sempre uma tragé- 
dia; mas, examinada em seus particulares, tem 
a caracteristica da comédia. Com efeito, a agi- 
tagdo @ o tormento do dia, a incessante ironia 
do instante, o querer e o temer da semana, os 
acidentes desagraddveis de cada momento, 
em virtude do acaso sempre ocupado em feios 
repentes, sdo verdadeiras cenas de comeédia. 
Todavia, os desejos sempre insatisfeitos, a vd 
aspiragago, as esperangas apisoadas sem pie- 
dade pelo destino, os erros funestos de toda a 
vida, com acrescimo da dor @ com morte no fim, 
constituem sempre uma tragédia. Assim, como 
Sse Oo destino tivesse desejado acrescentar a 
zombaria ao peso de nossa existéncia, Nossa 
vida deve conter todos os males da tragédia, ao 
PASSO Que NAO conseQquiMos Sequer conservoar 
Q gravidade de personagens tragicos @, ao 
contrario, somos inevitavelmente, nos muitos 
casos particulares da vida, tioos ridiculos de 
comedia. 

Todavia, ainda que os grandes @ peque- 
nos tormentos preencham cada vida humana, 
mantendo-a em perene inquietude e movimen- 
to, eles nNdo podem cobrir a insuficiéncia da vida 
em relacdo a satisfagdo do espirito, Nem oO vazio 
@ a falta de sabor da existéncia, nem afugentar 
© tédio, que sempre estd pronto para encher 
cada pausa deixada pela angustia. Daf proveio 
que o espirito humano, ainda ndo satisfeito 
com as angustias, amarguras @ ocupagdées im- 
postas pelo mundo real, cria em acrescimo, na 
forma de mil variadas superstig6es, um mundo 











imagindrio, com o qual se afadiga de todos os 
modos, com isso dissipando tempo e Forgas, tao 
logo o mundo real lhe deixe um repouso que 
ele ndo sabe fruir. Este & também muitissimo 
frequente, na origem, o caso daqueles povos 
cuja dogura do clima @ do sol torna cémoda a 
vida; sobretudo os hindus, e depois os gregos, 
OS romanos @, mais tarde, os italianos, espa- 
nhdis @ assim por diante. Deménios, deuses 
@ santos o homem cria 4 sua prépria imagem; 
a eles devem incessantemente ser tributados 
sacrificios, preces, adornamento de templos, 
votos @ consequentes ofertas, peregrinagées, 
saudagées, alfaias de suas imagens etc. Seu 
culto s@ cruza em todo lugar com a realidade, 
ou melhor, obscurece-a: todo acontecimento da 
vida & tomado entéo como efeito da agdo de 
tais seres: as relagdes com eles enchem metade 
da vida, alimentam diariamente a esperanga & 
s@ tornam, frequentemente, pelo fascinio da 
ilusGo, mais interessantes do que as relagées 
com a vida real. S60 a expresséo @ o sintoma 
da dupla necessidade, que impele o homem de 
um lado 4 busca de ajuda & apoio, ¢ de outro 
a ocupacgdo @ passatempo: @ quando também 
operam frequentemente no oposto contra a pri- 
meira destas necessidades, fazendo com que, 
em caso de desventuras @ perigos, sejam usa- 
dos tempo precioso e Forgas ndéo para deles se 
defender, mas em vGo consumidos em oracgdes 
@ sacrificios, justamente por isso servem ainda 
melhor 4 segunda necessidade, por meio da 
comunicagdo fantdastica com um sonhado mundo 
de espiritos. € este € o fruto, de modo nenhum 
desorezivel, de toda superstigao. 


A. Schopenhauer, 
O mundo como vontade e representacéo. 


“A base de todo querer 
@ necessidade, caréncia, 
ou seja, dor” 





J. 


A vida oscila entre a dor @ o tédio; é 
a objetivagdo mais perfeita da vontade de 
viver; por isso sua esséncia @ ‘querer e aspi- 
rar’; o homem € vontade e necessidades e, 
portanto, dor. "A prdpria vida é um mar cheio 
de escolhos eé vértices, dos quais o homem 
procura escapar com a maxima prudéncia 
@ cuidado; embora sabendo, que quando 
também conseguir, com todo esforco e arte, 
Cele fugir, por causa disso justamente se 
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encosta com cada um de seus passos, @ alias 
para ele aponta em linha reta o leme, para 
o total, inevitavel e irrepardvel naufragio: a 


morte. €ste 6 o termo ultimo da afadigacda 
viagem, @ para ele pior de todos os escolhos, 
Cos quais havia fugido". 


Seu [do individuo humano] verdadeiro @ 
oroprio ser existe apenas no presente, cuja 
nNdo contida fuga para o passacdo &@ uM Perene 
passar para a morte, uM perene morrer; COIS SUA 
vida passada, prescindindo de suas eventuais 
consequéncias no presente, como também pelo 
testemunho que dé de sua vontade, a qual se 
encontra interiormente impressa, ja esta com- 
pletamente Fechada, morta e reduzida a nada: 
a razdo quer, portanto, que lhe seja indiferente, 
caso angustias ou alegrias fossem o conteudo 
de seu passado. O presente foge sempre de 
suas mdos, tornando-se passado: o futuro ~@ 
de fato incerto e sempre curto. €, portanto, sua 
existéncia, mesmo que vista apenas sob oO as- 
oecto formal, um perene precipitar do presente 
No passado morto, um perene morrer. Mas ago- 
ra nds a olhamos também sob o aspecto Fisico; 
& claro que, como nosso caminhar nada mais @ 
que um constantemente contido cair, também a 
vida de nosso corpo & constantemente contido 
morrer, uma morte semore postergada: @ do 
mesmo modo, para concluir, a atividade de 
nosso espirito @é um constante afastar o tédio. 
Cada respiro remove a morte sempre premente, 
com a qual estamos a combater em todos os 
minutos, da mesma forma como a combatemos, 
em intervalos maiores, com cada refeicdo, cada 
sono, cada aquecimento, @ daf por diante. No 
fim a morte deve vencer: porque pertencemos 
a ela jd pelo fato de termos nascido, @ ela 
ndo faz mais que brincar por algum tempo com 
sua presa, antes de devorda-la. Entrementes, 
continuamos nossa vida com grande interesse 
@ grande cuidado, até quando possivel, como 
se enche o mais que se pode uma bolha de 
sabdo, embora com a firme certeza de que ela 
estourara. 

Vemos a natureza privada de conhecimen- 
to ter por seu intimo ser um continuo aspirar, 
sem meta e sem descanso; bem mais evidente 
NOS aparece esta aspiragdo ao considerar o 
animal @ o homem. Querer @ aspirar @ toda 
a esséncia deles, de fato semelhante a uma 
sede inextinquivel. Mas a base de todo querer 
& necessidade, caréncia, ou seja, dor, & qual 
o homem estd vinculado desde a origem, 
por natureza. Vindo-lhe, ao contrdério, a faltar 
objetos do desejo, quando este @ afastado 
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por uma demasiadamente facil satisfagéo, tre- 
mendo vazio e tédio o oprimem, ou seja, sua 
natureza @ seu prdprio ser se lhe tornam peso 
intolerdvel. Sua vida oscila, partanto, como uM 
eéndulo, para cé @ para ld, entre a dor @ 0 
tédio Que, na realidade, sdo seus verdadeiros 
elementos constitutivos. Tal condicdo deveu-se 
exprimir particularmente também pelo fato de 
que, quando o homem pds no inferno todas as 
dores @ tormentos, para o céu restou disponivel 
apenas o tédio. 

Todavia, o permanente aspirar, No qual se 
constiui a esséncia de todo Fenémeno ca von- 
tade, tem nos graus superiores da objetivagao 
seu primeiro @ mais geral fundamento, pelo fato 
de que ai a vontade aparece a si prdpria como 
UM corpo vivo, com a obrigagdo Férrea de nutri- 
lo, @ aquilo que da imperio a esta obrigagdo ~ 
exatamente o Fato desse corpo ser nada mais 
que a prépria vontade objetivada de viver. O 
homem, como a mais completa objetivagdo da 
vontade, €, por conseguinte, também o mais 
necessitado de todos os seres: & em tudo e 
para tudo um querer, um necessitar tornado 
concreto, @ a concretizacdo de mil necessidades. 
Com estas ele esta sobre a terra, abandonado 
asi mesmo, incerto de tudo, exceto da prépria 
penuria @ Cas préprias necessidades: a Gnsia 
pela conservagao da existéncia, entre tantas 
exigéncias tdo graves @ que a cada dia se re- 
novam, enche em geral a vida humana inteira. 
Ai se junta imediatamente o segundo imperioso 
anseio, O de continuar a espécie. Ao mesmo 
temoo ameacam o homem de todo lado os 
mais variados perigos, para escapar dos quais 
@ preciso vigildncia permanente. Com passo 
precavido, & ansiosamente espiando ao redor, 
ele vai pelo seu caminho, porque mil acidentes 
@ mil inimigos o insidiam. Assim caminhava nas 
florestas, @ assim caminha na vida civilizaca: 
para ele ndo existe seguranga de saida: 





Qualibus in tenebris vitae, quantisque periclis 
Degitur hoc aevi, quodcunque est! 
Lucrécio, Il, 15-167 


A vida da maioria nédo é mais que uma 
batalha didria pela existéncia, com a certeza da 
derrota final. Mas aquilo que os faz continuar 
nessa too ardua batalha ndo @ tanto o amor 
pela vida, mas o medo da morte, o qual, ape- 
sar de tudo, encontra-se inevitdvel no fundo, 
@ p0de@ a cada minuto sobrevir. A prderia vida 
é um mar cheio de escolhos e vortices, dos 
quais o homem procura escapar com a maxima 
prudéncia @ cuidado; embora sabendo, que 
quando também conseguir, com todo esforgo @ 
arte, deles fugir, por causa disso justamente se 


aproxima com cada um de seus passos @ até 
para eles aponta em linha reta o leme, para o 
total, inevitdvel e irrepardvel naufrdgio: a morte. 
Este € o termo ultimo da afadigada viagem, @ 
para ele pior do que todos os escolhos, dos 
quais havia fugido. 

Todavia, aqui se nos apresenta de repente 
como muito notdavel, que de um lado as dores 
@ tormentos da existéncia possam facilmente 
acumular-s@ a tal ponto que a prdépria morte, 
na fuga da qual consiste a vida inteira, torna-se 
desejada, e espontaneamente se lhe corre ao 
encontro; do outro, que to logo a miséria @ a 
dor concedem ao homem uma trégua, o tédio 
torna-se tao préximo que ele, por necessidade, 
precisa de um passatempo. Aquilo que ocupa 
g@ agrava todos os vivos 6 a fadiga pela exis- 
téncia. Todavia, logo que a existéncia esteja 
assegurada, ndo sabem o que fazer: por isso, 
o segundo impulso, que os faz se moverem, @ 
o esforcgo de aliviar-se do peso do ser, de tor- 
nd-lo insensivel, de “matar o tempo", ou seja, 
de fugir do tédio. Vemos, portanto, que quase 
todos os homens ao abrigo de necessidades 2 
cuidados, quando, por fim, removem de si todos 
Os outros pesos, acham-se pesados para si 
mesmos, apesar de terem ganho cada hora que 
passa, Ou seja, exatamente toda subtra¢do feita 
daquela vida, para cuja conservagao o mais 
possivel longa tinham até entdo emeregado 
todas as forgas. € o tédio de modo nenhum @ 
um mal que conta pouco: ele acaba imerimindo 
um verdadeiro desespero sobre o rosto. Cle faz 
com Que seres, Que tdo pouco se amam mutua- 
mente, como os homens, apesar de tudo se 
aproximem avidamente, @ torna-se desse modo 
© principio da sociabilidade. Tambeém contra 
ele, assim como contra outras calamidades 
Universais, sOo tomadas precaugdes publicas, @ 
até por razdo de Estado; porque este mal, ndo 
MeNoOs Que seu extremo oposto, a fome, pode 
imoelir os homens aos maiores desenfreios: 
panem et circenses,° deseja o povo. O severo 
sistema penitencidrio de Filadélfia toma como 
instrumento de punigdo o simples tédio, por 
meio da soliddo @ da inagdo: e @ tdo terrivel 
que jd levou os presos ao suicidio. Assim como 
a necessidade @ o flagelo perpetuo do povo, 
também & flagelo o tédio para as classes ele- 
vadas. Na vida burguesa isso @ reepresentado 
oelo domingo, assim como a necessidade pelos 
seis dias de trabalho. 


“"Em que trevas, entre quantos perigos transcorre 
esta vida, seja ela qual for” (Lucrécio, De rerum natura, 
It, 15-16). 

>"PAo @ circo”. Juvenal, X, 81. 








Entre o querer @ o alcangar transcorre, por- 
tanto, toda a vida humana. O desejo @, por sua 
natureza, dor: o alcance gera logo saciedade: a 
meta era apenas aparente: a posse dispersa a 
atragdo; de nova forma se reapresenta o dese- 
jo, ador; de outro modo, continua a monotonia, 
ovazio, o tédio, contra os quais temos a batalha 
iqualmente atormentada como a feita contra a 
necessidade. Quando o desejo 2 a satisfacdo 
se sucedem sem intervalos demasiado breves 
@ demasiado longos, o sofrimento @ reduzido, 
pois ambos produzem, em termos minimos, 2 
se tem entdo a vida mais feliz. Contudo, aquilo 
que fora disso se poderia chamar de parte mais 
bela, de mais pura alegria da vida, justamente 
porque nos eleva sobre a existéncia real @ nos 
transmuta em serenos expectadores dela: ou 
seja, © puro conhecimento, ao qual todo querer 
& estranho, 0 gozo do belo, o genuino prazer 
da arte, requerendo atitudes jd raras, é dado 
apenas a pouquissimos, @ tambem a pouquis- 
Simos apenas como um sonho efémero. € a 
mais elevada forga intelectual torna justamente 
estes capazes de bem maiores sofrimentos, 
maiores do que podem sentir os mais obtusos 
@, além disso, deixa-os solitdrios entre seres 
muito diferentes deles, de modo que até aquela 
vantagem tem compensa<gdéo. Mas as alegrias 
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euramente intelectuais sdo inacessiveis O maior 
parte dos homens; eles, de fato, sdo quase 
incapazes do prazer, que consist@ NO PUrO CO- 
nhecimento. Portanto, se nennuma coisa quiser 
chamar sua atengdo @ ser interessante para 
eles, deve (2 isso & inerente ao prdéprio valor 
da ealavra) estimular de algum modo a vontade 
deles, mesmo que apenas para uma remota }@ 
também meramente possivel relacgdo com ela; a 
vontade jamais pode, de fato, permanecer fora 
do jogo, porque o ser deles esta muito mais no 
querer do que no conhecer: agao @ reagdo @ o 
Unico elemento deles. As manifestagdes ingé- 
nuas desta natureza deles podem ser colhidas 
também em coisas pequenas @ em fatos orci- 
ndrios como, por exemplo, escrever seu nome 
nos lugares notaveis que vao visitar, para assim 
reagir, para agir sobre o lugar, uma vez que o 
lugar ndo agiu sobre eles; além disso, ndo sa- 
bem facilmente se contentar de contemplar um 
animal exdtico e raro, mas devem aguld-lo, pro- 
vocda-lo, brincar com ele, para sentir nada mais 
que agdo e reagdo. A necessidade de excitagao 
da vontade mostra-se sobretudo na invengdo @ 
na pratica do jogo cartas, que exorime otima- 
mente o aspecto lamentdvel da humanidade. 


A. Schopenhauer, 
O mundo como vontace e representacdao. 


Capitulo décimo primeiro 





a filosofia existencial do “individuo” 


“4 a ’ a } 
e a“causa do cristianismo 


x18) existencialismo contemporaneo foi proposto, em n alguns 
de seus autores, como uma Kierkegaard-Renaissance; e deste 
modo trouxe em primeiro plano, no cenario da filosofia, o pensa- 
mento do filésofo solitario que foi Séren Kierkegaard, que nasceu 
e cresceu no restrito ambiente cultural da D eee de entao. 


A Kierkegaard- 
Renaissance 
=> §1.1 


° Kierkegaard (1813- 1855) vive a relacdo c como > pai ecoma a familia como uma 
“cruz”; a sua 6 uma dolorosa relacdo religiosa, vivida sob 0 signo do castigo de 
Deus. Nao desposa Regina Olsen “porque Deus tinha a precedén- 
cia”. Combate a “apologética cientifica” ea teologia cientifica “Deus tinha 
“incrédula” que quer provar Deus, porque esta convencido de 4 precedéncia” 
que o cristianismo nao é cultura. E ataca Hegel eo bispo Mynster, > 9/4, Vir Vil 
que reduziam o cristianismo a cultura. “O cristianismo — anota 
Kierkegaard no Didrio ~ aqui nao existe mais, mas, para que se possa falar de rea- 
vé-lo, era preciso despédacar Oo coracao de um poeta e este ‘poeta sou eu” 


° O de Kierkegaard éum pensamento essencialmente religioso; sua filosofia 
existencial 6 uma verdadeira e propria teologia experimental! ou, melhor ainda, 
uma autablogratie teoldgica que se desdobra em uma imponente literatura: Aut- 
Aut (1843) - @ aqui que Kierkegaard descreve o ideal de vida 
estético, o do sedutor que vive atimo por atimo perdendo-se e A obra 
dissipando-se no prazer; desse ideal de vida se sai com o salto de Kierkegaard 
(portanto aut-aut e nao et-et) que conduz a vida ética- ado ¢€uma . 
honesto pai de familia; depois ha o salto que leva a existéncia 2utobiogratia 
religiosa -; Temor e tremor (1843); Migalhas de filosofia (1844); teologica 
O conceito de angustia (1844); Apostila conclusiva nao cientifica > 31-4 Vi Vil 
(1850). De fundamental importancia é, depois, o Diario, que inicia 
em 1833, quando Kierkegaard tinha vinte anos, para chegar aos ultimos dias de 
setembro de 1855, dois meses antes da morte. Morte aceita com infinita gratidao 
pela Providéncia que Ihe havia concedido testemunhar a idéia do cristianismo 
como “verdade sotredora”. . | 


a Contra Hegel, Kierkegaard é é mais duro do que ais-hopeshader Hegel é uma 
figura cémica: é cémica a situagdo de um espirito sistematico que acredita conse- 
_guir dizer tudo e esta persuadido de que o incompreensivel seja algo de falso e 
de secundario. A filosofia de Hegel é a mais repugnante de todas 
as formas de libertinagem. com toda prontiddo Kierkegaard se A filosofia 
langa contra 0 sistema | hegeliano e faz isso em nome do individuo. de Hegel 
Para Kierkegaard, a Unica alternativa valida ao hegelianismo é = é “a mais 
constituida pelo individuo. Para Hegel o que conta, como na_prenhe 
espécie bioldgica, nado é o individuo, mas a humanidade. Porém _¢ todas 
0 individuo — diz Kierkegaard — conta mais que a espécie: o in- palaleatibestaes 7 
-dividuo, insubstituivel, irredutivel, original, é a contestagao ea SD: 
| refutacao do sistema. | , 
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e O individuo, em sua unicidade e irrepetibilidade, nado pode 


Como ser eliminado por nenhum sistema, ndo pode ser homologado 
“individuo” por nenhum conceito. E eis, entdo, que o individuo pée em 
“subsiste xeque todas as formas de imanentismo e de panteismo com as 


ou Cala causa = quais se tenta reabsorver o individual no universal. Deste modo 

do cristianismo" ¥ jndividuo se transforma no baluarte da transcendéncia: “O 

re? individuo: com esta categoria — escreve Kierkegaard — subsiste 

ou Cai a causa do cristianismo [...]; o individuo é e permanece a 

ancora que deve frear a confusdo panteista, 6 e permanece o peso com oO qual 
podemos reprimic-la [...]”. 


e A verdade crista nado é, para Kierkegaard, uma verdade 
reer: a ser demonstrada; mas é muito mais uma verdade a ser teste- 
e justificar 7 . ia rs Bee i P 

o cristianismo, Munhada, “reduplicando” a Revelagao na propria vida, “sem 

masdecrer-9@ reservar, para o caso de necessidade, um esconderijo para si 

+» §1V1 mesmo e um beijo de Judas para as conseqiiéncias”. Kierkegaard 

contesta a consideracao especulativa do cristianismo, Ou seja, a 

tentativa de justifica-lo com a filosofia. Nao se trata de justifi- 

car, mas de crer. E a fé 6 sempre um salto, tanto para quem é contemporaneo de 
Cristo como para quem nao é. 


Nao se trata 


eO homem deve ter a coragem de colocar-se como individuo em relacgao 
com Deus: “primeiro em relacdo com Deus e nao primeiro com os outros”. E esta 
relacdo é constituida por uma infinita diferenca abissal entre Deus e o homem. 
Isso quer dizer — precisa Kierkegaard —- que o homem nao pode 

Ocristianismo absolutamente nada, que é Deus que da tudo, que é ele que da 


é a verdade ao homem o crer etc. Esta é a Gracga, e aqui se tem 0 principio do 
“da parte cristianismo. 

de Deus” Este principio torna auténtica a existéncia porque quando alguém 
> §WV.2 se pde diante de Deus para ele nao ha mais nenhum espaco para 


as ficc6es, as mascaras, as ilus6es. O cristianismo é a verdade “por 
parte de Deus” e nado “por parte do homem”. Por isso os professores e Os pastores 
que, ao invés de satisfazer a eternidade, pretendem satisfazer o tempo — reduzin- 
do o cristianismo a cultura — sao “canalhas”, velhacos que julgam “mais c6modo 
adular os contemporaneos”. 


eO homem enquanto espirito — o individuo —, diversamente do que acontece 
nas espécies animais, é superior a espécie. O animal tem uma esséncia, é deter- 
minado: a esséncia, com efeito, é o reino do necessario. Mas o 


_Aangustia modo de ser do individuo é a existéncia: o homem é aquilo que 
seis lre escolhe ser; a existéncia ndo é a realidade ou a necessidade, e 
; eee as sim a possibilidade. “A possibilidade — escreve Kierkegaard em 


O conceito de angustia ~ 6 a mais importante das categorias”; 
e quem foi educado por meio da possibilidade compreendeu 
também seu lado terrivel e sabe “que ele ndo pode pretender da 
vida absolutamente nada e que o lado terrivel, a perdicdo, a aniquilagao habitam 
com cada homem de porta em porta”. : | 

A existéncia é possibilidade, possibilidade como ameaca do nada, possibili- 
dade, portanto, como angustia. A angustia caracteriza a situagdo humana. Mas o 
importante é aprender na escola da angustia, compreender que a angustia forma. 
Ela de fato destrdi todas as finitudes descobrindo todas as suas ilus6es. E deste 
modo — anota Kierkegaard — que “Deus, que quer ser amado, desce com 0 auxilio 
da inquietacdo em busca do homem”. 


> § V.1-2 


eSe a angustia é tipica do homem em seu relacionamento com o mundo, o 
desespero é prdéprio do homem em sua relagao consigo mesmo. O desespero, escreve 
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Kierkegaard, @ a doenca mortal: “um eterno morrer sem todavia morrer”, 
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“uma 


autodestruicao impotente”. O desespero é viver a morte do eu. O desesperado 
esta mortalmente doente. E a causa primeira do desespero é vista por Kierkegaard 
no nao querer aceitar-se das mdos de Deus; mas, negar a Deus é 


aniquilar a si mesmo, e separar-se de Deus equivale a arrancar-se 
das proprias raizes e afastar-se do “Unico pore no qual se pode 


tirar Agua”. 


E a este ponto é evidente que, se a origem do desespero esta 


O desesperado 
6 doente 
terminal 

> § V3 


em nao querer aceitar-se das maos de Deus, a existéncia auténtica 

é a disponivel ao amor de Deus, a daquele que nao cré mais em si mesmo, mas 
apenas em Deus, que testemunha “a verdade que é da parte de Deus, e que, le- 
vado ao mais alto grau de tédio da vida”, esta pronto a sustentar de modo cristao 
a prova da vida, maduro para a eternidade. 


STS aS a OE aE Ah RD YOY STE SS VE 


+ RARE AA ET IM RE TC TI A EN 


I. Uma vida que. nao brincou 





COM o Cristianismo 


apa es A culpa secreta do pat 


“Algum dia, nao s6 meus escritos, mas 
até minha vida e todo o complicado segredo 
de seu mecanismo serao minuciosamente es- 
tudados”. Isso foi o que Kierkegaard disse de 
si mesmo. Ea profecia tornou-se verdadeira 
com 0 existencialismo contemporaneo, que 
se propos explicitamente como uma Kierke- 
gaard-Renaissance, trazendo novamente 
ao primeiro plano, no palco da filosofia, o 
pensamento daquele filésofo solitario que 
foi S6ren Aabye Kierkegaard, nascido e 
crescido no restrito ambiente cultural da 
Dinamarca daquele tempo. 

Kierkegaard veio ao mundo em 5 de 
maio de 1813, em Copenhagen. Seu pai, 
comerciante, desposara em segundas nup- 
clas sua propria doméstica. Ao contrario 
do primeiro casamento, que fora infértil, o 
segundo foi fecundo de nada menos que sete 
filhos. S6ren foi o ultimo dos sete filhos, ten- 
do nascido quando o pai ja tinha cinqtienta 
e sels anos e a mae quarenta e quatro. Por 
isso, ele se definiu “filho da velhice”. Cinco 
irmaos de Kierkegaard morreram antes dele. 
Somente Pedro, que depois tornou-se bispo 
luterano, lhe sobreviveu. 

Em sua familia, sobretudo no pai, 
Kierkegaard viu a marca de um trdgico 
destino misterioso. Falando de obscura 
culpa do pai, ele afirma que a revelacao 


dessa culpa constituiu para ele o “grande 
terremoto” de sua vida. Em 1844, no seu 
Diario, fala de “relacdo entre pai e filho, 
na qual o filho descobre involuntariamente 
tudo o que esta por detras dos bastidores, 
mas sem ter a coragem de ir até o fundo. O 
pai é homem estimado, piedoso e austero. 
Somente uma vez, em estado de embriaguez, 
escapam-lhe algumas palavras que fazem 
suspeitar a coisa mais horrenda. O filho nao 
consegue sabé-lo por outra via. E jamais 
ousa perguntar sobre 0 assunto ao pal ou a 
outras pessoas”. 

Talvez a culpa secreta do pai tenha sido 
a “maldicdo” que lancara, quando menino, 
contra Deus na deserta charneca de Jutland, 
e que ainda nao esquecera com a idade de 
oitenta e dois anos. Ou entao o “pecado 
com Betsabéia”, cometido com a doméstica 
poucos meses depois da morte da primeira 
mulher. Seja como for, a revelacdo improvisa 
da culpa do pai representaria para Kierke- 
gaard uma como que lampada no escuro, 
que lhe permitiria a compreensao profunda 
do mistério de sua vida. 

A relacado de Kierkegaard com o paie 
com a familia é uma “cruz”, uma dolorosa 
relagao religiosa vivida sob a marca do 
castigo de Deus. E uma relacdo voltada 
para algo culpdvel e pecaminoso, que a 
divina onipoténcia cancelaria como ten- 
tativa malograda. E também de natureza 
religiosa € aquele “espinho na carne” que 
bloqueou a tentativa de Kierkegaard de se 
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realizar no ideal ético e impediu-o de casar 
com Regina Olsen ou também de se tornar 
pastor luterano. 


Por que Kierkegaard 





Nao cdesposou Regina Olsen 


Regina Olsen, filha de alto funcionario, 
tinha dezoito anos quando, em 1840, com 
vinte e sete anos, Kierkegaard pediu-a em 
casamento. No entanto, ele nado conseguiu 
concluir o noivado. “Pedi uma conversa com 
ela, que ocorreu na tarde de 10 de setembro. 
Nao disse uma palavra sequer para seduzi- 
la: consentiu [...]. Mas, no dia seguinte, 
no meu intimo, vi que me havia enganado. 
Um penitente como eu, com minha vida 
ante acta e minha melancolia... ja devia 


Séren Kierkegaard 
(1813-1855) 

fot o “poeta cristao” 

que declarou “ridiculo” 
o sistema hegeliano, 

e para o qual a existéncia 
do indtviduo torna-se 
auténtica apenas 

diante da “transcendéncia” de Deus. 
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ser o bastante. Naquele tempo sofri penas 
indescritiveis [...]. O rompimento definitivo 
ocorreu cerca de dois meses depois. Ela se 
desesperou [...]”. 

Mais tarde, Regina casou-se com certo 
Schlegel e teve um matrim6nio tranqiilo. 
Mas Kierkegaard nao a esqueceu; no fundo, 
continuou esperando que a oposigdo do 
mundo, de que ele era vitima, talvez lhe con- 
ferisse “novo valor” aos olhos de Regina. 

Além disso, confessa ele, “a lei de toda 
a minha vida é que ela retorna em todos 
Os pontos decisivos. Como aquele general 
que comandou pessoalmente os que o 
fuzilavam, eu também sempre comandei 
quando devia ser ferido [...]. O pensamento 
(e isso era amor) era: eu Serel teu, Ou te sera 
permitido ferir-me tao profundamente, no 
mais intimo da minha melancolia e na mi- 
nha relacdo com Deus de modo que, ainda 
que de ti separado, continuarei sendo teu”. 


zi 
sistas 
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O contetido daquele periodo de noivado, 
observa Kierkegaard, “no fundo, nada mais 
foi para mim do que uma seqiiela de pe- 
nosas reflexdes de consciéncia angustiada. 
Perguntava-me: ousarlas noivar, Ousarias te 
casar? Que estranho! Socrates fala sempre 
do que havia aprendido com uma mulher. 
Também eu posso dizer que devo tudo o 
que tenho de melhor a uma mog¢a; nao o 
aprendi dela, propriamente, mas por causa 
dela”. 

Na opinido de Kierkegaard, um penti- 
tente, alguém que abracou 0 ideal cristao da 
vida, com toda aquela tremenda seriedade 
que 0 Cristianismo comporta, nao pode viver 
a tranquila existéncia de homem casado. 
Ndo pode aceitar o compromisso mundano 
e a gratificante insercao na ordem constitui- 
da. Regina nao podia tornar-se sua esposa 








II. “A obra de Kierkegaard, 
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“porque Deus tinha a precedéncia”. E essa 
também é a razdo por que Kierkegaard re- 
nunciou a tornar-se pastor. 

E sempre nessa convicgao de fundo, 
que a fé relativiza todas as coisas humanas 
e portanto nao pode ser reduzida a cultura, 
enraiza-se a intensa polémica que Kierke- 
gaard empreende contra a cristandade de 
seu tempo. Eis o seu pensamento de fun- 
do: os homens querem “viver tranqiiilos e 
atravessar felizmente o mundo”. Esta é a 
razao pela qual “toda a cristandade é um 
disfarce, mas o cristianismo de fato nao 
existe”. E Kierkegaard se escandaliza diante 
da realidade, para ele terrivel, de que, entre 
as heresias e Os cismas, jamais se encontra 
a heresia mais sutil e mais cheia de peri- 
gos: a heresia que consiste em “brincar de 
cristianismo”. 





Mf ' ~ } 
O poeta cristao , 


e seus temas de fundo 





oe I Defesa do “individuo” 


Escreve Kierkegaard: “Na espécie ani- 
mal, vale sempre o principio: o individuo 
é inferior ao género. Ja no género humano 
prevalece a caracteristica, precisamente 
porque cada individuo é criado 4 imagem 
de Deus, de que o individuo é mais elevado 
do que o género”. Ena defesa do individuo, 
uma vez assumido com toda a seriedade 
que merece o evento fundamental da his- 


téria que é 0 cristianismo, se concretiza e 


se desenvolve toda a obra de Kierkegaard, 
cujo primeiro trabalho filosdfico foi o Con- 
ceito de ironia (1841), no qual contrapG6e o 
empenho ético da ironia socratica a ironia 
romantica (que, em nome do eu absoluto, 
nado leva a realidade a sério). 

Sao de 1843 os dois volumes de Aut- 
Aut, dos quais emerge a idéia de que a 
existéncia finita do individuo existente nado 
se caracteriza pelo et-et, isto é, pela supera- 
cdo hegeliana, mas sim pela escolha, isto é, 
pelo aut-aut. 


O tema da fé 





No Didrio de um sedutor — com o 
qual termina o primeiro volume de Aut-Aut 
— Kierkegaard delineia 0 ideal estético da 
vida do sedutor, que vive segundo a segun- 
do, dispersando-se na multiplicidade sem 
auténtico empenho ético, e dissipando-se 
no prazer. E dessa forma de vida, que é 
precisamente o ideal estético, sai-se com um 
salto (eis o aut-aut), que leva a vida ética e, 
depois, a vida da fé. E, segundo Kierkegaard, 
é exatamente a vida da fé que constitui a for- 
ma verdadeiramente auténtica da existéncia 
finita, vista como o encontro do individuo 
com a singularidade de Deus. 

Kierkegaard dedica a questao do signi- 
ficado da fé a obra Temor e tremor (1843). 
A fé vai além do proprio ideal ético da vida. 
O simbolo da fé é Abrado, que, em nome 
da fé em Deus, levanta o punhal sobre o 
seu proprio filho. Mas como faz Abraao 
para estar certo de que era realmente Deus 
que lhe ordenava matar o filho Isaac? Se 
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aceitarmos a fé, como Abrado, entdo a au- 
téntica vida religiosa aparece em todo o seu 
paradoxo, ja que a fé em Deus, que ordena 
matar o proprio filho, e o principio moral, 
que imp6e amar o proprio filho, entram em 
conflito e levam o crente a ser posto diante 
de uma escolha tragica. A fé é paradoxo e 
angustia diante de Deus como possibilidade 
infinita. 






Os temas da “ang ustia”’ 


. e do “deses pero” 


Ao problema da angtstia como modo 
de ser da existéncia do individuo, Kierke- 
gaard dedica O conceito da angustia, que é 
de 1844. “A angustia é a possibilidade da 
liberdade; somente essa angustia, através 
da fé, tem a capacidade de formar absoluta- 
mente, enquanto destr6i todas as finitudes, 
descobrindo todas as suas ilus6es”. A angtis- 
tia forma “o discipulo da possibilidade” e 
prepara “o cavaleiro da fé”. 

Ainda em 1844, Kierkegaard publicou 
a importante obra Migalhas filoséficas, na 
qual o autor examina a idéia da maiéutica 
religiosa e analisa o significado da categoria 
do possivel. Entretanto, um ano antes, em 
1843, dera a luz A repeticao, onde, ao ideal 
estético da vida, é contraposta a reconquista 
de si, ou seja, a auténtica existéncia por 
meio da fé. Os Estdgios no caminho da vida 
(1845) também examinam o mesmo tema. 

E em A doenca mortal (1849), explo- 
rando os resultados das andlises realizadas 
nas obras anteriores, Kierkegaard contrap6e 
ao desespero, que é a verdadeira doenca 
mortal, a salvacdo da fé, sustentando que, 
fora da fé, s6 existe o desespero. 

No ultimo ano de sua vida, como disse- 
mos, Kierkegaard publicou nove fasciculos 
do periddico “O Momento”, por meio do 
qual pretendia restaurar o sentido genuino 
do cristianismo. Em forte polémica com os 
meios religiosos, Kierkegaard teve 0 ultimo 
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periodo de sua vida ainda mais amargurado 
em virtude de uma série de ataques quase 
cotidianos de um jornal humoristico, “O 
corsario”. 





©O cardter religioso 


da obra de Kierkegaard 


De fundamental importancia é, além 
disso, o Diario. Este ocupa quase cinco mil 
paginas dos vinte volumes de que se cons- 
titui a edigdo postuma de suas “Cartas”. 
O Diario foi obra que Kierkegaard iniciou 
em 1833, quando tinha pouco mais de vinte 
anos, chegando até os ultimos dias de setem- 
bro de 1855, menos de dois meses antes de 
sua morte. O Didrio, como foi justamente 
notado, revela o espirito e o pensamento de 
Kierkegaard melhor do que qualquer outro 
escrito seu. 

Com base nesses rapidos acenos a obra 
de Kierkegaard, nao é dificil perceber que 
seu pensamento é um pensamento essen- 
cialmente religioso: é a defesa da existéncia 
do individuo, existéncia que s6 se torna 
auténtica diante da transcendéncia de Deus. 
O individuo e Deus, e a relacdo do individuo 
com Deus, eis os temas de fundo da filosofia 
de Kierkegaard, que, desse modo, se configu- 
ra como verdadeira autobiografia teologica. 
Como observa Kierkegaard em seu Diario, 
“o cristlanismo nao existe mais, mas, para 
que se possa falar em reavé-lo, era preciso 
despedacar o coracdo de um poeta — € esse 
poeta sou eu”. 

E 0 poeta cristao, que “nao cré em si 
mesmo, mas somente em Deus”, afirma em 
“OQ Momento” que morria tranqiilo: a luta 
acabou e ele se declara infinitamente grato 
a Providéncia, que lhe concedeu sofrer para 
propagar a idéia do cristianismo como “ver- 
dade sofredora”. A verdade crista, por meio 
da escola do sofrimento, o tornara livre: 
“Humilhado através de tremenda escola, 
também adquiri a franqueza”. ("""™"(1) 
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Il. “A descoberta 


kierkegaardiana 


da categoria do“Tndividuo” 


cooky Z”~ categoria 
aver, do“individuo” 





fk com franqueza corajosa que, em 
nome daquela indedutivel realidade que é 
o individuo, Kierkegaard ataca a filosofia 
especulativa, especialmente o sistema he- 
geliano. Diz ele: “A existéncia corresponde 
a realidade singular, ao individuo (o que 
Aristételes j4 ensinou): ela permanece de 
fora, e de qualquer forma nao coincide com 
o conceito [...]. Um homem singular certa- 
mente ndo tem existéncia conceitual” 

Mas a fillosofia, reafirma Kierkegaard, 
pareceu interessada somente nos conceitos; 
ela ndo se preocupa com 0 existente concreto 
que podemos ser eu e tu, em nossa irrepetivel 
e insubstituivel singularidade; ao contrario, 
a filosofia se preocupa com o homem em ge- 
ral, com o conceito de homem. A minha ou 
a tua existéncia, porém, nao é em absoluto 
um conceito. 

Substancialmente, o individuo é 0 pon- 
to que Kierkegaard enfatiza para invalidar 
as pretenses do sistema. Confessa ele: “Se 
eu devesse encomendar um epitafio para 
meu tamulo, nao pediria mais do que ‘aquele 
individuo’, ainda que, agora, essa categoria 
nao seja compreendida. Mas o sera mais 
tarde. Com essa categoria, ‘o individuo’, 
quando aqui tudo era sistema em cima de 
sistema, eu tomei polemicamente o sistema 
como alvo e, agora, nado se fala mais de 
sistema” 

Kierkegaard ligava sua propria impor- 
tancia historica a categoria de “individuo”, 
vinculando-a também ao desmascaramento 
da mentira contida nos sistemas filos6ficos 
que, precisamente, se interessam pelos con- 
ceitos e ndo pela existéncia. “Isso ocorre 
com a maioria dos fildsofos em relacao a 
seus sistemas, como se alguém construisse 
um enorme castelo e depois, por sua propria 
conta, fosse morar em um celeiro. Eles nao 
vivem pessoalmente em seus enormes edifi- 
clos sistematicos. Essa é e permanece [...] 
uma acusacdo decisiva”. 


el ‘sistema: Wer elieno! descartando 
o hegelianismo eo panteismo, ele 
consegue pér a salvo a causa do cris- 


tianismo; e dentro do cristianismo o| 


Tilésoto reece um “er absoluto. 














humanidade [...]. Com esta categoria 
o ‘individuo’ quando aqui tudo era 
sisteniia sobre sistema, eu tomei como 


mais de sistema [...]. O ‘individuo’: 


“causa do cristianismo”. 

responde a iealidade Fngulan. ao 
individuo: “um homem singular nao 
tem certamente uma existéncia con- 
ceitual”. A filosofia se interessa pelos 
conceitos, ela ndo se preocupa com o 
existente concreto que somos eu, ele, 
tu, em nossa irrepetivel singularidade; 
a filosofia ocupa-se do conceito de 
homem, do homem em geral, mas a 
minha ou a tua existéncia nado € um 
conceito. E se no mundo animal a 
espécie é superior ao individuo, no 
mundo humano — justamente por 
causa do cristianismo — 0 individuo é 
superior a espécie. 

“A lei da existéncia (que por sua vez 
é gracga) que Cristo instituiu para ser 
homem é: relaciona-te como indi- 
viduo com Deus”. A esta categoria 
Kierkegaard ligava sua importancia 
de pensamento: “o individuo é e 
permanece a ancora que deve frear a 


confusao panteista; é e permanece ° 


peso com o qual podemos reprimi-la”. 

E ainda: “Se eu —confessa Kierkegaard 
— tivesse de pedir um epitafio para 
minha sepultura, pediria apenas: 
‘aquele individuo’. Mesmo que agora 
esta categoria ndo seja compreendida, 
ela o sera a seguir”. 


er devem passar — fe ponto de 
vista religioso — o tempo, a histdria, a 


mira o sistema, € agora nao se fala 


com esta rfc eel gaa ou cal a 
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O “fundamento ridiculo” 


do sistema hegeliano 





A acusa¢ao decisiva é dirigida sobretu- 
do a Hegel, cujo sistema é a encarnagao da 
pretensao de “explicar tudo” e demonstrar a 
“necessidade” de todo acontecimento. Mas 
O sistema nado consegue engaiolar a existén- 
cia, revelando-se unicamente contrafacdo e 
caricatura do que existe de singular, irrepe- 
tivel, qualitativo e humano na existéncia. 

Na opinido de Kierkegaard, a figura do 
fildsofo sistematico, em suma, a figura de 
Hegel, é figura cémica. E cOmica a situagao 
do “espirito sistematico, que acredita poder 
dizer tudo e esta persuadido de que o incom- 
preensivel seja algo falso e secundario”. Por 
isso, diz Kierkegaard, “brandi a brincadeira 
da ironia [...] contra a horrorosa solenidade 
dos especuladores”. 

E, contra Hegel, Kierkegaard mostra-se 
mais duro do que Schopenhauer. Com efeito, 
ele chega a dizer que o hegelianismo, “esse 
brilhante espirito de podridao”, é “a mais 
repugnante de todas as formas de libertina- 
gem”. Kierkegaard fala da “pompa murcha 
do hegelianismo” e de sua “abominavel 
pompa corruptora”. 

Hegel pretende ver as coisas com os 
olhos de Deus, de saber tudo, mas cai no 
ridiculo, j4 que seu sistema se esquece da 
existéncia, isto é, do individuo. E essa é a 
razao pela qual a filosofia sistematica nao 
se apoia tanto em um pressuposto equivo- 
cado, mas muito mais em um “fundamento 
ridiculo”: presume falar do absoluto e nao 
compreende a existéncia humana. 
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~—o Centralidade da categoria 


© do“individuo” 


“© ‘individuo’ é a categoria através 
da qual devem passar, do ponto de vista 
religioso, o tempo, a histéria, a humani- 
dade”. 

Segundo Kierkegaard, é o individuo 
que constitui a dnica alternativa valida ao 
hegelianismo. Para Hegel, o que conta, como 
na espécie bioldgica, nado é o individuo, e 
sim a humanidade. Mas, para Kierkegaard, 
o individuo conta mais que a espécie: o 
individuo é a contestacdo e a rejeigdo do 
sistema. 

E, ao mesmo tempo, também é o indi- 
viduo — original, irredutivel, insubstituivel 
— que p6e em xeque todas as formas de 
imanentismo e de panteismo, com as quais se 
tenta reduzir, isto é, reabsorver o individual 
no universal. 

Desse modo, o individuo torna-se o 
baluarte da transcendéncia, como afirma 
Kierkegaard: “ ‘O individuo’: € com essa 
categoria que se mantém ou cai a causa do 
cristianismo [...]. O individuo é e permanece 
a ancora que detém a confusdao panteista, é e 
permanece 0 peso com o qual se pode com- 
primi-la [...]. Para cada homem que eu posso 
atrair sob essa categoria de ‘individuo’, 
esforco-me por fazé-lo tornar-se cristao; ou 
melhor, como um nao pode fazer isso pelo 
outro, garanto-lhe que o sera”. 

O “individuo” e a “fé”, portanto, sao 
correlatos. E, para Kierkegaard, a fé, isto 
é, “o fato de ser cristao”, constitui o dado 














IVYUPECAO do eterno no tempo 


A verdade crista 


nao deve ser demonstrada 





Mas, uma vez assumido que a fé ocupa 
o centro da existéncia, logo se vé que “a 
filosofia e o cristianismo nunca se deixam 
conciliar. E isso porque, se eu devo manter 


uma das coisas essenciais do cristianismo, 
Ou seja, a redencao, ela deve necessariamen- 
te ser estendida ao homem todo. Ou sera 
que deverei supor suas qualidades morais 
como defeituosas e seu conhecimento, ao 
contrario, como intacto? A esse modo eu 
posso admitir a possibilidade de uma filo- 
sofia depois do cristianismo ou depois que 0 
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homem se tornou cristao, mas essa filosofia 
seria crista”. 

Em outros termos, o crente ndo pode 
filosofar como se a Revelacdo nao houvesse 
ocorrido. Com Cristo, tivemos a irrup¢ao 
do eterno no tempo. E, para o “conheci- 
mento cristao”, esse € um fato absoluto, 
que, enquanto tal, nao precisa ser demons- 
trado, pela simples razao de que os fatos 
nado existem para serem demonstrados, e 
sim para serem aceitos ou rejeitados, bem 
como pelo outro motivo de que, quanto 
ao absoluto, “nado podemos dar razoes: no 
maximo, podemos dar raz6es de que nao 
existem razOes”. 

Para Kierkegaard, a verdade crista nao 
é verdade para ser demonstrada; ela é muito 
mais verdade para ser testemunhada, “re- 
produzindo” a Revelacdo na propria vida, 
“sem reservar, para o caso de necessidade, 
um esconderijo para si mesmo e um beijjo 
de Judas para as conseqiiéncias”. 
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E essa reduplicacao implica em tes- 
temunho total, porque, no que se refere 
a Deus, é impossivel assumi-lo “até certo 
ponto”, pelo fato de que Deus é a negacao 
de tudo o que é “até certo ponto”. O que 
Kierkegaard contesta é a “consideracgao 
especulativa do cristianismo”, ou seja, a 
tentativa de justifica-lo com a filosofia. Nao 
se trata de justificar, mas de crer. E, para 
crer, ndo é necessario ser contemporaneo de 
Jesus. A verdade é que ver um homem nao 
é suficiente para fazer-me crer que aquele 
homem é Deus. E a fé que me faz ver em 
um fato hist6érico algo de eterno: e, no que 
se refere ao eterno, “qualquer época esta 
igualmente proxima”. A fé é sempre salto, 
tanto para quem é contemporaneo de Cristo 
como para quem nao é. 

Por isso, é compreensivel a express4o 
de Kierkegaard, segundo a qual “a verdade 
é subjetividade”: ninguém pode se por em 
meu lugar diante de Deus. Deus teve tal mi- 


Soren Kierkegaard 
em belo retrato a lapis. 


you 


sericordia dos homens a ponto de conceder 
a graca de querer se por em contato com 
cada individuo. 


O principio do cristianismo 





O homem, portanto, deve ter a cora- 
gem de, como individuo, por-se em relacao 
com Deus: “antes em relagdo com Deus e 
nao antes ‘com os outros’ ”. E a esséncia 
dessa relagdo é que “ha infinita e abissal 
diferenga qualitativa entre Deus e o homem. 
Isso significa ou se expressa dizendo que o 
homem n4o pode absolutamente nada, que 
é Deus quem da tudo, que é ele quem pos- 
sibilita ao homem crer etc. Esta é a grac¢a, e 
ai temos o principio do cristianismo” 

Mas € precisamente esse principio que 
torna auténtica a existéncia, JA que, quan- 
do nos colocamos diante de Deus, nao ha 
mais espaco algum para os fingimentos, os 
disfarces e as ilus6es: “Para nadar, é preciso 
ficar nu; para aspirar a verdade, é preciso 
ficar nu em sentido muito mais intimo, é 








V. Possibilidade, 
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preciso desfazer-se de vestimentas muito 
mais interiores de pensamentos, de idéias, 
do egoismo e de coisas similares, antes de 
poder ficar nu o quanto é necessario” 

Em suma, para Kierkegaard o cristia- 
nismo é a verdade “por parte de Deus” e nao 
“por parte do homem”. Por isso, “professo- 

‘res” e “pastores” sao unicamente canalhas: 
sua funcdo era a de satisfazer a eternidade, 
mas eles pretendem satisfazer oO tempo; sao 
“velhacos” que consideram que “é mais 
cOmodo adular os contempordaneos” 

Erguendo-se contra eles, Kierkegaard 
quis posicionar-se ao lado da verdade crista, 
mas n4o para demonstra-la ou falar inutil- 
mente sobre ela — coisa que, precisamente, 
fazem os “professores” e os “pastores” 
— mas, muito mais experienciando-a na 
propria existéncia. 

Nesse contexto, pode-se compreender 
entao por que, no Ponto de vista explicativo 
da minha obra (1848), Kierkegaard insiste 
em dizer que “sempre fui e sou escritor 
religioso”. A filosofia existencial de Kierke- 
gaard é verdadeira teologia experimental ou, 
ainda mais exatamente, uma autobiografia 
teoldgica. 





AME RM ich TH La EARAERD AHEle > 





Teh eared 


ang istia e deses pero 


PAN possibilidade como modo 





de ser da existéncia 


Como ja observamos, a caracteristica 
do homem enquanto espirito é a de que, 
diversamente das espécies animais, o indivi- 
duo é superior a espécie. O animal tem uma 
esséncia, e €, portanto, determinado, ja que 
a esséncia é o reino do necessario, cujas leis 
a ciéncia procura. A existéncia, ao invés, é o 
modo de ser do individuo. E a existéncia é 0 
reino da liberdade: o homem é 0 que escolhe 
ser, € aquilo que se torna. 

Isso quer dizer que o modo de ser da 
existéncia nao é a realidade ou a necessi- 
dade, e sim a possibilidade. Mas, escreve 
Kierkegaard em O conceito da angustia, 
possibilidade é a mais pesada das catego- 


rias”. Com efeito, na possibilidade, tudo é 
igualmente possivel. E quem foi realmente 
educado mediante a possibilidade, compreen- 
deu também seu lado terrivel e sabe “que 
nao pode pretender absolutamente nada 
da vida e que o lado terrivel, a perdicao, o 
aniquilamento, mora ao lado do homem, 
porta a porta [...|” 


ZA angustia 


como puro sentimento 





do possivel 


A existéncia é liberdade, é poder-ser, 
isto é, possibilidade: possibilidade de nao 
escolher, de ficar paralisado, de escolher e 
de se perder; possibilidade como “ameaga 
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do nada”. A realidade é que a existéncia 
é possibilidade e, portanto, angustia. A 
angustia é o puro sentimento do possivel, 
é o sentido daquilo que pode acontecer e 
que pode ser muito mais terrivel do que a 
realidade. Porque, se alguém sai da escola 





233 


da possibilidade e “se tirou proveito da expe- 
riéncia da angustia”, entao “dara a realidade 
outra explicacdo; exaltara a realidade e, até 
quando pesar duramente sobre ele, recordar- 
se-4 de que ela é muito mais leve do que a 
possibilidade o era”. 

O possivel, afirma Kierkegaard, cor- 
responde perfeitamente ao futuro. Para a 
liberdade, o possivel é o futuro. E, para o 
tempo, o futuro é o possivel. Por isso, an- 
gustia e futuro estado conjugados. 

A angistia caracteriza a condicaéo hu- 
mana: quem vive no pecado se angustia pela 
possibilidade do arrependimento; quem 
vive, tendo-se libertado do pecado, vive na 
angustia de nele recair. Mas o importante 
é compreender que a angustia forma: com 
efeito, ela “destrdi todas as finitudes, des- 
cobrindo todas as suas ilusGes”. E desse 
modo que “Deus, que quer ser amado, 
desce, com a ajuda da inquietude, a caga 
do homem”. 


sade O desespero 


como doenca mortal 


Se a angustia é tipica do homem em sua 
relagdo com o mundo, 0 desespero é proprio 
do homem em sua relacgao consigo mesmo. 
Para Kierkegaard, o desespero é a culpa do 
homem que nao sabe aceitar a si mesmo em 
sua profundidade. E, para Kierkegaard, o 
desespero é doenca mortal: “eterno morrer 
sem no entanto morrer”, “uma autodestrui- 
¢ao impotente”. 

Do ponto de vista cristao, “nem a mor- 
te é ‘doenca mortal’, muito menos qualquer 
sofrimento terreno e temporal, pobreza, 
doenga, miséria, tribulac6es, adversidades, 
tormentos, penas espirituais, luto, fadigas”. 
A morte pode ser o fim de uma doenga, mas, 
no sentido cristao, a morte ndo é o fim. “Se 
se quisesse falar de uma doenga mortal no 
sentido mais estrito, dever-se-ia tratar de 
uma doenga cujo fim fosse a morte e em que 
a morte fosse o fim. E ai esta precisamente 
o desespero”. O desesperado esta mortal- 
mente doente. 

O desespero, escreve Kierkegaard, é 
“o viver a morte do eu”. Todo homem, 
portanto, é desesperado. E, talvez mais do 
que qualquer outro, 0 seja aquele que nao 
sente em si nenhum desespero. Entretanto, 
precisa Kierkegaard, todo homem é desespe- 
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rado, exceto quando, “orientando-se em sua 
propria direcao, querendo ser ele mesmo, o 
seu eu emerge, através de sua propria trans- 
paréncia, na poténcia que o colocou” 

O desespero brota do nao querer se 
aceitar como estando nas maos de Deus. 
Mas, negando Deus, o homem aniquila-se a 
si MesmMo, pois separar-se de Deus equivale a 
arrancar suas proprias raizes e afastar-se do 
“unico poco do qual pode se obter agua” 

Todavia, se a raiz do desespero esta 
em nao querer se aceitar nas maos de Deus, 
entao esta claro que a auténtica existéncia 
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é aquela que esta disponivel para o amor 
de Deus, a existéncia daquele que nao cré 
mais em $i mesmo, mas somente em Deus. 
E essa fé em Deus, esse testemunho da 
“verdade que esta do lado de Deus”, leva o 
cristao a “entrar em sério e direto conflito 
com este mundo” e, ao mesmo tempo, o faz 
compreender que, do ponto de vista cristao, 
o “objetivo desta vida é ser levado ao mais 
alto grau de tédio da vida”. E quando se 
chegou a esse ponto, entao passamos de 
modo cristao pela prova da nea e estamos 





Pintura de C. Zeuthen (1843) 
que representa Kierkegaard 
em trabalho em um cafe 
(Museu Historico Nacional 

de Frederiksborg, Dinamarca). 








aA clencia eo cientificismo 


Se é Deus 


que tema precedéncia, 





a clencia 


tem um limite intransponivel 
Para Kierkegaard, portanto, “é Deus 


que tem a precedéncia”. Consequentemen- 
te, a ciéncia deste mundo nao tem muita 


importancia, ja que, para 0 cristao, a exis- 
téncia auténtica estabelece-se no plano da fé: 
como forma de vida, a ciéncia é existéncia 
inauténtica. 

Dizer que as ciéncias levam a Deus é 
uma hipocrisia. O que Kierkegaard combate 
é a apologética “cientifica”. Ele se revolta 
contra os que — como homens superiores! 
— gostariam de “fazer de Deus uma beleza 
grave, um artista fenomenal que nem todos 
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estao em condigdes de compreender”. Mas 
“alto la! A exigéncia religiosa e humana é 
que ninguém, absolutamente ninguém, pode 
compreender Deus; 0 mais sabio deve se ater 
humildemente 4 ‘mesma coisa’ que 0 ingé- 
nuo. Ai esta a profundidade da ignorancia 
socratica: ‘renunciar com toda a forca da 
paixdo’ a todo saber curioso, para ser sim- 
plesmente ignorantes diante de Deus”. 

Se o naturalista que quer compreender 
Deus com a sua ciéncia é hipécrita, também 
é verdade que é funesto e perigoso levar 
tal cientificidade para a esfera do espirito. 
Existe um abismo infinito entre o homem e 
Deus. Os problemas éticos e religiosos nao se 
deixam tratar com os métodos das ciéncias 
naturais, e ndo podem ser resolvidos pela 
observagao ao microscopio. 
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O naturalista que presumir de alguma 
forma conhecer Deus é hipocrita. O cientista 
que quer tratar os problemas éticos e reli- 
giosos com 0 método da ciéncia é perigoso e 
funesto. As ciéncias naturais nado podem dar 
mais do que a Si proprias — e nado sao nem 
ética nem religido. O espirito exige certeza 
moral e esperanca que nao deve esperar as 
ultimas noticias do correio. Isso, porém, a 
ciéncia nao pode dar. E quando se fala de 
ética, entao, “é perfeitamente indiferente 
se os homens acreditam que a terra esteja 
parada e o sol se mova”. De fato, até quando 
se admite que as ciéncias naturais tém razao 
contra varias expressOes das Escrituras (so- 
bre a idade do universo, sobre a astronomia 
etc.), aquilo que “permanece completamente 
imutado é a ética crista”. "= 





Retrato 

de S6ren Kierkegaard 
realizado a carvdo 
por H. P. Hansen. 
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Vil. Kierkeg aard 








td ‘ 1 A tr A 
contra a teologia cientifica 


A teologia n&o é ciéncia, 





mas “sabedoria do espirito” 


Desse modo, torna-se evidente a situa- 
¢ao cOmica (e tragica) em que se encontra a 
teologia: “A ciéncia teolégica também deseja 
muito ser ciéncia, mas também nisso devera 
perder a aposta. Se a coisa nado fosse tao 
seria, serla muito cOmico pensar a penosa 
situagao da ciéncia teoldgica; entretanto, ela 
oO merece, pois isso é a némesis de sua cobica 
em querer se arvorar como ciéncia”, 

Para Kierkegaard, a realidade é que “a 
teologia é incrédula, carece de franqueza 
diante de Deus e age de ma-fé em relacdo 
a Sagrada Escritura. Ela nao pode respirar 
— como teria feito, por exemplo, Lutero 
— com um decreto do seguinte teor: ‘Nosso 
Senhor pouco se importa com as ciéncias 
naturais!’” 

E insensato propor uma “teologia cien- 
tifica”, da mesma forma como é insensato 
fazer uma “teologia sistemAatica (isto é, he- 
geliana)”. Faz-se isso apenas porque se tem 
medo e nao se tem fé. 

A pesquisa cientifica nado tem fim, 
nao se conclui nunca. E “se o naturalista nao 
sente esse tormento, significa que ele nado é 


pensador. Esse é o suplicio de Tantalo da 
intelectualidade. O pensador experimenta 
as penas do inferno enquanto nao conse- 
guir experimentar a certeza do espirito: Hic 
Rhodus, hic salta. A esfera da fé esta onde 
se trata que “tu deves crer” (ainda que todo 
o mundo ardesse em chamas e todos os ele- 
mentos se fundissem...). Aqui ndo se deve 
ficar esperando pelas ultimas noticias do 
correio ou pelas novidades dos navegantes. 
Essa sabedoria do espirito, a mais humilde 
de todas, a mais mortificante para a alma 
vaidosa (porque observar ao microscdpio é 
tao aristocratico!), € a unica certeza”. 

Para concluir, a objecao principal que 
Kierkegaard esgrima contra as ciéncias 
naturais (na realidade, contra o cientificis- 
mo positivista) é a seguinte: “Nao se pode 
absolutamente pensar que um homem, que 
tenha refletido sobre si mesmo como espiri- 
to, possa ter a idéia de escolher as ciéncias 
naturais (com matéria empirica) como ta- 
refa de sua aspiracdo”. Quando se trata de 
homem de talento, o naturalista tem faro 
e € engenhoso, mas nado compreende a si 
mesmo. Se a ciéncia torna-se modo de viver, 
entao esse “€ o modo mais terrivel de viver: o 
de encantar todo mundo e¢ se extasiar com as 
descobertas e a genialidade, sem, no entanto, 
compreender-se a si mesmo”. 
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KIERKEGAARD 





Estdgio estetico, 
estagio ctico 
e estagio religioso 


1. O estdgio estético 


Em relacdo ao gozo estas em uma atitude 
de orgulho absolutamente aristocratico. Isto @ 
muito ldgico, pois Fechaste a partida com toda 
Finitude. Ndo sabes, todavia, renunciar a ela. 
Estas satisfeito em relagdo aqueles que vivem 
em busca de satisfagdes, mas aquilo pelo qual 
estas satisfeito &é absolutamente insatisfacdao. 
Ndo te perturba ver todos os esplendores 
do mundo, porque com o pensamento estas 
acima deles; caso os oferecessem a ti, Cirias 
como sempre: “Sim, poderei dedicar uma 
eequena jornada para estas coisas”. Ndo te 
ereocupas por teres te tornado milionario, 
@ se te oferecessem isso, provavelmente 
responderias: “Sim, seria muito interessante 
té-lo sido, @ poderia ocupar uM pequeno més 
assim”. Mesmo que te oferecessem o amor da 
mais bela jovem, responderias: “Sim, PodeYria 
viver bem por meio ano". Ndo quero agora 
unir-me as criticas que frequentemente ougo a 
teu respeito, que @s insacidvel; prefiro dizer: 
em certo sentido tens razdo; nada do que ~ 
Finito, de fato, nem mesmo Oo mundo inteiro 
pode satisfazer o espirito humano, que sente 
a necessidade do eterno. Se fosse possivel 
oferecer-te honra e gldéria, a admiragado dos 
contemporéneos — mesmo se isto @, talvez, o 
teu ponto fraco — responderias: “Sim, por breve 
oeriodo poderia também ser bom". Porem, tu, 
para dizer a verdade, ndo tens tais desejos, 
@ ndo moverias um easso para satisfazé-los. 
Se a fama tivesse um significado para ti, de- 
verias reconhecé-la como verdadeira; mas ate 
os dotes espirituais mais elevados te parecem 
semore algo de efémero. Tua luta, por isso, s@ 
exorime ainda mais profundamente quando tu, 
em tua amargura interior contra toda a vida, 
desejas ser o mais tolo de todos os homens, 
@ de ser contudo admirado @ adorado pelos 
contempordneos como o mais sdbio de todos, 
pois isso seria uM verdadeiro sarcasmo sobre 
toda a existéncia, muito mais profundo do que 
se o superior Fosse de fato honrado como tal. 
Por isso, Ndo aspiras a nada, ndo desejas 
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nada; a Unica coisa que poderias Cesejar 2 
uma varinha magica que pudesse te dar tudo, 
@ depois a usarias para limpar o cachimbo. € 
assim que acabaste para a vida @ ‘ndo tens 
necessidade de fazer testamento, porque nado 
deixas nada depois de ti’. 


S. Kierkegaard, 
; Aut-Aut. 


2. O estdgio ctico 


O amor conjugal [...] se retira semere 
para o interior @ toma corpo no tempo, en- 
quanto, ao contrdrio, aquilo que se deve 
reoresentar deve se manifestar para o exte- 
rior, @ seu tempo deve poder ser reduzido ou 
eliminado. Tu te convencerds Facilmente disso 
logo que meditares sobre os atributos que @ 
preciso conferir ao amor conjugal: ele ¢ fiel, 
constante, humilde, paciente, longdnime, in- 
dulgente, sincero, sdbrio, assiduo, décil, feliz. 
Todas estas virtudes tém a caracteristica de 
estarem dirigidas para o interior do individuo, 
@ de ter a determinagdo do tempo, porque 
sua verdade ndo consiste em que existam 
UMa vez, Mas em existir sempre, dia Por dia; 
com elas também ndo se adquire outra coisa, 
mas se adquirem estas prdprias virtudes. Por 
ISSO © AMor Conjugal é ao Mesmo tempo divino 
@, como frequentemente disseste com ironia, 
banal @ terra-a-terra: o amor conjugal @ divino 
porque @ terra-a-terra. 


S. Kierkegaard, 
Estagios sobre o caminho oa vida. 


3. O estagio religioso 


Ndol Ninguém que tenha sido grande 
NO mundo sera esquecido; mas cada um foi 
grande a seu modo, e ele amou cada um se- 
gundo sua grandeza. Pois, aquele que amou 
a si mesmo tornou-se grande consigo mesmo. 
E aquele que amou os outros homens tornou- 
s@ grande com sua dedicagdo. Mas aquele 
que amou a Deus tornou-se maior de todos. 
Cada um deve ser lembrado, mas cada um se 
tornou grande em relagdo 4 sua expectativa. 
Um se tornou grande por esperar o possivel; 
outro, por esperar o eterno; mas aquele que} 
e@seerou o impossivel tornou-se@ o maior de 
todos. Cada um deve ser lembrado. Mas cada 
um foi grande em relagdo 4 grandeza contra a 
qual lutou. Pois aquele que lutou com o mundo 
tornou-se grande vencendo o mundo, @ aquele 
que lutou consigo mesmo tornou-se grande 
vencendo a si mesmo, mas aquele que lutou 
com Deus tornou-se o maior de todos. Assim se 
Iutou sobre a terra: houve quem venceu a todos 
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com sua forga @ houve quem venceu Deus com 
sua impoténcia. Houve quem confiava em si 
mesmo @ obteve tudo, @ houve quem, seguro 
de sua forga, sacrificou tudo: mas quem creu 
em Deus foi o maior de todos. Houve quem 
era grande com sua forca, @ quem @ra grande 
com sua sabedoria, @ quem era grande com 
Sua esp|eranga, @ Quem era grande com seu 
amor, mas Abrado era o maior de todos, gran- 
de com sua forga, cuja poténcia & impoténcia 
(1Cor 5,19); grande por sua sabedoria, cujo 
segredo € tolice; grande por sua esperanca, 
cuja Forma € loucura; grande por seu amor, que 
& Odio de si mesmo. 

Gracgas 4 fé, Abrado abandonou a terra 
de@ seus pais @ tornou-se estrangeiro na Terra 
Prometida (Hb 11,8ss). Deixou para tras uma 
coisa @ tomou consigo uma coisa, deixou sua 
inteligéncia terrena @ tomou consigo a fé: de 
outro modo certamente jamais teria partido, 
se tivesse pensado que isso era uma coisa 
tdo absurda. Gracas 4 fé, ele era um estran- 
geiro na Terra Prometida: ndo havia nada 
que ihe recordasse aquilo que havia amado, 
mas tudo com sua novidade sé tentava sua 
alma com uma nostalgia melancdlica. Apesar 
disso, ele era o eleito de Deus em que Deus 
havia posto sua complacéncial Sem duvida, 
se tivesse sido um deslocado, rejeitado pela 
graga divina, entdo teria entendido melhor a 
sitUagdo que agora era como uma zombaria 
sobre ele @ sobre sua fé. Houve no mundo 
também quem viveu exilado da terra dos pais, 
que ele amava. Ele ndo foi esquecido, nem 
seu lamento quando, com melancotia, pro- 
curou @ encontrou aquilo que havia perdido. 
De Abrado nado existe nenhuma lamentacdo. 
€ humano lamentar-se, 6 humano chorar com 
quem chora; mas é maior o crer, mais feliz o 
contemplar aquele que cré. 

Gragas 4 fé, Abrado obteve a promessa 
de que em sua semente todas as geracdes da 
terra seriam abengoadas (Gl 3,8). O tempo 
passava, havia a possibilidade, Abrado creu. 
Houve no mundo quem também tinha uma 
exoectativa. O temeo passava, o entardecer 
incumbia, ele ndo foi tbo miserdvel de esquecer 
sua promessa, @ Por isso NGo deve ser também 
esquecido. Entdo ele sofreu, mas a dor ndo o 
desiludiu como o fizera a vida; mas fez por ele 
tudo aquilo que pdde, na docura da dor ele 
obteve sua expectativa enganada. € humano 
sofrer, 6 humano sofrer com quem sofre, mas & 
maior o crer, maior Felicidade @ observar aquele 
que cré. | 


S. Kierkegaard, 
Temor @ tremor. 





O individuo 


‘Com esta categoria ‘0 individuo’, quan- 
Clo aqui tuco era sistema sobre sistema, eu 
tomei polemicamente em mira o sistema, @ 
-agora ndo se@ fala mais de sistema". O indi- 


viduo nGo tem uma existéncia conceitual. € é 
giranco sobre “o individuo” que Kierkegaard 
desmonta o sistema hegeliano, @ reoropde 
Q causa Jo cristianismo. 





"O individuo" @ a categoria pela qual 
devem passar — do ponto de vista religioso — o 
tempo, a histdria, a hunanidade. € aquele que 
ndo cedeu @ caiu nas Termdépilas ndéo estava 
assim assequrado como eu nesta passagem: 
"O individuo". Ele devia, com efeito, impedir 
as hordas de atravessarem aquela passagem: 
se tivessem penetrado teria perdido. Minha 
tarefa &, ao menos 4 primeira vista, Muito mais 
facil; me expde muito menos ao Perigo de ser 
Pisado, pois 6 a de humilde servidor que busca, 
s@ possivel, ajudar as multidées a atravessar 
esta passagem do ‘individuo", através da qual, 
oorem, note-se bem, ninguem até a eternidade 
penetra sem se tornar “o incividuo": Se eu tives- 
se de pedir um epitdfio para minha sepultura, 
SO pediria: “aquele individuo", mesmo que 
agora esta categoria ndo seja entendida. Ela o 
sera depois. Com esta categoria “o individuo", 
quando aqui tudo era sistema sobre sistema, 
eu tomei polemicamente em mira o sistema, @ 
agora nado se fala mais de sistema. A esta cate- 
goria encontra-se ligada absolutamente minha 
possivel importdncia histéorica. Meus escritos se- 
ro talvez logo esquecidos, como os de muitos 
outros. Mas se esta categoria era justa, se esta 
categoria estava em seu lugar, se eu aqui ating} 
oO alvo, se comereendi bem que esta era minha 
tarefa, em nada alegre, cOmoda e encorajado- 
ra, se me for concedido isto, mesmo a preco de 
inenarraveis sofrimentos interiores, mesmo a 
eprego de indiziveis sacrificios exteriores, entdo 
eu permanego @ meus escritos comigo. 

"O individuo’: com esta categoria esta 
OU Cai a Causa Co cristianismo, depois que o 
desenvolvimento do mundo atingiu o estdgio 
atual de reflexGo. Viréo os que saberdo de 
qualquer outro modo aplicar dialeticamente esta 
categoria (eles também nGo tiveram a fadiga de 
encontra-la): mas “o individuo" & @ permanece 
a ancora que deve frear a confusdo panteista, 
& @ p|ermanece O Peso com Que se Pode com- 
orimi-ia; porém, aqueles que trabalham com 
esta categoria devem ser semere tanto mais 











dialéticos quanto maior é a confusdo. Para todo 
homem que eu possa atrair sob esta categoria 
do “individuo", empenho-me de fazé-lo tornar-se 
cristOo; ou melhor, assim como alguém néo pode 
fazer isso pelo outro, Ihe garanto que o sera. 


S. Kierkegaard, 
Didrio. 


A existéncia 


como possibilidade 


A possibilidade € 0 modo de ser da 
existéncia. A existéncia, portanto, é incerteza 
é risco. € “quem foi realmente educado me- 


dianté a possibilidade, compreendeu tanto 
O lado terrivel como o agraddvel”. 





A possibilidade é a mais pesada de todas 
as categorias. Verdadeiramente ouve-se dizer 
frequentemente o contrario, que a possibilida- 
de @ t6o leve @ a realidade, ao contrario, tdo 
pesada. Mas de quem ouvimos tais discursos? 
De alguns homens miserdveis, que jamais 
souberam o que seja a possibilidade, e tendo 
demonstrado a realidade que estes nado sdo 
bons para nada @ que ndo serdo jamais bons 
para nada, refizeram para si, a custo de men- 
tiras, uma possibilidade que foi tdo bela, tao 
Fascinante; na base desta possibilidade esta 
muito mais um PouCcO de presuN¢do juvenil Ca 
qual seria melhor envergonhar-se. Em geral a 
possibilidade da qual se diz que & tao leve, 
entende-se como possibilidade de felicidade, 
de fortuna etc. Mas esta ndo @ de fato a pos- 
sibilidade; esta & uma invengdo Falaz que os 
homens, em sua corrupcdo, enfeitam para ter 
ao menos uM pretexto para se lamentar da 
vida @ da Providéncia, @ para ter uma ocasiGo 
de se tornarem importantes a seus proprios 
olhos. Ndo, na possibilidade tudo @ iqualmente 
possivel, @ quem foi realmente educado me- 
diante a possibilidade compreendeu tanto o 
lado terrivel como o agradavel. Se alguém sai 
da €scola da possibilidade, sabendo, melhor 
que uma crianga sabe seu ABC, que ele da 
vida ndo pode pretender absolutamente nada 
@ que o lado terrivel, a perdigdo, a aniquilagdao, 
habitam com cada homem porta a porta, & se 
tirou proveito da experiéncia que a angustia, 
da qual ele se angustiava, © assaltou no mo- 
mento sequinte, entdo dard 4 realidade outra 
explicagdo; exaltard a realidade e, mesmo 
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quando esta pesa gravemente sobre ele, se 
lembrard de que ela & muito mais leve do que 
o teria sido a possibilidade. € apenas deste 
modo que a possibilidade pode formar; por- 
que a finitude @ as condi¢gées fFinitas em que 2 
designado ao individuo seu lugar, sejam elas 
p|equenas @ comuns ou de grandeza historica, 
Formam apenas em um modo finito; semere 
se pode enganda-las, sempre delas tirar outra 
coisa, semore comercializar, sempre desfrutar 
de algum modo, sempre se manter um Pouco 


fora delas, sempre evitar delas aprender algum 


principio de valor absoluto. 


S. Kierkegaard, 
O conceito da angustia. 





A escola da angustia 


"Ai angustia é a possibilidade da liberda- 
Oe; apenas esta angustia tem, mediante a 
fé, a cagacidade de formar absolutamente, 


enquanto destrdi todas as finitudes, desco- 
brindo todas as suas ilusdes". 





Em uma fdboula de Grimm conta-se de 
um jovem que andou em busca de aventuras 
para aprender a sentir a angustia. Deixemos 
de lado aquele aventureiro sem perguntar de 
que modo ele pelo caminho pudesse embater- 
se no terrivel. €u queria dizer, porem, Que isto 
— OU seja, aprender a sentir a angustia — @ uma 
aventura por meio da qual cada homem deve 
passar, para que nédo caia em perdigao, ou por 
nunca ter estado em angustia ou por ter-se 
imerso nela; quem, ao contrdério, agrendeu a 
sentir a anguUstia do modo justo, aprendeu a 
coisa mais elevaca. 

Se o homem fosse um animal ou um anjo, 
nado poderia angustiar-se. Uma vez que ele @ 
uma sintese, pode angustiar-se, @ quanto mais 
erofunda for a angustia, maior sera o homem; 
ndo a angustia, como os homens em geral a 
entendem, isto é, a angustia que se refere ao 
exterior, aquilo que esta Fora do homem, mas a 
angustia que ele préprio produz. Apenas neste 
sentido & preciso compreender o relato do €van- 
gelho quando se diz que Cristo se angustiou ate 
a morte (Mateus 26,48), como também quando 
ele diz a Judas: “Aquilo que tens a fazer, faze-o 
logo” Jodo 14,27). Nem a terrivel exeressdéo 
de Cristo que pds em angustia o prdéprio Lutero 
quando pregava sobre ela: "Deus meu, Deus 
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meu, por que me abandonaste?” (Mateus 
27,46), sequer estas palavras exprimem tdo for- 
temente o sofrimento; com efeito, com a ultima 
indica-se@ um estado em que Cristo se encontra; 
Qa primeira, ao contraério, indica a relagGo com 
um estado que ndo existe. 

A angustia & a possibilidade da liberdade; 
apenas esta angustia tem, mediante a fé, a 
capacidade de formar absolutamente, enquanto 
destrdi todas as finitudes, descobrindo todas 
as suas ilusées. € nenhum grande inquisidor 
tem preparadas torturas tdo terriveis como 
Q angustia; nenhum espido sabe atacar com 
tanta astucia a pessoa suspeita, exatamente 
No momento em que ela esta mais fraca, nem 
sabe preparar téo bem os lagos para enreda- 
la como a angustia; nenhum juiz, por mais sutil 
que seja, sabe examinar t6o a fundo o acusado 
como a angustia que jamais o deixa escapar, 
nem no divertimento, nem no ruido, nem sob o 
trabalho, nem de dia, nem de noite. 

Aquele que & formado pela angustia @ for- 
mado mediante possibilidade; e¢ apenas quem ~ 
formado pela possibilidade @ formado segundo 
sua infinidade. [...] Para aprender assim, o 
individuo deve ter de novo a possibilidade em 
si @ formar por si aquilo a partir do qual deve 
aprender; mesmo se este, No momento, Ndo 
reconheca de fato ter sido formado por ele, mas 
tolhera absolutamente todo seu poder. 

Todavia, para que um individuo seja for- 
mado tdo absoluta e infinitamente oor meio da 
possibilidade, ele deve ser sincero diante da 
opossibilidade e deve ter a fé. Por Fé entendo 
aqui aquilo que Hegel uma vez, de seu modo, 
determina muito justamente: a certeza interior 
Que antecipa o infinito. Se as descobertas da 
possibilidade sdo tratadas com sinceridade, a 
possibilidade descobrird todas as coisas finitas, 
idgalizando-as, porém, na forma da infinidade, @ 
abaterda na angustia o individuo até que ele, de 
sua parte, Ndo as venga na antecipagao Ca fé. 

S. Kierkegaard, 
O conceito da angustia. 


A Unica certeza 
@ a Ctico-religiosa 





Ciéncia @ fe: hd — segundo Hierkegaard 
— hipocrisia nos naturalistas, qué sustentam 
Que ‘as ciéncias levam a Deus". Esta € sim- 
plesmente uma impertinéncia: o naturalista 
quer fazer de Deus “uma beleza altiva, um 
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artista fenomenal que nem todos estdo em 
grau de compreender”. Mas eis a indignaca 
tomada de posicéo de Kierkegaard: ‘Alto 
l4! N6o, a exigéncia religiosa @ humana @ 


Qué ninguém, absolutamente ninqguém, pode 
compreender Deus; 0 mais sdbio deve de- 
ter-se humildemente na ‘mesma coisa’ que 
Oo ingénuo". 


A maior parte das publicagses que hoje 
oululam sob o nome de ciéncia (especialmente 
as ciéncias naturais) ndo & de modo nenhum 
ciéncia, mas curiosidade. “Toda a ruina vird 
no fim das ciéncias naturais”. Muitos acmira- 
dores ("un sot trouve toujours un plus sot qui 
admire") créem que quando a pesquisa ~@ 
documentada pelo microscépio tenha-se sem 
nenhuma duvida a serig¢dade cientifica. Oh, a 
tola superstigao do microscépio, ou melhor, a 
observagdo microscdpica torna a curiosidade 
ainda mais cémical Que um homem em perfeita 
boa-fé @ ao mesmo tempo com profundidade 
diga: “EU Ndo POSSO ver apenas com meus olhos 
como se cria a consciéncia”, &@ dbvio. Mas que 
um homem se ponha no microscépio, pasmo 
de ver e descobrir, sem ver nada: isto 6 comico 
@ & particularmente ridiculo, embora isso deva 
ser a seriedace. Considerar a descoberta do 
microscdpio como uM Pequeno passatempo, 
uma pequena perda de tempo, tudo bem; mas 
considerd-la como coisa séria & idiotice. Tam- 
bém a arte da estampa é quase um achado 
satirico: com efeito, meu Deus, isso ndo mostrou 
suficientemente como sdo poucos os que tém 
verdadeiramente alguma coisa para comunicar? 
Assim, esta enorme descoberta favoreceu a 
difusdo de todas as tagarelices que de outra 
forma teriam morrido ao nascer. 

Se Deus se pusesse a vaguear com um 
bastdo na mdo, verias como o buscariam, prin- 
cipalmente tais observadores tdo empertigados 
com seus microscépios! Com seu bastéo Deus 
exoulsaria toda hipocrisia deles @ dos natura- 
listas. A hipocrisia consiste de fato em dizer que 
as ciéncias levam a Deus. Sim, em um modo 
“superior”, mas @ justamente esta a impertinén- 
cia. Podemos facilmente nos persuadir de que 
um naturalista é um hipdcrita. Pois, se alguem 
Ihe quisesse dizer que todo homem, depois 
de tudo, tem bastante de sua consciéncia 2@ 
do pequeno catecismo de Lutero, o naturalista 
torceria o nariz. Ele quer — como homem superior! 
— fazer de Deus uma beleza altiva, um artista 
fenomenal que nem todos estéo em grau de 
comoreender. Alto ld! Néo, a exigéncia religio- 
sa @ humana &@ que ninguém, absolutamente 





ninguem, pode compreender Deus; o mais 
sdbio deve deter-se humildemente na “mesma 
coisa” que o ingénuo. Aqui estd a profundidade 
da ignordncia socratica: “renunciar com toda a 
forga da paixdo" a todo saber curioso, para ser 
simplesmente ignorantes em relagdo a Deus: 
renunciar a esta aparéncia (que seria em todo 
caso sempre uma diferenga de homem para 
homem) de poder apetrechar observagées com 
© microscopic. Goethe, ao contrdrio, que ndo 
era um espirito religioso, apegou-se vilmente 
a este saber que teria a partir da criagdo de 
diferencas. [...] 

Deste modo, a fisiologia se difunde em 
descrigdes do reino vegetal @ animal, mostra 
analogias sobre analogias, as quais, todavia, 
ndo seriam mais que analogias, enquanto a 
vida do homem desde o inicio, desde o primei- 
ro germe, @ qualitativamente diversa do reino 
vegetal e animal. Mas para que servem, entdo, 


todas as analogias e@ especialmente todo o 


enorme aparato de analogias da observagao 
microscépica? 

O tremenda sofistica que se difunde 
microscopicamente e telescopicamente em 
volumes in-folio! €, todavia, por Ultimo, do 
eonto de vista qualitativo, ndo oferece nada, 
absolutamente nada, mas priva com a fraude o 
homem ingénuo da simples, profunda @ apai- 
xonada admiragdo e maravilha que dd impulso 
a etica. 

"A Unica certeza & a etico-religiosa”. Ela 
Oiz: “Cré, tu deves crer”. € se alguém quisesse 
me perguntar se o crer me faz sempre dangar so- 
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bre rosas, eu lhe resoonderia: “Ndo, mas existe 
a feliz e indescritivel certeza de que tudo @é bom 
@ que Deus & amor’. Ou sou eu o culpado de 
que as coisas vGo mal: mas também entdo Deus 
&, todavia, amor. Ou a coisa pode sair bem: S se 
vera que o mal teve sua importancia, mas ainda 
Deus & amor. Digamos ainda, para zombar de 


uum sentimentalismo histérico: talvez tudo nado 


dependa de néo ter ido aos pés? Sabemos 
também cagoar dessa serigdade microscdpica 
que nado vale um centavo! 

€, por fim, quando se consideram as coisas 
No meio da realidade @ do devir, o que sabe 
no fundo o fisidlogo, o que sabe o médico? € 
muito Facil para a reflexGo (portanto, no meio da 
Fantasia, onde tudo esta em repouso) explicar 
que alma @ corpo n&o sao principios contrarios, 
mas uma Unica idéia em desenvolvimento, @ que 
por isso a relagdo entre eles @ um Ineinander. 
Mas, na situagdo da realidade, por onde se 
deve comecgar? Deve o paciente tomar antes 
as gotas, ou deve antes crer? Oh, tu, sdtira 
magistral, tantas vezes repetida, de um médico 
quando parece que no fim ndo sabe de que coi- 
sa se trata! Mas o ético diz: “Cré, tu deves crerl”. 
Apenas o homem ético pode falar com entusias- 
mo; o médico ndo cré nem nos remédios nem 
na Fé. Entusiasta, o homem ético diz: “Em certo 
sentido toda a medicina &é uma brincade@ira, & o 
passatempo de salvar por alguns anos a vida 
de um homem. Ndo 6 que eu esteja brincando, 
a seriedade & ter uma morte feliz!” 


S. Kierkegaard, 
Didrio. 





A FILOSOFIA NA FRANCA 
E NAITALIA 

NA ERA ; 

DA RESTAURACAO 


“A liberdade é republica; e republica é pluralidade, 
ou seja, federagao”. 


Carlo Cattaneo 


“Empregar a forca externa para obrigar alguém 
a uma crenga religiosa, embora verdadeira, € um 
absurdo Idgico, e é uma Clara lesao de direito”. 


Antonio Rosmini 
“Entre o Maistre e eu corre esta grande diferenca: 
ele faz do papa um instrumento de barbarie e de 


servidao, e eu me esforco para dele fazer um ins- 
trumento de liberdade e de cultura”. 


Vincenzo Gioberti 


. Capitulo décimo segundo 


A filosofia na Franca na era da Restauracao 


~ entre “ideédlogos”, “espiritualistas” e “tradicionalistas” 


~~ Capitulo décimo terceiro 


__ A filosofia italiana na época da Restauragao. 
- Empenho social, milicia e revolugao 
~ em Romagnosi, Cattaneo e Ferrari 


-» Capitulo décimo quarto 


_ Os trés pensadores italianos da era da Restauracao 
oS que propuseram um retorno a filosofia 

_ espiritualista e a metafisica: 

-. Galluppi, Rosmini e Gioberti 
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-. @ tradi¢do 
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Slt og Destutt 
nige o de Tra cy: 
_.. um liberal 

- contrario 

a Napoledo 
—> § 2-3 


e Outro plastigiose » “idedlogo” ae o mnédico Plerre-Jean Georges C: Cabanis (1 757- 








1808), cuja obra 


principal é constituida pelas Relacées entre o Tisico e eo mere! do 


homem (1802). Contrario a psicologia como estudo da alma, ele 


reduz a vida consciente ao funcionamento do sistema cerebral: 
o cérebro 6 o “Orgao. do pensamento e da vontade”. heonbakel 
Cabanis: “O cérebro digere de alguma forma as impr | 
te a sangao do pensamento”. En r 

2 sobre as causas primeiras, Cabanis admite- 
! idade de um ente supremo eo finalismo 


produz otganiicen 








i As duas linhas filoséficas 
que caracterizaram 

aA passagem do século XVJ JJ 
para o século X JX na Franca 





A passagem entre o século XVIII e o 
século XIX na Franca marca a transicdo da 


Cabanis: 

o cérebro, 
“Orgdao 

do pensamento 
e da vontade” 
> §4 





: 4 806, na 


época da revolucdo para a época do império 
e, depois, para a época da restauracao. Pois 
bem, no tumultuado ocorrer desses acon- 
tecimentos, o pensamento filoséfico toma 
caminhos profundamente divergentes: 

a) por um lado temos os idedlogos, que, 
liberais em politica e, portanto, adversarios 
da politica autoritaria de Napoleao, procu- 
ram levar adiante a bandeira do Iluminismo; 
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b) do outro lado, porém, ainda sob a 
influéncia do romantismo, ha quem, como 
os tradicionalistas, sustenta a corrup¢ao 
intrinseca da “razao individual” e, em nome 
de uma “razao comum” revelada origina- 
riamente, propGe o retorno a tradigdo e a 
legitimidade do poder absoluto. E nesse 
clima que, depois do paréntese iluminista, 
ressurge com forga a tradicional tendéncia 
filoséfica francesa ao espiritualismo, que, 
nesse momento, encontra em Victor Cousin 
e Maine de Biran seus representantes mais 
ilustres. 


Conceitos essenciais 





dos idedlogos 


Mas, vejamos antes de mais nada os 
idedlogos. Foi Antoine-Louis-Claude Des- 
tutt de Tracy (1754-1836) quem cunhou 
o termo ideologia para indicar a “analise 
das sensacGes e das idéias”. Nas pegadas 
de Condillac (mas criticando-o em varios 
pontos, como, por exemplo, no que se 
refere a sua crenc¢a na existéncia da alma), 
os ideélogos procurardo aprofundar a 
questao cognoscitiva, corrigindo aqueles 
que, em sua opiniao, eram os defeitos do 
sensismo e relacionando, com o médico 
Pierre Cabanis (1757-1808), o problema 
do conhecimento com a questdo da fisio- 
logia cerebral. 

Como ja observamos, os idedlogos 
— que eram juristas, administradores, cien- 
tistas atentos a questdo geral da teoria do 
conhecimento, homens de negocios etc. —, 
referindo-se a filosofia iluminista, posiciona- 
vam-se como adversarios do autoritarismo 
da politica napoleénica. 

Em nome da “razdo iluminista”, ha- 
viam combatido a violéncia de Robespierre 
e do terror, mas nao se sentiram tampouco 
em condicoes de engolir a restaurac¢dao na- 
polednica. E a reagao de Napoleao contra 
eles ndo se fez esperar muito: em 1803, 
Napoledo fechou o Conselho da Instrugao 
Publica e a Academia das Ciéncias Mo- 
rais, que tinham muitos idedlogos entre 
seus membros. E, depreciativamente, os 
rotulou de “doutrinarios”, isto é, como 
falastr6es privados de contato com a reali- 
dade efetiva e carentes de qualquer sentido 
pratico. 
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Destutt de Tracy 


Antoine-Louis-Claude Destutt de 
Tracy € autor dos Elementos de ideologia 
(que apareceram divididos em varias partes, 


entre 1801 e 1815: Ideologia, 1801; Gra- 


matica geral, 1803; Logica, 1805; Tratado 
sobre a vontade, 1815). Amigo de Jefferson, 
Destutt de Tracy, precisamente por inicia- 
tiva de seu amigo, publicou nos Estados 
Unidos, por causa da oposi¢ao napolesnica, 
um Comentério ao “Espirito das leis” de 
Montesquieu. Aparecendo em inglés em 
1811, 0 livro sé foi publicado em francés 
em 1819. Para Destutt de Tracy, “idéia” 
significa “fato psiquico”, isto é, “modifica- 
cao de nossa faculdade de sentir, de nossa 
consciéncia”. E sendo precisamente “analise 
das sensacoes e das idéias”, a ideologia 
é “uma filosofia primeira”. A ideologia, 
afirma Destutt de Tracy, tem a fungdo de 
“descrever nossas faculdades intelectuais, 
seus principais fendmenos e suas varias 
circunstancias mais relevantes”. 

No que se refere a concep¢4o politica, 
Destutt de Tracy é liberal, contrario a Bo- 
naparte. 

Além disso, defendia o divorcio con- 
sensual. Na questdo da educagdo, criticava 
tanto os programas de ensino centrados na 
religido como os centrados na matematica. 
Em sua opiniao, formativo é o estudo das 
ciéncias naturais, porque ensina a aprender 
com Os proprios erros. 


Cabanis 


Outro prestigioso representante dos 
idedlogos foi o médico Pierre-Jean-Georges 
Cabanis (1757-1808), cuja obra principal é 
constituida pelas Relacées entre o fisico e o 
moral do homem (1802). Nesse trabalho ele 
combate a concep¢ao tradicional, que via a 
psicologia como parte daquela filosofia que 
teria por objetivo o estudo da alma e de suas 
faculdades. E delineia tragos fundamentais 
daquela disciplina que, mais tarde, denomi- 
nar-se-a psicofisiologia. 

Cabanis pretende delinear verdadeira 
imagem do homem: ele reduz toda a vida 
consciente a fisiologia, ao funcionamento 
do sistema cerebral, sistema que é “6rgao do 


Capitulo décimo segundo ~ “TIdedlogos”, “espiritualistas”e “tradicionalistas” na Franca 


pensamento e da vontade”. E, analogamente 
ao funcionamento dos outros Orgaos, que, 
como 0 estOmago e o figado, produzem e 
filtram os sucos gastricos e a bilis, escreve 
Cabanis: “O cérebro digere de algum modo 
as impressGes e produz organicamente a 
secrecao do pensamento”. 
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A essa concep¢ao mecanicista, mas anti- 
dualista (e, portanto, anticartesiana), se opde 
a Carta ao senhor Fauriel sobre as causas 
primeiras, que Cabanis publicou em 1806, 
na qual admite a alma como substancia, 
sua imortalidade, a necessidade de um ente 








IL. O espiritualismo 
de Maine de Biran 


supremo inteligente e o finalismo do mundo. 





e Em direcdo contraria a filosofia dos idediogos esta a concep¢ao espiritualista 


de Francois Pierre Maine de Biran (1766-1824). 

Autor, entre outros escritos, dos Novos ensaios de antropolo- 
gia e da ciéncia do homem interior (1823-1824), Maine de Biran 
concebe a filosofia como reflexdo sobre a prdépria vida intima. 
E esta reflexdo o leva imediatamente a compreender que Con- 
dillac errou em nao distinguir entre sensacao e consciéncia, isto 
é, entre sentir e sentir que sente. A consciéncia é “o sentimento 
idéntico que temos continuamente e sempre de nossa existéncia 
particular e de nosso eu”. Um eu que permanece idéntico na 
variagdo das sensacdes e dos fenémenos externos e internos; um 
eu ou consciéncia que se revela como causa ou forca que move 


Maine 

de Biran 
contra 
Condillac, 

que nao soube 
distinguir 
entre sensacao 
e consciéncia 
— § 1-2 


oO corpo e que se chama vontade. A vida da consciéncia é atividade e liberdade. E 
na consciéncia, na alma, esta presente Deus: “a consciéncia pode ser considerada 


como.uma espécie [...] de revelagao de Deus”. 


AV consciéncia 





como sentimento 


de existéncia individual 


O pensador que desvia a atengao, que os 
idedlogos haviam direcionado para o mundo 
interior do homem, para a concep¢do deci- 
didamente espiritualista é Marie-Francois- 
Pierre Maine de Biran (1766-1824). 

Embora tendo exercido diversos cargos 
publicos, tanto durante a revolugdo como 
sob o império e também mais tarde, no 
periodo da Restauracdo, Maine de Biran 
dedicou-se intensamente a filosofia, e é autor 
de numerosos escritos. 

Editou: A influéncia do habito sobre a 
faculdade de pensar (1802), Exame das lic6es 
de filosofia de Laromiguiére (1817), A exposi- 
cao da doutrina filosofica de Leibniz (1819). 


Postumamente (em parte, organizados 
por Cousin), apareceram o Ensaio sobre 
os fundamentos da psicologia e sobre as 
relacdes com o estudo da natureza (escrito 
em 1812), Exame critico da filosofia de 
Bonald (1818) e Novos ensaios de antro- 
pologia ou da ciéncia do homem interior 
(1823-1824). 

E pelo seu Diario intimo (1814-1824), 
é possivel seguir todo o desenvolvimento de 
seu pensamento. 

A primeira coisa que se deve dizer 
da filosofia de Maine de Biran é que ela é 
continua reflexdo sobre sua propria vida 
intima. E, ao entrar em seu proprio intimo, 
Biran logo capta o que lhe parece o erro 
fundamental de Condillac. Condillac nao 
distinguiu entre sensacao e consciéncia, isto 
é, entre sentir e sentir que sente. Escreve Bi- 
ran: “Desde crianga, recordo-me que ficava 
maravilhado ao sentir que existia”. 
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Esse € precisamente o primeiro dado 
indubitavel que nos é revelado pela reflexao 
interior: sem aquele sentimento de existéncia 
individual que chamamos de consciéncia 
nao ha conhecimento, afirma Biran. E nado 
ha conhecimento se néo admitimos “um 
sujeito permanente que conhece”. Mas o 
que é essa consciéncia que ilumina a vida 
mental, que ordena e coordena as sensac6es? 
Ela é “o sentimento idéntico que temos 
continuamente e sempre de nossa existéncia 
particular ou de nosso eu”. Em suma, é 0 eu 
“que tem o sentido intimo de sua existéncia 
individual, una, idéntica, e que permanece 
sempre a mesma, ao passo que todas as 
modificag6es que ocorrem variam sem cessar 
e todos os fendmenos externos e internos, 
sensacoes, representacoes e imagens passam 
e se sucedem em fluxo continuo”. 


A consciéncia 





COMO fo Vea agente 


e vontade 


Eaconsciéncia nao se revela como a res 
cogitans da tradi¢do cartesiana; ela se revela 
imediatamente como causa ou for¢a. E essa 


Maine de Biran 
em uma gravura de Duvivier. 


Ouinta parte - A filosofia na Franca e na Jtélia na era da Restauracao 


-forga que move 0 corpo e que se chama 


vontade. O eu é essa forg¢a agente. 

Como Destutt de Tracy, também para 
Maine de Biran o fato primitivo revelado 
pelo “sentido intimo” é a vontade ou es- 
forco: se 0 individuo nado se movesse, nao 
haveria conhecimento, “se nao houvesse 


nada a resistir-lhe, (o individuo) nao conhe- 


ceria nada”. Conseqiientemente, a forma 
cartesiana Cogito, ergo sum Biran op6e a 
seguinte formula: “Eu ajo, eu quero [...], 
logo, eu sou minha causa e, portanto, eu 
sou, existo realmente em virtude de causa 
ou forca”. Mas, para combater a ameaga 
continua do habito, o esforco (0 effort) 
criativo da inteligéncia deve voltar conti- 
nuamente ao assalto. 

Deus esta presente na alma assim como 
esta se encontra no corpo, pelo fato de que 
“a consciéncia pode ser considerada como 
uma espécie [...] de revelacdo divina”. A 
palavra de Deus se expressa “na pr6épria voz 
da consciéncia”. 

A filosofia de Maine de Biran represen- 
ta um ponto central daquele espiritualismo 
francés que antes dele, por exemplo, se ex- 
pressava nas obras de Montaigne, Descartes 
ou Pascal, e que, depois de Biran, conheceria 
as finezas e os resultados das analises de 
Bergson. 
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IIL. Victor Cousin 
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"a “tvadicionalistas”na Franca 








eo espiritualismo eclético 


e Victor Cousin (1792-1867), professor na Sorbonne, historiador da filosofia, 
editor das obras de Descartes e dos inéditos de Maine de Biran, autor de um Curso 
de histéria da filosofia moderna (1815-1820), teve ocasiao de conhecer pessoalmen- 
te, durante suas viagens a Alemanha, Jacobi, Schelling, Goethe e Hegel. E como 
Hegel foi o fildsofo do Estado prussiano, Cousin — representante 


de um espiritualismo eclético — foi o mleso10 da iroparauie de 


Luis Filipe. 


O método empregado por Cousin, em suas pesquisas filos6- 
ficas, 6 o da observacao interior. E o resultado dessas pesquisas 
é um espiritualismo que justifica as “boas causas” religiosas e 


O espiritualismo 
é uma defesa 
das “boas 
causas” 

+» §7 


politicas. O espiritualismo, com efeito, “é o apoio do direito, re- 

jeita igualmente a demagogia e a tirania; ensina a todos os homens a respeitar-se 
é a amar-se e leva pouco a pouco as sociedades humanas a verdadeira republica, 
este sonho de todas as almas generosas, que na BUrOne: em nossos dias, apenas a 


monarquia constitucional pode realizar". 


O caminho 


da observacdo interior 





Com sua Carta ao senhor Fauriel, o 
idedlogo Cabanis expressou-se em favor da 
existéncia e imortalidade da alma, situando- 
se assim na trilha do espiritualismo que, 
como ja observamos, apresentara represen- 
tantes ilustres na Franca, como Pascal, e que, 
no século XX, Bergson aprofundaria com 
argumentac6es muito engenhosas e fineza 
de analise. O afastamento em relacdo ao 
sensismo de Condillac e o reaparecimento 
da consciéncia, nado somente como lugar 
privilegiado de investigacdo e fonte de ver- 
dades certas, mas também como principio 
atlvo e autOnomo, emergem com clareza 
em um grupo de pensadores franceses, os 
Ecléticos, que encontram em Victor Cousin 
seu representante mais destacado. 

Victor Cousin (1792-1867) foi aluno de 
Laromiguiére, professor na Escola Normal 
e na Sorbonne, foi historiador de filosofia 
(publicou pesquisas sobre Aristételes, Pas- 
cal, a filosofia antiga e a filosofia medieval), 
tradutor de Platao e Proclo, organizador 
das obras de Descartes e dos inéditos de 
Maine de Biran. Cousin teve oportunidade 
de conhecer pessoalmente Jacobi, Schelling, 
Goethe e Hegel durante suas viagens a Ale- 
manha. Foi precisamente por influéncia de 


Hegel que escreveu seu Curso de histéria da 
filosofia moderna (1815-1820), publicado 
em cinco volumes em 1841. 

Assim como Hegel foi o filésofo do 
Estado prussiano, do mesmo modo Cousin 
foi o fildsofo oficial da monarquia de Luis 
Filipe. Foram diversos os cargos publicos 
que ele exerceu (conselheiro de Estado, 
reitor da Universidade e também ministro 
da Educagdo), e sua influéncia sobre o pen- 
samento filoséfico francés do século XIX 
foi notavel. 

O método que Cousin adota em suas 
pesquisas filoséficas é o da observacao 
interior da consciéncia para evidenciar as 
indubitaveis verdades que ela atesta. O re- 
sultado da filosofia de Cousin é a justificacao 
das “boas causas” religiosas e politicas, 
justamente com o espiritualismo. 

O espiritualismo — que nasceu com 
Sdcrates e Platao e que o Evangelho difundiu 
pelo mundo — aparece para Cousin como 
uma filosofia “sélida e, ao mesmo tempo, 
generosa”. Com efeito, o espiritualismo “en- 
sina a espiritualidade da alma, a liberdade 
e a responsabilidade das agdes humanas, as 
obrigacdes morais, a virtude desinteressada, 
a dignidade da justia, a beleza da caridade”. 
Além disso, o espiritualismo ensina também 
que “além dos limites deste mundo ha um 
Deus”, que cria a humanidade, que lhe con- 
fla um fim nobre, e que “nao a abandonara 
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no curso do misterioso desenvolvimento do 
seu destino”. 

Mas n4o é sé isso, pois 0 espiritualismo 
éa filosofia que “sustenta o sentimento reli- 
gioso” e que “favorece a verdadeira arte [...] 
e a grande literatura”. Em suma, a filosofia 
espiritualista é “a aliada natural de todas 
as boas causas”. E, entre essas boas causas, 


Victor Cousin 
(1792-1867) 

foi uma figura 
proeminente 

do espiritualismo eclético 
na filosofia francesa 

da era da Restauracdao. 
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Cousin vé também o fato de que ela “é o 
apoio do direito, rejeita igualmente a dema- 
gogia e a tirania, ensina todos os homens a 
se respeitarem e a se amarem, e leva pouco 
a pouco as sociedades humanas a verdadeira 
republica, esse sonho de todas as almas gene- 
rosas, que na Europa, em nossos dias, somen- 


‘te a monarquia constitucional pode realizar”. 


Capitulo décimo segundo - “TIdedlogos”, “espiritualistas”e “tradicionalistas”na Franca 








IV. Os tradicionalistas 
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oA época da Restaura¢ao encontra seus intérpretes em tradicionalistas como 
Louis de Bonald (1754-1840) e Joseph de Maistre (1753-1821). O primeiro é autor 
da Teoria do poder politico e religioso na sociedade civil (1796) e de uma Legisla- 
¢4o primitiva (1802); o segundo publica em 1819 O papa, enquanto Os saraus de 


PERG aparece, pdostuma, em 1821. 


° Existe para Louis de Bonald (1754-1840) uma razao universal 
que deve se opor a razao individual defendida pelos iluministas: 
ela se manifesta na linguagem, que é um dom feito na origem 


L. de Bonald 

e J. de Maistre: 
O papa 

e o soberano 


por Deus ao homem, e que transmitido de geragdo em geracdo sdo 


conserva a verdade inata que Deus pés na mente de todos os 
homens. E de Deus deriva, segundo de Bonald, a soberania do 
Estado ea legitimidade de quem 0 representa. 


instrumentos 
da Providéncia 
—+ § 2-3 


oA polémica “antigalicana” ea reacao “ultramontanista” atingem seu apice 
na obra de Joseph de Maistre (1753-1821). Apaixonadamente contrario ao indivi- 
dualismo iluminista, de Maistre divisa na Revolucdo Francesa a obra do deménio, 
e considera o mundo moderno — isto é, arevolucao, o terror, Napoledo etc. -como 
clara consequéncia da rejeicdo da teocracia medieval e da monarquia, que encon- 
tra seu fundamento no direito divino. Para de Maistre O papa e o soberano sao 


instrumentos da Providéncia. 





_Caracteristicas essenciais 


© dos tracdicionalistas 


A época da restauragdo pés-napoleé- 
nica se expressa, no campo da cultura, com 
toda uma série de pensadores — literatos 
de um lado e fildsofos do outro — que, 
contrarios as pretensdes da razao ilumi- 
nista, tornam propria a instancia da volta 
a tradicado religiosa e politica do periodo 
pré-revolucionario. 

Estes pensadores sdo justamente os 
tradicionalistas. Eles tiram seus principios 
inspiradores da revalorizacao que 0 roman- 
tismo fizera das tradic6es, do espirito dos 
povos, do valor fundante da religido e do 
sentimento. 

Contra a razdo iluminista, os tra- 
dicionalistas véem na religido o Unico 
fundamento da sociedade; na politica, os 
tradicionalistas propugnam a volta ao prin- 
cipio de autoridade e ao da legitimidade. 
Encontramo-nos, portanto, diante nao de 
um movimento que procura, a partir de 
perspectivas contemporaneas, compreen- 
der e reler o passado; encontramo-nos, ao 
contrario, diante de um movimento que, 





rejeitando o presente, volta ao passado 
como modelo de vida. 

Foi Madame Germaine Necker de Staél 
(1766-1817) que introduziu na Franga, por 
meio de sua obra Sobre a Alemanha (1813), 
os grandes temas do romantismo. Outro 
escritor que defendeu posigdes andlogas 
foi René de Chateaubriand (1768-1848), o 
conhecido autor de O génio do cristianismo 
(1802). Mas os representantes mais visiveis 
do tradicionalismo filoséfico-politico foram 
Louis de Bonald (1754-1840), Joseph de 
Maistre (1753-1821) e Robert de Lamennais 
(1782-1854). 


, Louis de Bonald 





Louis de Bonald é autor da Teoria 
do poder politico e religioso na sociedade 
civil (1796) e de uma Legislacao primitiva 
(1802). Conforme de Bonald, Deus teria 
dado ao homem, desde a criacao, uma 
linguagem primitiva que, transmitida de 
geracao em geracao, conserva a originaria 
revelacdo divina e as verdades inatas que 
Deus pos na mente de todos os homens. Ha, 
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portanto, uma revelacao natural de Deus a 
todos os homens. 

E é de Deus que deriva a soberania do 
Estado e a legitimidade de quem o represen- 
ta. E se o homem dos iluministas tinha di- 
reitos individuais a promover e a fazer valer, 
para de Bonald o homem tem antes deveres 
a executar, tanto em relacdo a autoridade 
politica quanto em relagao 4a religiosa. O 
homem — segundo de Bonald — existe ape- 
nas para a sociedade e a sociedade o forma 


Bik 


tao-somente para si mesma. |. 





Joseph de Maistre 


Autor de uma obra intitulada O papa 
(1819) ede Os saraus de Petersburg (traba- 
lho que apareceu postumamente em 1821), 
o saboiano Joseph de Maistre € o represen- 
tante mais decisivo na polémica “antigali- 
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cana”. Com ele a reacdo “ultramontanista” 
atinge Oo ponto mais alto. 

Ele contraria o individualismo e o es- 
pirito abstrato do Iluminismo, vé na Revo- 
lucao a obra atroz do dem6nio, e considera 
todas as “diabdélicas estranhezas” do mundo 
moderno (a revolucdo, o terror, Napoledo 
etc.) como conseqiiéncia inequivoca da re- 
jeicdo da teocracia medieval e da monarquia 
que se fundamenta sobre o direito divino. 

Nao a razao individualista do Ilumi- 
nismo, mas as verdades eternas da religido, 
que Deus desde a origem revelou ao homem, 
deveriam ser o fundamento da vida e da 
hist6ria. Todavia, com o pecado original, o 
homem assinou sua condenagéo 4a ignoran- 
cia. Dai a necessidade para ele de aceitar e 
submeter-se as instituigdes como a Igreja e 
o Estado, ou melhor, as autoridades que, 
como 0 papa e o soberano, representam as 
verdades e sao instrumentos da Providéncia. 





Joseph de Maistre 

em uma gravura tirada 
de um retrato a lapts, 
de Vogel van Vogelstein. 
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Louis DE BONALD 





O catolicismo, 
principio da sociedade civil 
@ de conservacao social 


Ai Igreja catdlica nédo tem apenas um 


principio de conservagéao, mas também um 
principio de aperfeigoamento" 





As leis religiosas das sociedades diversas 
da catdlica ndo sGo consequéncias necessdrias 
das leis fundamentais, nem relacdes necessd- 
rias, Cerivadas da natureza dos seres; elas ndo 
SOO, por isso, sociedades constituidas. Se ndo 
sdo socig¢dades constituidas, sua vontade geral 
de existir ndo pode exercer-se por Meio de um 
poder geral, nem este pode agir por meio de 
uma forga geral. Uma vontade sem forca néo é 
uma vontade, mas um desejo: o que quer dizer 
que estas socigdades nédo podem existir, mas 
gostariam de existir; quer dizer que elas tém um 
principio de inquietagado que mais ndo @ que 
uma tendéncia para existir ou constituir-se. 

Portanto, elas ndo existirdo ou, se existem 
por UM EPOUCO, NdO existirao a NéoO ser depen- 
dendo de alguma outra sociedade e terdo fora 
delas, em outra sociegdade, a causa de sua 
existéncia. Serdo, portanto, dependentes de 
outra sociedade; mas, se sdo deoendentes, 
serdo também fracas e chegaréo ao momento 
final de sua existéncia com uma progressiva 
deterioragdo. 

Se a sociedade catdlica & constituida, sua 
vontade geral de conservacéo realizar-se-4 por 
meio de um poder geral conservador, @ este 
agirad por meio de uma forca geral conservo- 
dora. Portanto, ela tera em si o princioio de 
Sua existéncia @ os meios de sua conservacgao; 
ela sera, portanto, independente; ela sera, 
oortanto, forte; ela, portanto, se conservard. 
Ela, portanto, se elevard progressivamente a 
perfeigdo. A prova destas afirmagdes estd nos 
fatos e em fatos incontestdaveis. 

Nos dezoito séculos de vida da lgreja 
cristO formaram-se em seu seio infinitas sei- 
tas, @ todos estes ramos separados secaram, 
enquanto a arvore permaneceu sempre verde; 
as tempestades apenas a fortaleceram @ as 
podas a revigoraram. Os ramos, atualmente 
separados, secarGo por sua vez; e, sem que 





se tenha notado seu desaparecimento, chega- 
ra o tempo em que eles ndo existirGo mais. A 
Igreja catélica ndo tem apenas um principio de 
conservagdo, mas tem também um principio de 
aperfeigoamento. Apesar das desordens tdo 
reorovacas em seus ministros @ too estranha- 
mente exageradas pelo dédio, ouso sustentar 
—em base a fatos conhecidos por toda a Europa 
— que a lgreja da Franga deu nesta persequi¢cao, 
a mais perigosa entre as que a religido teve de 
sofrer, provas de fé, de coragem e de pacién- 
Cla QUS NAO s@ encontram, No mesmo grau de 
unanimidade, em nenhuma época da histdria 
da Igreja. € ndo sdo apenas os ministros da 
religido, forga publica conservadora da socie- 
dade religiosa, os que se devotaram em sua 
defesa; também nas outras ordens do Estado, 
@ até no povo, pdde-se observar uM apego a 
fé catdlica do qual ndo houve exemplo em ne- 
ahum tempo e em nenhum lugar. Sem remontar 
ate os tempos do arianismo, do donatismo, do 
maniqueismo etc., compare-se a Alemanha do 
tempo de Lutero ou a Inglaterra de Henrique VIII 
@ de seus sucessores com a Franca da revolucdo 
atual, @ ficar-se-4 convencido de que a religido 
inspira uM apego tanto mais vivo quanto mais 
& conhecida € que, se¢ em todo tempo foge das 
almas fracas @ dos coracées corrompidos, mais 
ela avanga em idade, permitam-me esta expres- 
Sd0, mais Profundamente ela langa suas raizes 
na sociedade. € Ndo se diga que a Revolugdo 
francesa foi uma revolucdo puramente politica; 
seria mais verdadeiro dizer que foi puramente 
religiosa, OU AO MEnos que naqueles que se- 
cretamente a dirigiram, @ sem que aqueles que 
a moviam soubessem, hd mais fanatismo de 
opinides religiosas do que ambigao de poder 
politico. [...] 

Disse antes que as sociedades religiosas 
Ndo constituidas tinham um principio interior 
de dependéncia @ de deterioragdo que as 
conduzia infalivelmente a destruigdo:; @ sa- 
lientei este mesmo principio de degeneracgdo 
nas socie¢dades ‘politicas nédo constituidas. O 
cristianismo que apenas prescrevia humildade 
para o espirito, desinteresse para o coracdo, 
mortificagao para os sentidos, ndo0 provocou 
nenhuma desordem no império, e este era um 
louvor que os eréderios pagdos lhe atriouiam. 
Difundiu-se apenas pela forga de seu principio 
interior, semelhanté ao gré0 de mostarda que 
se desenvolve ou a massa que fermenta; mas 
a Reforma, que permitia o orgulho ao espirito, o 
interesse AO coragdao, OS prazeres aos senticos, 
porque autorizava as inspiragdes particulares, o 
saque das propriedades religiosas @ o divércio, 
eds a Curopa sob ferro e fogo. Guerras de trinta 
anos, devastagdées inauditas foram os brinque- 











dos de seu bercgo; a Franca, a Alemanha, a |n- 
glaterra, os Paises baixos, a Suga, a Boémia, a 
Polénia, onde se introduzira, tornaram-se presa 
dos horrores das discérdias civis; a Espanha, 
Q Itdlia, Portugal, onde ela ndo havia podido 
oenetrar, permaneceram tranquilos. SGo fatos 
incontestdaveis, @ NdOo me digam que os Refor- 
mados ndo foram sempre os agressores, porque 
& evidente que a seita que se autopromove @ 
necessariamente agressiva, ainda que seus 
fautores ndo sejam necessariamente sempre e@ 
em todo lugar os primeiros a atacar. A Reforma 
foi a causa das desordens ocorridas, porque & 
a causa das presentes; @ a guerra atual, con- 
siderando bem, nada mais @ que o efeito do 
Fanatismo das opinides que nasceram no seio 
da Reforma @ que derivam necessariamente de 
seus principios. NGo apenas a Reforma foi e é 
ainda causa de desordens, mas deve sé-lo; ela 
oO sera sempre necessariomenté © apesar de 
seus prdorios partiddrios, porque da sociedade 
religiosa pode-se dizer aquilo que se disse da 
socigdade politica: “Se o legislador, enganan- 
do-se em seu objeto, estabelece um principio 
diferente daquele que nasce da natureza das 
coisas, a socigdade ndo deixard de ser agitada 
até quando tal principio seja destruido ou mu- 
dado, @ até quando a natureza invencivel ndédo 
tenha retomado seu dominio”. 
L. de Bonald, 
Théorie Ou pouvoir politique et religieux 
— dans fa société civile demontrée 
por le raisonnement et par [ histoire. 





JOSEPH DE MAISsTRE 





O papado criou 
e@ salvou a Europa 


“Toda soberania, cuja fronte ndo tenha 
sido tocada pelo Cedo eficaz do sumo ponti- 
fice, permanecero sempre inferior as outras, 


tanto na duragédo de seus reinos quanto no 
cardter de sua dignidade e na forma de seu 
governo’. 


A consciéncia iluminada @ a boa-fé ndo 
podem ter mais Cuvidas: € o cristianismo que 
formou a monarquia européia, uma maravilha 
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demasiadamente pouco admirada. Contudo, 
sem Oo paEA NdO Nd verdadeiro cristianismo; sem 
© papa a instituigdo divina perde sua poténcia, 
seu cardater divino @ sua forga de conversdo; 
sem O paeA @ APY|SNas UM sistema, UMa crenga 
humana, incapaz de entrar nos coragées e de 
modificd-los para tornar o homem suscetivel de 
um mais alto grau de ciéncia, de moral e de ci- 
vilizagdo. Toda soberania, cuja fronte ndo tenha 
sido tocada pelo dedo eficaz do sumo pontifice, 
oermanecera sempre inferior ds outras, tanto 
na duragdo de seus reinos quanto no cardter 
de sua dignidade @ na forma de seu governo. 
Toda na¢géo, ainda que cristé, que ndo tenha 
sentido de maneira adequaca a agdo constitu- 
tiva do papado, permanecerd da mesma forma 
eternamente inferior ds outras, embora sendo 
em tudo o resto iqual, e toda nagdo separada 
depois de ter recebido a impressdéo do sigilo 
universal sentira que lhe falta alguma coisa e 
sera reconduzida, cedo ou tarde, pela razdo 
ou pela desventura. Para todo povo hd uma 
ligagdo misteriosa, mas visivel, entre a duragao 
dos reinos @ a perfeigdo do principio religioso. 
[...] Os erros dos papas, infinitamente exage- 
rados ou apresentados de modo inadequado, 
@ Que, em todo caso, resultaram ser em geral 
vantajosos para os homens, sdo por outro lado 
apenas a imoureza humana, inevitavel em toda 
mistura temporal; @ quando se examinou bem 
tudo e se pesou tudo com a balanga da filosofia 
mais fria @ imparcial, permanece demonstrado 
que os papas foram os mestres, os tutores, Os 
salvacores @ os verdadeiros génios constitutivos 
Ca Europa. 

Para o restante, como todo governo ima- 
gindvel tem seus prdprios defeitos, tambem o 
regime sacerdotal — de modo nenhum nego isso 
—term os seus na ordem politica; mas sobre este 
eonto proponho ao bom senso europeu duas 
reflex6es que sdo, assim sempre me pareceu, 
de grande peso. A primeira reflexdo 6 que 
este governo nado deve de fato ser julgado em 
Si Mesmo, mas eM sua relagdo com o mundo 
catolico. Se for necessdrio, como @ evidente, 
para manter o conjunto @ a unidade, para fazer 
— s@ja-me concedida a expressdo — circular o 
mesmo sangue nas mais distantes veias de 
UM Corpo iM~eNso, entdo todas as imperfeigses 
que resultariam desta espécie de teocracia 
romana na ordem politica ndo devem mais ser 
consideradas a ndo ser como a umidade que 
é, por exemplo, produzida por uma maquina a 
vapor no edificio que a abriga. 

A segunda reflexdo @ que o governo dos 
papas 6 uma monarquia semelnante a todas 
as outras, se a considerarmos simplesmente 
como governo de um sd, Ora, quais males nado 
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resultam tambem da monarquia melhor consti- 
tuida? Todos os livros de moral esto cheios de 
sarcasmos contra as cortes @ os cortesdos. Ndo 
S@ poupaM sem duUvida as invectivas contra a 
duplicidade, a perfidia, a corrupgao dos corte- 
sdos; & Voltaire ndo pensava certamente nos 
papas quando exclamava com tanta eloquéncia 
decorosa: 


Lume do céu, que vais tao profundo, 
Mas aos mais vazios tiranos abandonaste 
© mundo! 


Todavia, quando se esgotaram todos os 
géneros de critica e se langaram, como @ justo, 
No outro prato da balanga todas as vantagens 
da monarquia, qual @, Finalmente, o resultado 
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Ultimo? A monarquia é o melhor, o mais duravel 
dos governos, @ 6 o mais natural para o homem. 
Julguemos do mesmo modo a corte romana. € 
uma monarquia, a Unica forma de governo pos- 
sivel para reger a Igreja catélica; @, seja qual 
for a superioridade desta monarquia sobre as 
outras, & impossivel que as paixdées humanas 
ndo se agitem ao redor de um centro qualquer 
de poder @ ndo se deixem as provas de sua 
acgdao, o que de fato nédo impede que o governo 
do papa seja a mais doce, a mais pacifica e@ 
a mais moral de todas as monarquias, assim 
como os males bem maiores da monaraquia 
secular ndo lhe inpedem de ser o melhor dos 
governos. 


J. de Maistre, 
O papa. 
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Capttulo décimo terceiro 


A filosofia italiana 


Na epoca da Restauracdo. 


Empenho social, milfcia e revolucdo 


em Romagnosi, Cattaneo e Ferrari 


I. A“filosofia civil” 





de Gian Domenico Romagnosi 


e A filosofia italiana dos primeiros decénios do século XIX acerta contas coma 
cultura do Iluminismo, com o sensismo de Condillac e o pensamento dos idedlogos. 
E se Romagnosi, Cattaneo e Ferrari elaborardo seus pensamentos na esteira do 
lluminismo (e Ferrari também do positivismo), filésofos como Galluppi, Rosmini e 
Gioberti se colocarao em posicdo hostil em relacdo ao Iluminismo, propondo uma 


volta a tradicao metafisico-espiritualista. 


e Gian Domenico Romagnosi (1761-1835), antes professor de direito em Parma 
e Pavia, depois —- apds a queda de Napoledo — perseguido pelos austriacos, dirigiu 
suas pesquisas sobre quest6es de metodologia e sobre problemas ético-politicos. 
Seu livro O que é a mente sa? é de 1827, e sua outra obra Sobre a indole e sobre 


os fatores da civilizagdéo remonta a 1832. 


e A intencao de fundo de Romagnosi é a de construir uma 
“filosofia civil” consistente, em grau de dar-nos uma moral, um 
direito e uma politica com sdélidos fundamentos. Para tal fim, dan- 
do as costas as quimeras dos fildsofos “visionarios”, ele percorre 
© caminho do método empirico; método que n4ao se identifica 
com o sensismo de Condillac, enquanto o conhecimento nao é de 
fato um caos de sensacgdes: a mente humana procede, na opinido 
de Romagnosi, da sintese para a analise, da hipdtese para os 


O método 
empirico 

na base 

de uma 
“filosofia civil” 
—>§7 


controles analiticos, empiricos. No processo cognoscitivo a mente humana é ativa 
e, propondo “sentidos ldgicos”, elabora e coordena os dados sensiveis. 


e A aplicacao do método empirico ao “homem de fato”, isto é, 
ao homem social, leva Romagnosi a estudar a historia dos homens 
em seus produtos culturais; e do estudo dos produtos da mente hu- 
mana aparece a realidade da “civilizacdo”, na qual ohomem “vai 
efetuando as condigées de uma culta e satisfatéria convivéncia”. 
Romagnosi, muito consciente da distingdo entre fatos e valores, nao 
acreditava de fato em uma lei incessante de progresso: “a decadén- 
cla pode ocorrer em qualquer estagio, como a histdria testemunha”. 


A mente humana procede 





da sintese para a andlise 


A civilizagao 
dos homens 
nao éumevento 
necessario: 

“a decadéncia 
pode ocorrer 
em qualquer 
estagio” 

> §2 


sofia das primeiras décadas do século XIX, 
de um ou de outro modo, acerta as contas 
com a cultura do Iluminismo, o sensismo 


de Condillac e o pensamento dos idedlogos. 


Também na Italia, em contextos hist6- 
ricos e politicos diferentes do francés, a filo- 


Enquanto, de um lado, pensadores 
como Romagnosi, Cattaneo e Ferrari pro- 
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curavam prosseguir na linha do Iluminismo 
(e Ferrari inclusive na linha do positivismo), 
do outro lado, fildsofos como Galluppi, Ros- 
mini e Gioberti mostravam-se seriamente 
avessos ao pensamento iluminista e sensista, 
propondo o retorno 4 tradicao espiritualista 
e a filosofia metafisica, embora trilhando 
caminhos diversos. 

Como poderemos constatar nas pa- 
ginas seguintes, deve-se notar que tanto 
O pensamento de Romagnosi, Cattaneo e 
Ferrari, como também a filosofia e as ativi- 
dades de Rosmini e, sobretudo, de Gioberti, 
entrelagam-se com os acontecimentos sociais 
e politicos da Restaurac4o italiana. 

Além dos filésofos citados, cujo pensa- 
mento exporemos neste capitulo, devemos ao 
menos mencionar os nomes de José Mazzini 
(1805-1872, cujo pensamento e atividades 
sao expostos nos textos de histéria), Vi- 
cente Cuoco (1770-1823), Francisco Soave 
(1743-1806), Melquior Gioia (1767-1829). 

Passemos, porém, a tratacao dos pen- 
sadores mais significativos, comecando por 
Gian Domenico Romagnosi. 

Gian Domenico Romagnosi nasceu em 
Salsomaggiore, em 1761, e morreu em Milao, 
em 1835. Estudou no Colégio Alberoni de 
Piacenza e, depois de passar alguns anos em 
Trento, ensinou direito nas universidades de 
Parma e de Pavia. Depois da queda de Napo- 
ledo e do retorno dos austriacos, foi por eles 
perseguido; implicado no processo Pellico- 
Maroncelli, foi aprisionado. Saindo da prisao, 
passou seus ultimos anos de vida em meio a 
dificuldades econdmicas (entre outras coisas, 
foi-lhe proibido até dar aulas particulares, de- 
pois de ter sido afastado do ensino publico). 

Os interesses filos6ficos de Romagnosi se- 
guem duas direcoes solidamente inter-relacio- 
nadas: a metodolégica e a ético-politica. Seus 
escritos fundamentais sdo: O que é a mente 
sadia? (1827); Pontos de vista fundamentais 
sobre a arte logica (1832); Génese do direito 
penal (1791); Introducao ao direito publico 
universal (1805); Sobre a indole e os fatores 
da civilizacao (1832). Colaborou ativamente 
com o “Conciliador”, a “Biblioteca Italia- 
na” e os “Anais Universais de Estatistica” 

A intengdo de fundo de Romagnosi 
foi a de construir uma “filosofia civil” con- 
sistente. Com efeito, disciplinas como a 
moral, o direito e a politica precisam de fun- 
damentos sélidos, isto é, necessitam de leis 
comprovadas da natureza humana, assim 
como “a agricultura e a mecanica baseiam- 
se nas leis da natureza fisica”. 
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Todavia, para encontrar as leis da 
natureza humana, devemos deixar de nos 
comportar como “visionarios” e de correr 
atras das quimeras dos filésofos. O que 
precisamos, muito mais, é ser “experimen- 
tais indutivos”, ou seja, trabalhar usando 
o método empirico. Em O que é a mente 
sadia?, Romagnosi escreve: “Vale mais um 
opusculo que me explique como nasce em 
nds a crenca, como age a analogia, como 
se gera a compaix4o etc., do que todos os 
tratados dos categoremas de Aristoteles, 
toda a filosofia critica de Kant e todo 0 teo- 
rismo de certos fildsofos dos dias de hoje”. 

E preciso, portanto, usar o método em- 
pirico. Mas, para Romagnosi, o método em- 
pirico nao equivale ao sensismo (por exem- 
plo, de Condillac). Antes de mais nada, usar 
o método empirico nao significa perder-se no 
caos das sensacoes, ja que a mente humana 
procede da sintese a analise: de sinteses que 
expressam a compreensdo de “totalidade” a 
andlises que, dessas totalidades, diferenciem 
depois as “particularidades” 

Em esséncia, formulam-se hip6teses que 
depois se procura controlar através da anali- 
se. Disso se pode ver, em segundo lugar, que 
o conhecimento nao é mera passividade, que 
o conhecimento ndo se reduz a sensacoes. 

Em suma, no processo cognoscitivo, 
existe a participacdo ativa do sujeito que, 
propondo “sentidos légicos”, elabora e coor- 
dena os dados sensiveis. As sensag6es nao sao 
conhecimentos, e sim instrumentos de conhe- 
cimento. E “a mente sadia nada é mais que a 
faculdade de aprender, qualificar e confirmar 
nossas idéias, de modo que, adequadas a nossa 
compreensao, elas nos ponham em condic¢6es 
de agir com efeito conhecido de antem4o, 
como a maioria dos homens costuma fazer”. 


A\“filosofia civil” 


como conhecimento 





do“homem social” 


Pois bem, equipado com essas concep- 
ces metodolégicas, Romagnosi estabelece 
os alicerces para a construgao de sua “filo- 
sofia civil”, cujo objetivo é o de conhecer 
o “homem de fato”, ou seja, 0 homem 
social. E esse homem social de fato pode ser 
conhecido investigando-se “o conjunto do 
desenvolvimento do pensamento humano, 
isto é, a cultura intelectual dos povos” 


Capitulo décimo terceiro - Romagnosi, Cattaneo e Ferrari 


Em suma, o homem néo alcang¢a o 
conhecimento discorrendo em abstrato so- 
bre esta ou aquela sua faculdade espiritual, 
mas muito mais analisando sua historia e a 
hist6ria de seus produtos culturais: é pelo 
produto que conhecemos o produtor, ja 
que ndo se conhece o homem de fato “nem 
com as vis6es platénicas, nem com as qui- 
didades peripatéticas, nem com as nuangas 
transcendentais, nem com os minuciosos 
experimentos académicos”. 

Do estudo sobre o homem de fato 
emerge a realidade da “civilizagao”, que é 
“aquele modo de ser da vida de um Estado 
pelo qual ele vai concretizando as condi¢6es 
de convivéncia culta e satisfatoria”. 

Entretanto, consciente da distingao en- 
tre fatos e valores, entre “leis de fato”, que 
descrevem o estado de civilizagao de um 
povo, e “leis de dever”, que dizem como 
a civilizacdo humana deve desenvolver-se, 
Romagnosi estava cénscio do fato de que 
nao existe lei irrefreavel de progresso e que 
“a decadéncia pode acontecer em qualquer 
estagio, como atesta a historia”. 








Il. A filosofia 
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Gian Domenico Romagnost (1761-1835), 
fautor de uma “filosofia civil” concreta, 
fundada sobre o “método empirico”. 








eo federalismo em Carlos Cattaneo 


© Discipulo de Romagnosi, Carlos Cattaneo (1801-1869) participou das Cinco 
jornadas de Milao em 1848 e, voltando os austriacos, refugiou-se na Sui¢a, onde 
foi professor de filosofia no Liceu cantonal de Lugano. Merecem _ 
ser mencionadas suas Considera¢ées sobre o principio da filosofia a fijosofia 


(1844) e a Psicologia das mentes associadas (1859-1866). 


ra 


Para Cattaneo a filosofia é “uma milicia”; deve enfrentar os 


como “milicia” 
—+»§] 


problemas reais e tentar “transformar a face da terra”. 


e Nexo comum de todas as ciéncias”, a filosofia é, em primeiro lugar, estudo do 
pensamento humano, assim como ele se manifesta em suas elaboragoes; e historia, 
lingdistica e economia sdo os trés campos de pesquisa escolhidos 


por Cattaneo, o qual é explicito sobre o fato de que devemos a 
maior parte de nossas idéias a inteligéncia “dos homens associados 
na tradicao e no comércio do saber comum e dos erros comuns”. | 
Anti-revolucionario e reformista, Cattaneo viu na razao o ins- 
trumento da gradual libertacao do homem em relacao a barbariee- 


“O federalismo 
6 a unica teoria 
possivel da 
liberdade” 

— § 2-3 


a ignorancia. Defensor do livre comércio e da propriedade privada, 


contrario ao comunismo porque é uma doutrina que “demoliria a riqueza sem reparar 
a pobreza”; tolerante em matéria religiosa; no plano politico Cattaneo se definia “ver- 
dadeiramente e incorrigivelmente federalista”. Seu federalismo — federalismo euro- 
peu e federalismo dentro dos Estados nacionais — se configura como defesa das auto- 
nomias, da livre iniciativa e da historia das diferentes comunidades humanas. Escrevia 
Cattaneo: “Teremos verdadeira paz quando tivermos os Estados Unidos da Europa”. 
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l,., Carlos Cattaneo: 
SRST 
“a filosofia 


, ily ‘ A 
2 UMA MICA 


O maior génio da Escola de Romag- 
nosi é, sem duvida, Carlos Cattaneo, que 
nasceu em Milao, em 1801, formou-se 
seguindo o ensino particular de Romag- 
nosi, laureou-se em jurisprudéncia pela 
Universidade de Pavia em 1824 e lecionou 
até 1835 nos ginasios de Milao. Em 1835, 
abandonou o ensino para dedicar-se ao 
jornalismo. Em 1839, fundou a revista 
“QO Politécnico”, que se apresentou como 
“repertorio mensal de estudos aplicados 
a cultura e a prosperidade social”. Par- 
ticipou das “Cinco Jornadas de Milao” 
de 1848, mas, como federalista convicto, 
foi contrario a anexacao da Lombardia 
ao Piemonte. Com a volta dos austriacos, 
Cattaneo refugiou-se na Suica, onde em 
1852 foi nomeado professor de filosofia 
no Liceu cantonal de Lugano. Morreu em 
1869. A produgao filoséfica de Cattaneo 
nao consiste em grandes volumes, e sim 
em penetrantes e ainda instrutivos artigos 
e ensaios, entre OS quais merecem meng¢ao 
os seguintes: Consideracées sobre o princi- 
pio da filosofia (1844); O estado presente 
da Irlanda (1844); Introducdo das noticias 
naturais e civis da Lombardia (1844); 
A insurreicao de Mildo (primeira edicdo 
francesa, 1848), e Psicologia das mentes 
associadas (1859-1866). 

Na opiniado de Cattaneo, a filosofia 
é “uma milicia”. Sua funcdo nao é a de 
especular nem a de contemplar: a filosofia 
deve “aceitar todos os problemas do sécu- 
lo”, j4 que deve tender a “transformar a 
face da terra”. Desse pressuposto deriva o 
desprezo de Cattaneo tanto pelos fildsofos 
idealistas como pela “filosofia das esco- 
las”, e também pela filosofia de Rosmini. 
Rosmini, particularmente, cai sozinho por 
terra pelo fato de que sua filosofia é uma 
filosofia metafisica, abstraida da realidade 
“positiva” e desligada das ciéncias. Se- 
gundo Cattaneo a filosofia deve ser util, 
exatamente como as ciéncias. Enquanto as 
ciéncias unem, as metafisicas dividem, ja 
que, afirma Cattaneo, nao existe uma me- 
tafisica, e sim seitas metafisicas. Portanto, 
quem quer fazer filosofia util a sociedade 
“deve se colocar paciente e modestamente 
na escola da ciéncia”. 


Ouinta parte - A filosofia na Franca e na Jtadlia na era da Restauracéo 
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i “ v 
das mentes associadas 


Particularmente, enquanto, por um lado, 
a filosofia é vista positivamente como “nexo 
comum de todas as ciéncias”, por outro lado 
ela consiste no estudo histérico e experimen- 
tal do pensamento humano assim como ele se 
manifesta “com seus atos e suas elabora¢oes”. 

E “nas histérias, nas linguas, nas reli- 
glides, nas artes e nas cléncias” que se conse- 
guira conhecer o espirito humano, e nao na- 
quelas especulacées filosdficas que pretendem 
“perscrutar sua esséncia”. E precisamente a 
historia, a lingtiistica e a economia sao Os trés 
campos de investigacao nos quais Cattaneo 
exerce sua pesquisa. 

Tais investigag¢Ges mostram que o ho- 
mem individualmente permanece incom- 
preensivel caso suas idéias, suas ag6es, seus 
comportamentos, em suma, os produtos de 
sua cultura nao sejam situados na sociedade 
em que ele vive e atua: “E mister [...] estu- 
da-lo [o homem] em tanto mais situag6es e 
mais diversas for possivel”. 

Essa é a razao pela qual precisamos 
passar do estudo da “mente solitaria” para 
o das “mentes associadas”. O escrito de 
Cattaneo sobre a Psicologia das mentes 
associadas constitui etapa fundamental e 
contribuicdo bastante original a psicologia 
social. Escreve ele: “O maior numero das 
nossas idéias nao deriva de nosso sentido 
individual e de nosso intelecto individual, 
e sim dos sentidos e intelectos dos homens 
associados na tradi¢do e no intercambio do 
saber comum e dos erros comuns”. 


A teoria politica 





do federalismo 


Anti-revolucionario e reformista, Catta- 
neo entendia a liberdade como “exercicio da 
razao”, como libertagdo gradual e inteligente 
dos lacos criados em torno do homem social 
pela barbarie e pela ignorancia. Por isso, 
ao contrario da tese de Vico relativa aos 
avancos e retrocessos histéricos, Cattaneo 
pensa mais em um progresso ininterrupto 
da humanidade. 

Cattaneo foi um liberal genuino. Em 
economia, defendeu o intercambio livre, 
repudiou o protecionismo estatal e se ali- 
nhou em defesa da propriedade privada, da 
“promocao da plena e livre propriedade”. 


Capitulo décimo terceiro - Romagnosi, Cattaneo e Ferrart 


Na opinido de Cattaneo, o comunismo é 
doutrina que “demoliria a riqueza sem eli- 
minar a pobreza” 

Em matéria religiosa, o laicismo liberal 
de Cattaneo afirma a tolerancia em relacao a 
todas as crencas e defende o matrimOnio civil. 

Em politica, seu liberalismo torna-se 
luta contra todo despotismo, até larvar, 
preferéncia pela reptblica em relagao a 
monarquia, patriotismo sincero. 

Todavia, ainda no plano politico, sua te- 
oria de maior relevancia é a do federalismo: o 
federalismo europeu e o federalismo interno 
de cada Estado nacional. Cattaneo definia- 
se como “verdadeira e incorrigivelmente” 
federalista. Enquanto para os neoguelfos o 
federalismo era meio para alcangar a inde- 
pendéncia, para Cattaneo o federalismo é o 
fim. Para Cattaneo, “o federalismo é a teoria 
da liberdade, a tinica teoria possivel da liber- 
dade”. Sustenta ele: “Liberdade é republica e 
reptblica é pluralidade, ou seja, federagao” 

Cattaneo poe na base do seu federalismo 
O principio de que o Estado unitario nao pode 
ser autoritario e despdtico, e de que a unida- 
de nao pode se transformar em sufocamento 
das autonomias, da livre iniciativa e da his- 
toria das diferentes comunidades humanas. 

No que se refere mais especificamente 
aos Estados Unidos da Europa, Cattaneo 
era de opinido que “so teremos uma ver- 
dadeira paz quando tivermos os Estados 
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que ; a Revolu : 
ma wb bible : 


HI. Criuseppe Ferran 


Aat contd a varandega d do po: oo 
da revolucao”, uma época onde se tera 
reino da igualdade”. E se é verdade 
| cesa combateu toda uma série de privilégios, todavia — afir- 
preciso continuar naquele caminho e suprimir igrejas e religides, e 
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Unidos da Europa”. No dia em que, por con- 
senso repentino, a Europa pudesse tornar-se 
semelhante a Suica e semelhante a América, 
naquele dia em que ela escrevesse em seu 
frontispicio Estados Unidos da Europa, ela 
ndo s6 se livraria dessa necessidade mortal 
de batalhas, incéndios e patibulos, mas tam- 
bém lucraria cem mil milhoes”. sei 1(2] 








Carlos Cattaneo (1801-1869) 
foi o grande teorico do federalismo. 





da revolucao” 


nos 6Gi juseppe eo (181 1- 1876),¢ é editor de uma 
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Outro aluno de Romagnosi foi Giusep- 
pe Ferrari. Nascido em Mildo, em 1811, 
laureou-se em jurisprudéncia em Pavia, em 
1832. Seus interesses, porém, eram pre- 
dominantemente filoséficos. Atraido pelo 

ensamento de Vico, republicou suas obras. 
A excecao do breve paréntese de 1848, 
Ferrari residiu na Franca até 1859, onde 
ensinou filosofia no Liceu de Rochefort e 
na Universidade de Estrasburgo. Voltando a 
Italia em 1859, ensinou filosofia em Milao, 
Turim e Roma. Morreu em 1876. 

Sao trés seus escritos mais importan- 
tes: A mente de G. B. Vico (1835-1837), 
que é a apresentacdo da edicao das obras 
completas de Vico, que foi precisamente 
Ferrari o primeiro a publicar; A revolucdo 
e as reformas na Italia, publicada em 1848 
na Franga (e em francés); A fslosofia da re- 
volucao (1851). 

Segundo Ferrari, a Revolucao Francesa 
de 1789 ficou incompleta, cabendo a nova 
filosofia positivista leva-la a termo. Desse 
modo, é urgentemente necessario contrastar 
o tradicionalismo espiritualista, que despre- 
za as conquistas de Locke, que considera 
“desvios de um povo febricitante” as idéias 
de Rousseau e Voltaire, e que se pergunta “se 
a revolucdo nao seria um acidente”. 

Contra essa filosofia, que p6e a razao 
“fora de sentido” e que se remete a Leibniz, 
Descartes e a “todas as filosofias derro- 
tadas”, Ferrari libera a duvida cética de 
Hume, persuadido de que 0 que importa é 
“reconquistar o fato e manté-lo como base, a 
despeito de toda insidia légica e ontolégica” 
(Ferrari chama “logica”. a razdo abstrata e 
especulativa). 

Portanto, é preciso ater-se aos fatos 
e nado se perder atras das “conjecturas” e 
“hipdteses”. E inutil procurar “um fendme- 
no além dos fenédmenos”. Os fendmenos e 
os fatos “bastam-se a si mesmos”. Essa é a 
grandeza e a civilizagao que, procedendo do 
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Iluminismo, se estabiliza com 0 positivismo, 
que Ferrari chama “a época da revolucao”. 

Essa €poca vem depois da época da 
religido e da época da metafisica, sendo a 
época da ciéncia. E verdade, diz Ferrari, que 
o Iluminismo e a revolucdo combateram a 
religido e os privilégios. Entretanto, € preciso 
ir além. A revolucado levou 4a liberdade de 
culto, mas Ferrari defende a supressao das 
religides e das igrejas. 

A revolucao quis a liberdade para 0 rico 
e para o pobre, mas é 6bvio que, como 0 rico 
é mais forte, ele esmaga o pobre. Conseqien- 
temente, esta certo o socialismo que requer 
com forca a transforma¢ado econdmica da so- 
ciedade e uma bem diferente distribuigao da 
riqueza. A revolugdo arrancou o poder das 
maos da nobreza, mas 0 pds nas maos daque- 
la classe privilegiada que é a burguesia, ao 
passo que ele deve estar nas maos do povo. 

Esse é o caminho que Ferrari apresen- 
ta para que a revolucao, bloqueada pela 
revanche dos reacionarios, possa percorrer 
sua trajetoria até o fim. Nesse sentido, “a 
revolucao é o triunfo da filosofia, chamada 
a governar a humanidade”. 





Giuseppe Ferrari (1811-1876) sustentou a tese 
significativa segundo a qual o positivisnio 

é a filosofia da revolucao, 

gue vai além das conquistas do Iumiunismo. 


Capitulo décimo terceiro - Romagnosi, Cattaneo e Ferrari 





CATTANEO 





O direito federal 


“‘Seja qual for a comunhéo dos pensa- 
mentos @ dos sentimentos que uma lingua 
propaga entre as familias @ as comunas, 
um parlamento reunido em Londres jamais 


deixard contente a América; um parlamento 
reunido em Paris jamais deixard contente Ge- 
neora; as leis discutidbas em Ndpoles jamais 
ressuscitardo a estaciondria Sicilia”. 





Infelizmente o demonstra o exemplo da 
Franga @ da Espanha, cuja liberdade sangren- 
tamente conquistada escapa eternamente da 
Mdo, por causa das imensas forgas acumuladas 
Na Mdo dos governos, enquanto vice-versa na 
Suiga @ na América, onde todo povo particular 
mantém firme no ouNho seu senhorio, a liber- 
dade, depois de uma primeira aquisigdo, Ndo 
mais foi perdida. Tal é a virtude dos principios, 
fora dos quais todo esforco de valor e de sa- 
crificio & vao. 

Tamboém ndo ajuda iludir-se dizendo que 
estes NGO so principios: sdo principios também 
eles de direito; sdo pelo menos principios de 
politica; @ a politica 6 a necessdria tutora do 
direito; @ principio & tudo aquilo que gera séries 
inevitaveis de consequéncias. Nem ajuda iludir- 
S@ Jizendo que, POr POUCO Que se acrescente, 
@ por pouco que sé tire, a federacdo acaba 
necessariamente se confundindo com a unida- 
de; pois em todas as peripécias do mundo a 
passagem dé uma coisa para outra se faz por 
graus; @ de tal forma por graus se procede da 
planta ao animal @ da folha para a flor @ para o 
fruto, que a ciéncia ndo Pode indicar o Ponto em 
qué a passagem ocorre. Nem por isso alguém 
trocard a figueira pela folha ou a ovelha pela 
Serva que a alimenta, ou a paterna eresidéncia 
de Washington com a feroz ditadura de Cavaig- 
nac. € o antigo sofisma do cumulo. 

Semore as voltas com precipitadas abs- 
tragdes, vem no mundo os individuos; depois 
as familias, @ @ grande ventura; depois véem 
tamoem a comuna, ou seja, a empresa unida 
de talvez uma centena de familias @, na maio- 








ria dos casos, combinagdo quase doméstica e 
privada. Depois fecham os olhos para todos 
os outros entremeios @ volteios da sociedade 
humana; pulam de um salto para a nacgao ou, 
melhor dizendo, para a lingua. Ignoram o Estado 
@ suas necessidades. Portanto, se a mesma 
lingua domina as Ilhas Britanicas, a Pensilvania, 
a California, o alto Canadé, a Jamaica, a Aus- 
trdlia, para eles hd somente a soma de maior 
numero de familias @ de comunas. Portanto, o 
parlamento britdnico ndo precisa Fazer leis; o 
congresso americano sonha ter leis para fazer; 
por isso & mais supéerflua uma legislagdo pro- 
vincial para os irméos da Pensilvénia e para 
os aventureiros da California; o frio Canada, 
a térrida Jamaica néo devem ter leis prdprias, 
Que correspondam aos lugares @ as tradicgées, e 
as varias misturas dos homens e 4 diversidade 
de sua consciéncia; a Austrdlia deve esperar 
eternamente toda provisdo a partir de seus 
antioodas, porque Fala a mesma lingua, @ forma 
com eles uma sé nacdo! 

Ndo, seja qual for a comunhdo dos pen- 
samentos @ dos sentimentos que uma lingua 
propaga entre as familias @ as comunas, um 
parlamento reunido em Londres jamais deixaré 
contente a América; um parlamento reunido em 
Paris jamais deixard contente Genebra; as leis 
discutidas em Ndpoles jamais ressuscitardo a 
jacente Sicilia, nem uma maioria Piemontesa 
se acreditara em débito de pensar noite e dia 
em transFormar a Sardenha, ou poderd tornar 
tolerdveis todas as medidas em Veneza ou em 
Mildo. Todo povo pode ter muitos interesses a 
serem tratados em comum com outros Povos; 
mas hd interesses que somente ele pode tratar, 
porque apenas ele os sente, porque apenas 
ele os entende. € hd, além disso, em cada 
eovo tambem a consciéncia de seu ser, também 
a soberba de seu nome, também o cidme de 
sua terra ancestral. Daf o direito federal, ou 
seja, o direito dos povos, o qual deve ter seu 
lugar ao lado do direito da nagdo, ao lado 
do direito da humanidade. Homens frivolos, 
esquecidos da pequenez dos interesses que 
os fazem falar, créem que valha para toda 
refutagdo do principio federal andar repetindo 
que @ o sistema das velhas ‘republiquetas. 
Responderemos rindo, @ indicando para eles, 
aleém do oceano, a imensa América @, para 
além de outro oceano, a bandeira esvoagante 
nos portos do Japdo. 


C. Cattaneo, 
Prefacio a “O Politécnico”. 








As patrias locais 


"Na Itdlia, quem prescinde deste amor 


Cas pdtrias particulares, semeara sempre 
na areia’. 


Tais seriam, por exemplo, Birmingham, 
Trieste, Malta, Gibraltar, que ndo tém vinculo 
moral intino com as popula¢gées circunvizinnas; 
@ se poderiam dizer cidades cosmopolitas, @ 
estado na terra como os navios ancorados estado 
no mar. 

Nossas cidades sdo o centro antigo de 
todas as comunicagées de uma grande @ po- 
eulosa provincia; para af se dirigem todas as 
estradas, para af se dirigem todos os mercados 
do cameo, sGo0 como o coragdo no sistema das 
veias; Sdo termos aos quais se dirigegm os con- 
SUMOS, @ dos quais se difundem as industrias 
@ os capitais; sAo um ponto de intersecgdo, ou 
melhor, um centro de gravidade, que ndo se 
pode deixar cair sobre outro ponto tomado de 
eropdsito. 

Os homens ai se congregam para diversos 
interesses, porque al encontram os tribunais, as 
intendéncias, as comissées de recrutamento, 
OS arquivos, os livros das hipotecas, as admi- 
nistragdées militares @ sacerdotais, as grandes 
guarnicées, os hospitais. S40 a moradia dos 
abastados com suas caixas @ suas administra- 
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cOes; © PONto médio de seus poderes, a sede 
de seus paldcios, o lugar d@ seus costumes @ 
de sua influéncia @ consideragdao, a reunigo 
das parentelas, a situagado mais oportuna para 
a colocagao das filhas, @ para os estudos 2 
emoregos da juventude. 

Em suma, elas sGo um centro de agdo de 
uma populagdo inteira de cuzentos ou trezentos 
mil habitantes. Fundai uma cidade nova, ajuntai 
riquezas, manufaturas, bancos @ Oo que mais 
quiserdes, @ depois vossa cidade nova sera 
Petersburgo, mas nunca serd Moscou; sera 
Constantinogla, mas nunca sera Roma; ndo 
terd raiz na terra @ nos homens. Separai-a, 2@ 
© corpo inteiro ndo parecerd mutilado; porque 
sera semore um apéndice espléndido @ nado 
uma preciosa viscera vital. 

Esta condigao de vossas cidades @ a obra 
de séculos e de remotissimos acontecimentos, 
@ suas causas mais antigas de toda meméria. 
O dialeto marca a obra indelével cas primitivas 
unides, @ com o dialeto varia de provincia em 
erovincia ndo sé a indole @ o humor, mas a 
cultura, a capacidade, a industria @ a ordem 
inteira das riquezas. Isto faz com que os homens 
ndo possam facilmente se desagregar daqueles 
seus centros naturals. 

Na Itdlia, quem prescinde deste amor 
das patrias particulares semeard sempre na 
areia. 








Cc. Cattaneo, 
in “Annali universali di statistica”. 
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Pascoal Galluppi (1770-1846) contri- 
bui para tornar a filosofia européia conhe- 
cida na Italia. Nascido em Tropea em 1770, 
Galluppi estudou filosofia e matematica na 
Universidade de Napoles e, inicialmente, 
formou-se nas obras de Descartes, Leibniz 


e Wolff. 
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Por volta dos trinta anos, leu Con- 
dillac, autor que exerceu poderosa influén- 
cia sobre ele. Escreve Galluppi em sua 
Autobiografia: “As obras desse fildsofo 
fizeram com que eu mudasse a direcgdo de 
meus estudos sobre a filosofia [...]. Com- 
preendi que antes de afirmar qualquer coisa 
sobre o homem, Deus e o universo, era 
preciso examinar os motivos legitimos de 
nossos juizos e dar base solida a filosofia, 
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ou seja, que era preciso remontar as origens 
de nossos conhecimentos”. 

Em 1807, publicou o ensaio Sobre a 
andlise e a sintese. Nesse meio tempo, entrou 
em contato com a filosofia de Kant e, em 
1819, publicou os primeiros dois volumes 
do Ensaio filosofico sobre a critica do conhe- 
cimento (o terceiro e 0 quarto volumes das 
obras foram publicados em 1822; 0 quinto 
e o sexto volumes, em 1832). 

Em 1831, Galluppi obteve a catedra 
de “filosofia intelectual” na Universidade de 
Napoles. E o fruto dos seus ensinamentos 
esta registrado nas Lic6es de logica e meta- 
fisica (1832-1836). 

De 1827 sao as Cartas sobre as pe- 
ripécias da filosofia de Descartes a Kant, 
cartas que Galluppi escreveu a pedido de 
seu amigo, o cOnego Fazzari, professor no 
Seminario de Tropea, que desejava ter infor- 
macoes sobre a filosofia moderna. 


A vealidade do eu 


ea existéncia 





do mundo exterior 


Preocupado em salvaguardar os nu- 
cleos fundamentais da tradicao religiosa 
e metafisica (como a existéncia de Deus, a 
realidade do eu ou até a existéncia do mundo 
externo), Galluppi é contrario ao método 
kantiano do a priori, na conviccao de que 
“a realidade de nossos conhecimentos s6 
pode estar fundamentada na experiéncia”. 
Esta é interna e externa. 

Da andlise da experiéncia interna, 
Galluppi, seguindo os ecléticos e os idedlo- 
gos franceses, da inicio a sua filosofia. Ora, 
a realidade que a experiéncia interna nos 
testemunha é a do eu. O eu existe, portanto, 
é uma verdade imediatamente evidente, é 
“verdade primitiva”. Chamo consciéncia, 
diz Galluppi, o ato com que me capto como 
um existente que pensa: a comsciéncia é “a 
percepcao de mim no estado de seus pen- 
samentos”. 

Se a analise psicolégica revela a reali- 
dade do eu, ela também mostra a realidade 
do mundo externo. Escreve Galluppi: “A 
sensacao é, por sua natureza, relativa ao 
objeto sentido: ou ela é sensacao de alguma 
coisa ou nao é em absoluto sensac4o0”; “toda 
sensacado, portanto, é a percepcdo de uma 
existéncia externa”. 
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3.. O principio de causalidade 


SEBS 
Sse 


ea 


e a demonstracdo 


da existéncia de Deus 


“QO eu, portanto, se manifesta a si 
mesmo como um sujeito que percebe algo 
fora de si”. E esse fora de si nao é criado 
pelo sujeito. O eu percebe objetos externos 
que o modificam. Os objetos externos sao 
causa das percepc¢oées: “O fora de mim nao 
existe porque me modifica, mas me modifica 
porque existe”. 

E aqui, contra as devastadoras ana- 
lises de Hume e Kant, Galluppi recupera 
O principio de causalidade da tradic4o e, 
por meio dele, demonstra a existéncia de 
Deus. Com efeito, escreve Galluppi: “Eu sou 
um ser mutavel. E essa verdade é dado da 
experiéncia”. Pois bem, prossegue ele com 
argumentacao ja classica, “um ser mutavel 
nao pode existir por si mesmo e essa verdade 
é resultado do raciocinio, que demonstra a 
identidade entre a idéia do ser em si mesmo 
e a idéia do ser imutavel”. Ora, da primei- 
ra verdade, extraida da experiéncia, e da 
segunda verdade, extraida do raciocinio, 
Galluppi via derivar “a conseqiiéncia de 
que eu nao existo por mim mesmo, ou seja, 
sou um efeito”. E, “levado a esse conheci- 
mento por uma analise incontrastavel, eu 
procuro além disso ver se a causa que me 
produziu é inteligente ou cega. E descubro 
que minha razdo pode chegar ao ponto de 
mostrar-me a inteligéncia da causa primeira 
de meu ser”. 


A funda¢ao 


dos valores morais 





Galluppi ainda afirma que “o teste- 
munho da consciéncia deve ser visto como 
infalivel”. E a consciéncia nos testemunha 
que existe “em nosso espirito a poténcia 
de ndo querer algumas coisas que se quer 
e de querer algumas coisas que n4o se quer. 
Precisamente nessa poténcia € que consiste 
a liberdade em relacdo a necessidade da 
natureza”. E a consciéncia atesta também 
“a exigéncia do bem e do mal e, conse- 
qiientemente, de uma lei moral natural 
[...]”. Na realidade, “sendo nossa natureza 
efeito da vontade divina e sendo nés como 
somos porque Deus quis que fossemos 
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como somos, Deus quis também que nossa 
razao nos mostrasse os deveres que nos 
mostra, pois ele quis manifestar-nos seus 
divinos preceitos por meio de nossa razao. 
E essa a lei inscrita por Deus em nossos 
coragoes”. 

Os resultados mais importantes da 
filosofia de Galluppi sao, portanto: 

a) a realidade do eu; 

b) a existéncia do mundo externo; 

c) a existéncia de Deus; 


ELEMENTI 
DI 


FILOSOFIA 


PASQUALE GALLUPPI 
DA TROPEA 


PROPESSORE DI FILGOOFTA 


a 


d) a existéncia e a validade da lei moral 
natural. 

Trata-se de resultados tradicionais, 
certamente, mas é interessante notar o modo 
como Galluppi os alcangou. Esse modo 
consiste em refinada argumentacdo e em 
sutil e minuciosa andlise da experiéncia de 
consciéncia, analise que, por vezes, pode ser 
equiparada a algumas das mais belas pagi- 
nas dos fenomendlogos contemporaneos, a 
comecar por Husserl. Ge 41 
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Quinta parte - A filosofia na Franga e na Jtadlia na era da Restauracdo 





I]. Anténio Rosmini 


ea filosofia do“ser ideal” 


e Anténio Rosmini-Serbati (1797-1855) - sacerdote de Rovereto, fundador da 
Congregacao religiosa que ele chamou de Instituto da Caridade, conselheiro de Pio 
IX nos anos tempestuosos da primeira guerra de independéncia 
Vida wipes — @ autor de vastissima producdo filoséfica: Novo ensaio sobre a 
557 origem das idéias (1830); Antropologia (1830); Filosofia do direito 
(1841-1845). Entre as obras péstumas devemos recordar a Teosofia 

e a Antropologia sobrenatural. 


ePreocupado com os danos que a filosofia moderna acarreta a fé religiosa, 
Rosmini individua no subjetivismo a fonte de todos estes danos; subjetivismo que 

se aninha tanto no sensismo e no empirismo como no apriorismo kantiano. 
Estado, de fato, errados os sensistas e os empiristas (Locke, Condillac, os fild- 
sofos da Escola escocesa etc.); estes sustentam que a unica fonte de nossas idéias 
é a experiéncia; esta posicao deles, porém, é uma teoria “falsa 


O “formal por defeito”, pelo fato de que ela ndo consegue dar conta de 
da razdo” nossos conhecimentos universais e necessarios: as sensagdes sem 
se reduz idéias sao e permanecem ininteligiveis. 

a unica ideéia Estao erradas também as doutrinas de Platao, Aristoteles, Leibniz 
= oS e Kant. Estes puseram em evidéncia, no processo cognoscitivo, 


a atividade do intelecto e de tudo o que nele existe de inato; 
todavia, suas teorias sdo "falsas por excesso”; em sua explicagao 
do processo cognoscitivo ha “também muito de demasiado e de arbitrario”. Em 
particular, diz Rosmini, Kant — apesar de seus méritos — de fato exagerou no nu- 
mero das categorias: "Todo este rol de formas é demasiado”; e assim € porque “o 
formal da razdo 6 muito mais simples”. As formas a priori de Kant se reduzem, 
segundo Rosmini, a Unica idéia do ser. 


e Quando conhecemos, sempre conhecemos alguma coisa; percebemos esta ou 
aquela coisa; ouvimos uma coisa; vemos outra; em nossas sensagdes damos como 
descontado que estas nos oferecem realidades, aspectos de realidade. Portanto, no 
fundo ou, se quisermos, por tras de todo nosso ato cognoscitivo ha a idéia de que 

existe uma realidade, a idéia do ser, de um ser indiferenciado; e 
Aidéiadoser de suas diferenciagdes nos falardo os diversos conhecimentos e 
fundamenta as diferentes experiéncias, e idéias que se adquirirao sucessiva- 
nossos atos mente. 
cognoscitivos E a idéia do ser que fundamente nossos atos cognoscitivos; é em 
de base a esta idéia que julgamos como existente tudo aquilo que 
sentimos e percebemos. A idéia do ser é fundamento de nossos 
conhecimentos, no sentido de que é seu pressuposto: se nado soubéssemos, se nado 
pressupuséssemos que ha o ser, que existe a realidade, nenhum de nos se poria a 
caminho para explora-la. Escreve Rosmini: “Pensar o ser em um modo universal 
nao quer dizer mais que pensar a qualidade que é comum a todas as coisas, sem 
levar em conta todas as outras qualidades genéricas ou especificas ou proprias”. 

E ébvio, por outro lado, que esta idéia do ser ndo pode derivar das sensacées 
que, de fato, sao sempre particulares e contingentes. A realidade, conforme Ros- 
mini, 6 que a idéia do ser 6, por disposicao ab aeterno de Deus, uma /déia inata. 
A idéia do ser como idéia inata — que Rosmini chamara de ser idea/ - é, entao, a 
“capacidade de captar o ser” onde quer que ele esteja; é, em substancia, “o lume 
da razao”, conatural ao homem e que o homem, nas tentativas e nos esforcos de 
suas pesquisas, “aplica” ao material que lhe é oferecido por sua experiéncia, e 
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assim “conhece”. A idéia do ser é, portanto, “o formal da razdo”, 6 a “forma” da 
mente: o conhecimento é sintese entre esta “forma” a priori e a “matéria prove- 
niente dos sentidos. 


e Da idéia do ser Rosmini deriva os principios fundamentais do conhecimento, 
ou seja, as que ele chama de idéias puras, como as de: identidade, contradi¢do, 
substancia, causa, unidade, numero, possibilidade, necessidade, imutabilidade, 
absolutez. Estas idéias constituem os primeiros principios, como: 


a) o principio de cognigao: “o objeto do pensamento €o0  ,,,;.. puras 


e principios 
primeiros 
>§4 


ser”: | 
b) o principio de ndo-contradicao: “aquilo que é- 0 ser—nao 
pode nao ser”; 

c) o principio de substancia: “nao se pode pensar o acidente 
sem a substancia; | 

d) o principio de causalidade: “nao se pode pensar um novo ser sem uma 
causa”. 

Nao é possivel negar tais principios sem desmentir-se. Por isso, diz Rosmini, 
erra Hume, mas também erra Berkeley por negar a substancia corporea e o mundo 
externo. 


e A existéncia do mundo externo permite a Rosmini falar das idéias ndo puras 
(corpo, tempo, movimento, espaco etc.), as quais Nao sao possiveis de obter sem 
o contributo das sensacdes. Mas 0 que é de maior peso é aqui o 
conceito de “sentimento fundamental corpdreo”, isto é, 0 fato “0 fato de nos 
de nos sentirmos corpdéreos. As sensacdes sao sempre modifica- sentirmos 
¢6es subjetivas, modificagées de nosso sentimento fundamental corpdreos” 
corporeo. 7:54 


e E daqui chegamos ao conceito de pessoa. O direito, para Rosmini, pressupde 
a moral: o que é justo pressup6e o que é bem. Mas que o direito se baseia sobre a 
moral quer dizer que ele pressupd6e “uma pessoa, um autor das prdéprias acdes”. 
E a fim de que “um ser possa dizer-se autor de suas acdes, é preciso que ele seja 
aquele que as faz: este e/fe existe apenas se conhece e se quer: ou seja, se € uma 
pessoa”. | 

Direitos conaturais da pessoa sao a liberdade e a proprie- 
dade. E em nome da pessoa e da religido Rosmini combate, na 
teoria da politica, todas as posicées “estatolatricas”, que nado 
fazem mais que abandonar os povos “a mercé do arbitrio dos 
governantes”. 

Rosmini, em suas argumentacées de filosofia do direito e de 
filosofia da politica, recorre ao conceito de pessoa, de uma pes- 
soa inserida em uma hierarquia objetiva dos seres estabelecida por Deus (Deus, a 
pessoa etc.), do que segue-se por via direta 0 principio da moralidade rosminiana: 

“Queira, ou seja, ama o ser onde quer que o conhegas, na ordem que ele apresenta 
a tua inteligéncia” . 


A “pessoa” 
contra todas 
as concepcdes 
estatolatricas 
> § 5-6 


profundamente na renovac¢ao da vida pasto- 
ral, trabalho que, em determinado momen- 
to, teve de interromper porque recaiu em 


1 A vida e as obras 





Antonio Rosmini-Serbati nasceu em 
Rovereto, na regiao de Trento, em 1797. 
Estudou teologia (mas seguiu também os 
cursos de medicina, agronomia e letras) na 
Universidade de Padua. Ordenado sacerdote 
em 1821, volta a Trento, onde se empenha 


suspeitas por parte da policia austriaca. Em 
1826 transferiu-se para Mildo, onde estrei- 
tou forte amizade com Manzoni. Dedicado 
aos estudos e de carater reservado, Rosmini 
desenvolveu, por insisténcia de Gioberti, 
uma missao diplomatica junto a Pio IX, 
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com o objetivo de induzir o papa a aliar-se 
em uma guerra contra a Austria, e tornou-se 
seu conselheiro nos anos tempestuosos da 
primeira guerra de independéncia, com as 
bem dramaticas e conhecidas vicissitudes. 
Rosmini passou seus tltimos anos em Stresa, 
onde morreu no dia 1° de julho de 1855. 

A producdo filoséfica de Rosmini é 
vastissima. Eis, pela ordem, seus principais 
escritos: Novo ensaio sobre a origem das 
idéias (1830); Principios da ciéncia moral 
(1831); Antropologia (1838); Tratado de 
ciéncia moral (1839); Filosofia da politica 
(1839); Filosofia do direito (1941-1845); 
Teodicéia (1845); Psicologia (1850). Entre 
as obras postumas, devemos recordar a 
Teosofia, a Antropologia sobrenatural e 
Aristoteles exposto e examinado. 

Homem de grande retidao moral e de 
fé clara e sincera, Rosmini fundou em 1828, 
no Sagrado Monte Calvario, perto de Do- 
modossola, uma nova congregacado religiosa, 
que chamou de Instituto da Caridade (que 
sO seria aprovado pela Igreja em 1839). Na 
década de 1830-1840, Rosmini fundou o 
ramo feminino de sua congrega¢4o: as Irmas 
da Providéncia, que ficariam conhecidas 
pelo grande publico com o nome de Mes- 
tras rosminianas. As Irmas da Providéncia 
dedicavam-se (e se dedicam) 4 educacgao 
das criancas nos asilos infantis (nos quais, 
naquela época, aplicavam o método de 
Ferrante Aporti), nas escolas primarias e 
nos orfanatos. 


Critica 


do sensismo empirista 





e do apriorismo kantiano 


Preocupado com os prejuizos que a 
filosofia moderna acarreta a tradicdo reli- 
giosa, Rosmini identifica no subjetivismo o 
erro filoséfico fundamental, tanto no sen- 
sismo e€ no empirismo como no apriorismo 
kantiano. 

A primeira parte do Novo ensaio é 
dedicada ao exame das doutrinas filos6ficas 
relativas a origem das idéias. 

a) Sobre este problema, Locke, Con- 
dillac e os fildsofos da escola escocesa 
(Reid, Dugald Stewart), segundo Rosmini, 
propuseram “teorias falsas por deficiéncia”: 
eles sustentam que a unica fonte das nossas 
idéias € a experiéncia, nado admitindo nada 
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de a priori na origem de nossas idéias. Mas, 
assim fazendo, nado conseguem explicar os 
fatos do espirito, j4 que assumem “menos 
do que é necessario para explica-los”. 
Com efeito, as sensacgdes nao podem nos 
dar conhecimentos universais e necessa- 
rios. Sem idéias, as sensagdes permanecem 
ininteligiveis. As sensagdes s6 adquirem 
significado se forem iluminadas por idéias 
ou enquadradas em teorias. De acordo com 
Kant, Rosmini afirma que as sensac6es sao 
matéria do conhecimento, mas ainda nao 
sao conhecimento. | 

b) As doutrinas de Platao, Aristoteles, 
Leibniz e Kant sao contrarias as teorias que 
pretendem reduzir o conhecimento a sensa- 
c6es. Eles destacaram bem a atividade do 
intelecto, embora, na opinido de Rosmini, 
suas teorias sejam “falsas por excesso”. 

Na explicacdo dos fatos do espirito 
humano, nao se deve assumir mais do que 0 
necessario para explica-los; deve-se preferir 
a explicacdo “que é a mais simples e que 
exige menos suposi¢6es do que as outras”. 
E esses fildsofos, embora falando todos de 
algo inato, inseriram em suas explicagdes 
“também coisas excessivas e arbitrarias”. 
Kant teve o mérito de considerar inatas “so- 
mente as formas das cognic¢6es, deixando 
a experiéncia dos sentidos o encargo de 
oferecer a matéria para elas”. Mas Ros- 
mini considera que as dezessete formas, 
admitidas por Kant no espirito humano 
para explicar o fato das cognicg6es, sao 
demasiadas: “Todo esse novelo de formas 
é demasiado”, pois “o formal da razdo é 
muito mais simples”. 

Na realidade, diz Rosmini, quando 
tomamos as formas a priori de Kant e delas 
extraimos “o puro formal, sem deixar nada 
de material”, entao nao sera dificil nos con- 
vencermos de que “o formal da razdo” se 
reduz somente a idéia do ser. 


A idéia do sey, 


SUA origem 





e sua natureza 


Em todo o nosso conhecimento, nds 
nado apenas percebemos esta coisa, senti- 
mos Outra ou vemos ainda outra. Quando 
tomamos consciéncia daquilo que, pouco 
a pouco, as sensagdes nos oferecem, sem- 
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pre pressupomos que essas coisas existem, 
que hd algo. E reconhecer o ser de algum 
contetido oferecido por alguma sensacao 
nao é sensacao. E muito mais percep¢dao 
intelectiva. 

De fato, nado podemos conhecer algo 
se a este algo nao atribuirmos o ser. E a 
idéia de ser que se encarna nos dados sensi- 
veis e que nos permite julgar existente tudo 
O que sentimos e percebemos. Portanto, a 
idéia de ser fundamenta todo ato cognosci- 
tivo do homem. Escreve Rosmini: “Pensar 
o ser de modo universal nada mais quer 
dizer sendo pensar a qualidade que é co- 
mum a todas as coisas, sem falar em todas 
as outras qualidades genéricas, especificas 
ou proprias”. 

O homem, portanto, pensa o ser “de 
modo universal”, isto é, pensa “na qualidade 
que é comum a todas as coisas, sem atentar 
para todas as suas outras qualidades”; ele 
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Antonio Rosmuint 
(1797-1855), 
preocupado 

com os danos 

que a filosofia moderna 
acarreta para a 
tradicdao religiosa, 
individuou 

no subjetivismo 

o erro radical 

tanto do sensismo 

e do empirismo 
como do apriorismo 
kantiano. 


pode ter “a idéia do ser sozinha, sem todas 
as outras idéias”. Todas as nossas idéias sao 
“adquiridas”; apenas a idéia do ser nao o 
é: ela € 0 a priori ou “o formal da razao”. 
E é 0 uinico formal da razao, pois o resto 
provém da sensag¢ao. 

Agora, porém, depois de ter precisado 
que a idéia do ser é a forma do conhect- 
mento, ou seja, o elemento constante que é€ 
constitutivo de todo o nosso conhecimento, 
Rosmini se pergunta de onde ela deriva. 

Ela é universal e necessaria e, por isso, 
implica que: 

1) ndo pode derivar das sensacoes, 
que nos pOem em contato unicamente com 
contetidos particulares e contingentes; 

2) nao pode derivar da idéia do eu, 
jA que também essa idéia, a exemplo das 
outras, é a idéia de um ser particular; 

3) nao é produzida pela abstragao ou 
reflexao, j4 que tais operagdes nada mais 
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fazem do que analisar e distinguir aspectos 
particulares de coisas que ja existem; 

4) nao provém do espirito de um sujel- 
to finito, pelo fato de que um sujeito finito 
nao pode produzir um objeto universal; 

5) nao é criada por Deus no ato da 
percepcao, porque desse modo se reduziria 
Deus a servidor dos homens em cada ato do 
conhecimento. 

De onde deriva entao a idéia de ser? 
Como, nascendo, todos os homens conhe- 
cem a idéia do ser? 

Remetendo-se a Agostinho e a sdo 
Boaventura, Rosmini sustenta que por 
disposi¢ao ab aeterno de Deus todos os 
homens tém inata a idéia de ser que cons- 
titul o fundamento de seus conhecimentos 
especificos. A idéia do ser como idéia inata 
— que Rosmini chama de ser ideal —éa 
“capacidade de captar o ser” onde quer que 
ele esteja, é “a luz da razao” co-natural ao 
homem e que o homem, nos esforgos e riscos 
de sua investigacdo, “aplica” ao material 
que lhe é oferecido por sua experiéncia da 
realidade, e assim “conhece”. 

A idéia do ser é, portanto, a “forma” 
da mente, e o conhecimento é como uma 
sintese entre esta forma a priori e a matéria, 
ou seja, o contetido, que deriva dos senti- 
dos. Mas é um a priori nao subjetivo em 
sentido kantiano, e sim objetivo (ainda que 
em sentido muito diferente daquele que ve- 
remos sustentado por Gioberti) e, portanto, 
é objetiva a sintese da qual é o fundamento. 


[2(3) 





©O df 1 , 
sentimento co yporeo 





fundamental” 


e a“realidade 


do mundo externo” 


Estabelecida desse modo a idéia do 
ser, dela Rosmini deriva os principios fun- 
damentais do conhecimento, isto é, aquelas 
que ele chama de idéias puras, como as de 
identidade, contradicdo, substdncia, causa, 
unidade, numero, possibilidade, necessi- 
dade, imutabilidade e absoluticidade, que 
derivam unicamente da idéia de ser (e que, 
por isso, sao chamadas puras). 

Essas idéias constituem os principios 
primeiros, como: 
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a) o principio de cognicao, segundo o 
qual “o objeto do pensamento € 0 ser”; 

b) o principio de nao-contradi¢ao, pelo 
qual “aquilo que é — o ser — nao pode nao 
ser”; 

c) 0 principio de substancia, que diz 
que “ndo se pode pensar o acidente sem a 
substancia”; 

d) o principio de causalidade, pelo 
qual “nado se pode pensar novo ser sem uma 
causa”. 

Tais principios, afirma Rosmini, nao 
podem ser negados sem contradigao. E essa 
é a razao por que, em sua opiniao, Hume se 
engana. E também se engana Berkeley, que 
nega a existéncia da substancia corporea e 
do mundo externo. 

A demonstragao da realidade do mun- 
do externo nos leva a dois outros ntcleos 
fundamentais da filosofia de Rosmini, o das 
idéias nao puras e o do “sentimento corp6- 
reo fundamental”. Com efeito, enquanto as 
idéias puras derivam unicamente da idéia 
do ser, existem outras idéias (as idéias nao 
puras), como as de corpo, tempo, movt- 
mento, espaco e realidade externa, que nao 
podem ser obtidas sem a contribuigao das 
sensacoes. 

Mas as sensagdes pressupoOem nosso 
corpo, ou melhor, “o sentimento corporeo 
fundamental”, ou seja, o fato de nos sen- 
tirmos corporeos. As sensagdes sao modi- 
ficacdes subjetivas, modificagdes de nosso 
sentimento corp6reo fundamental. 

E eis como Rosmini chega a existéncia 
dos corpos externos: “A consciéncia nos 
diz: 1) que somos modificados, 2) que essa 
modificacdo é feita em nds, mas nao por 
nos (...). O entendimento aplica entao ao 
segundo elemento, isto é, a consciéncia de 
que a acao é feita em nds mas nao por nos, 
o conceito de substancia e, assim, separa e 
torna objeto seu as coisas externas, sobre as 
quais, depois, medita e raciocina”. 


Pessoa, liberdade 
e propriedade 





Rosmini apresenta ainda uma siste- 
matizacdo posterior da doutrina do ser 
na obra, saida postumamente, chamada 
Teosofia, onde sustenta (e também aqui é 
evidente a referéncia a Agostinho) que o ser 
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Acuna, frontispicio da obra de Rosnuni 
las cinco feridas da Santa Igreja, 
em uma reedicdo de 1849, 
A direita, Antonio Rosmuini 
ent um retrato de Francisco Hayez 
(Mildo, Pinacoteca de Brera). 


tem trés formas: a) a forma real, b) a ideal 
ec) a moral. 

a) O ser real é objeto das ciéncias 
metafisicas: a teosofia estuda o ser infinito 
de Deus; a psicologia estuda o ser finito do 
homem; a fisica estuda a natureza. 

b) O ser ideal é objeto das ciéncias ideo- 
ldgicas, nas quais, como no Novo ensaio, 
Rosmini indaga sobre a origem das idéias e 
do conhecimento. 

c) O ser moral é objeto das ciéncias 
deontologicas, como a moral, o direito e a 
politica. 

O Novo ensaio apareceu em 1830, os 
Principios da ciéncia moral sao de 1831, ea 
Filosofia do direito é de 1841-1845. Rosmini 
define o direito como “faculdade de operar 
aquilo que agrada, protegida pela lei moral, 
que infunde aos outros o respeito”. Com 
efeito, é a lei moral que, “ao mesmo tempo 
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que concede a uma pessoa a liberdade de 
operar, proibe as outras perturbarem aquela 
operacao”. O direito, portanto, baseia-se na 
moral e pressupd6e “uma pessoa, um autor 
das proprias agdes”. E, para que “um ser 
possa se dizer autor de suas a¢ées, € preci- 
so que seja ele que as faz: esse ele, porém, 
s6 existe se conhece e se quer, Ou seja, se € 
pessoa”. 

O conceito de pessoa é 0 fulcro da con- 
cepcado ética e politica de Rosmini. Contra o 
naturalismo e o idealismo, Rosmini afirma 
a concep¢ao espiritualista da pessoa na qual 
o homem emerge como portador de valor 
ético-religioso. A pessoa tem valor moral. 
E é desse valor que, por parte dos homens, 
decorre o dever de respeitar os outros en- 
quanto pessoas. 

O direito é assim reconduzido a moral, 
enquanto é “ele proprio dever moral, que 
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obriga uma pessoa a deixar intacta e livre 
qualquer atividade prépria de outra pes- 
soa”. Além da liberdade, também é direito 
co-natural do homem a propriedade. 

Em suma, “a pessoa do homem é o 
direito humano subsistente”. Em nome da 
pessoa, Rosmini defende a liberdade religio- 
sa: “Empregar a forca externa para forcar 
alguém a uma crenga religiosa, ainda que 
verdadeira, é absurdo légico e manifesta 
lesao do direito” 





, Estado, Tg YEJA 


oe principio da moralidade 





Sempre em nome da pessoa e da reli- 
giao, no campo politico Rosmini procura 
restringir os poderes do Estado, posicio- 
nando-se contra a teoria “estatolatrica” de 
Hegel e de todos os que nele se inspiram. 
Estes, como os “doutrinarios franceses”, 
por exemplo, “destruindo a religido e a 
moral, que sao as moderadoras naturais do 
poder civil, abandonam os povos a mercé 
do arbitrio dos governantes”. 

O Estado pode se ocupar da esfera do 
util, s6 na condicao de que esse util se subor- 
dine ao bem. E 0 arbitro desse bem s6 pode 
ser uma autoridade divina como a Igreja. 

E claro que, se a sociedade teocratica, 
isto é, a Igreja, é a sociedade que, baseando- 
se na autoridade divina, é necessaria para 
salvaguardar a pessoa do superpoder onivo- 
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ro do Estado, entado a renovagao da politica 
passa através da renovacao religiosa. 

Dai, entre outras razOes, O interesse 
de Rosmini para que se sanassem aqueles 
que ele considerava como os maiores males 
da Igreja de entao, males que, em Sobre as 
cinco feridas da Igreja (1831), ele identifica 
na divisdo do povo cristao em relagao ao 
clero, na falta de unidade entre os bispos, na 
interferéncia do poder secular na nomeacao 
dos bispos e na falta de prestagao publica de 
contas da administragao dos bens da Igreja. 
Assim, a pessoa constitui o valor em torno 
do qual Rosmini faz girar suas considerag6es 
de filosofia do direito e de filosofia da politi- 
ca. Mas o reconhecimento da pessoa como 
valor ou bem se insere no reconhecimento 
mais amplo que o homem tem dos diversos 
niveis metafisicos do ser. Em outros ter- 
mos, contra o subjetivismo moral, Rosmini 
defende um objetivismo moral, no qual o 
dever-ser encontra seu critério no ser. 

Os seres sao conhecidos em uma hierar- 
quia determinada (Deus, a pessoa humana 
etc.), e a moral consiste em respeitar a hie- 
rarquia estabelecida por Deus, onde alguns 
seres sdo fins e outros sao meios. Nessa 
hierarquia, Deus é 0 fim supremo; 0 homem 
vem depois de Deus; os outros seres vém de- 
pois do homem. Assim, conhecemos o bem 
de alguma coisa quando conhecemos seu ser 
e sua ordem na hierarquia dos seres. 

Para Rosmini, portanto, o principio 
da moralidade é 0 seguinte: “Ouer, ou seja, 
ama o ser em toda parte onde o conheces, na 
ordem nae ele apresenta a tua inteligéncia”. 





IL. Vincenzo Giobeui ——e- 


ea filosofia do“ser real” 


e Vincenzo Gioberti (1801-1852) viveu intensamente diversos episédios da 
Restauragao e foi exilado em Paris e Bruxelas. Em 1848 volta a Turim, mas, falidas 
—$uas concepcgdes neoguelfas, retoma o caminho do exilio. Mor- 


Do exilio 

a “primeiro 
ministro” 
—+>§1 


re em Paris no dia 26 de outubro de 1852. De 1839-1840 é sua 
Introducdo ao estudo da filosofia; Do primado moral e civil dos 
italianos é de 1842. A filosofia da revelagdo e a Protologia foram 
publicadas postumamente. 


e A grande preocupacao filosoéfica de Gioberti 6 exatamente o psicologismo, 
ao qual nem mesmo Rosmini teria escapado — o fundamentar-se sobre o homem, 
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sobre a consciéncia do homem — que dominou a filosofia desde Descartes. Se, po- 
rém, se parte do homem e se aceita a autonomia da razdo, entao — salienta Gioberti 
~ serado inevitaveis “a anarquia das idéias, a liberdade absoluta 

de pensar nas ordens filoséficas e religiosas, e a licenciosidade otra _ 
civil”. Quando se assume 0 sujeito como ponto de partida, faz-se ° Ps/cologismo 

a escolha errada de uma base demasiado fragil. ae 


e£, portanto, urgente e necessario mudar de caminho. E o caminho indi- 
cado por Gioberti 6 o do ontologismo: nao é o saber construido pelo homem 
que “fundamenta Deus”; ao contrario, é Deus, isto é, o ser real e absoluto, que 
constitui o fundamento e a validez de nossas cognicdes; Deus se revela a mente 
humana, uma mente passiva que nado desvirtua nem falseia a realidade que a ela 
se apresenta. Escreve Gioberti: a evidéncia de Deus “nao brota 


do espirito humano [...] @ objetiva e ndo subjetiva [...]; ela é, por- A evidéncia 


tanto marcada por uma necessidade objetiva, absoluta, que diz deDeus 
respeito a propria natureza, ndo ao intuito que a contempla”. © ee 
—_ 


E eis como se impée essa evidéncia de Deus: Deus se revela a 
consciéncia como absoluto e necessario. O ente existe necessaria- 
mente, e esta 6 a primeira parte da “formula ideal”. A segunda parte da formula 
é: o ser cria o existente, no sentido de que as realidades existentes encontram 
sua razdo de ser na causa primeira que é Deus. A terceira parte da férmula ideal 
é que: o existente volta ao ente. Ele volta por meio de sua vida moral. Portanto: 
“Saida de Deus e volta a Deus, eis — afirma Gioberti — a filosofia e a natureza, a 
ordem universal dos conhecimentos e a das existéncias”. E se a ontologia se refere 
a criagdo, a moral se refere a volta a Deus. 


e Sobre essas bases filoséficas, Gioberti constrdéi seu programa politico e langa 
as bases do movimento neoguelfo. E a religido que cria “a moralidade e a civilizacgao 
do género humano”. Ora, porém, a religido em que se conserva intacta a revelagao 
de Deus ao homem 6 — afirma Gioberti — 0 cristianismo; e desta 
revelacdo guarda e intérprete é a Igreja catdlica, cujo centro de 4 missao 
difusdo esta em Roma: é aqui que se encontra 0 papa. Portanto: de civilizacao 
a Italia difundiu estas verdades comuns que fizeram a Europa; da /talia 
mas a Europa — depois de Descartes e de Lutero — se afastouda —§4 
verdade objetiva revelada por Deus, confiou-se aos homens e 
assim caiu no caos do arbitrio; eis, entao, que a Europa voltara ao caminho justo se 
voltar a Italia; a Italia, portanto, deve retomar sua missdo de civilizagdo na grande 
historia da humanidade. 


A vida e as obras 





Vincenzo Gioberti nasceu em Turim, 
de familia humilde, em 1801. Tornando-se 
6rfao de pai, passou uma infancia dificil. 
Laureou-se em teologia em 1822. Trés anos 
depois, foi ordenado sacerdote. Em 1826, 
foi nomeado capelao da corte. 

Leu muito: Platao, Agostinho, os Pa- 
dres da Igreja, Vico, Lamennais, Cousin. 
Nesse meio tempo, seguia os acontecimentos 
politicos e interessou-se por teoria da poli- 
tica: inicialmente, aceitou o absolutismo de 
De Maistre; depois, afastou-se dele, rejei- 


tou a idéia monarquica, tornou-se amigo 
de Pellico e defensor de um “cristianismo 
republicano”. 

Nesse periodo, dado o sentido religioso 
das idéias mazzinianas, sentiu-se proximo a 
Mazzini. Detido por suas idéias republicanas 
e por suas atividades patrioticas, foi para 0 
exilio em 1833, instalando-se primeiramente 
em Paris. Em 1834, transferiu-se para Bruxe- 
las, onde ensinou filosofia e historia até 1845. 

Durante esse periodo escreveu a maior 
parte de suas obras. A Teoria do sobrenatu- 
ral é de 1838. A Introducao ao estudo da fi- 
losofia, de 1839/1840, é seu trabalho teorico 
mais consistente e de maior relevancia filo- 
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sOfica: €é sobretudo a ele que nos referiremos 
nas paginas seguintes. Ainda de 1840 sao as 
Consideracées sobre as doutrinas filos6ficas 
de Victor Cousin. A Carta sobre as doutrinas 
filosoficas e politicas de Lamennais toi pu- 
blicada em 1841. O grande trabalho escrito 
contra Rosmini sob o titulo Sobre os erros 
filosdficos de Anténio Rosmini \eva a data 
de 1841-1843. Nesse meio tempo, porém, 
em 1842, Gioberti havia escrito a obra que 
tanta influéncia exerceria no clima da Res- 
tauracao italiana e que ficaria no centro de 
tantas polémicas: Sobre o primado moral e 
civil dos italianos. 

Em 1845, Gioberti voltou a Paris e, em 
1846-1847, publicou dura polémica contra 
os jesuitas: O jesuita moderno. Criticado por 
muitos catdlicos e atacado também na alta 
hierarquia da Igreja, em 1848 Gioberti escre- 
veu a Apologia do jesuita moderno, concebi- 
da em defesa de seu livro O jesuita moderno. 

Os acontecimentos de 1848 levam 
Gioberti de volta a Italia: deputado e minis- 
tro, foi eleito presidente do Conselho. Mas, 
revelando-se utdpicas suas concep¢o6es neo- 
guelfas, a luz dos acontecimentos, Gioberti 
retomou o caminho do exilio. Voltando a 
Paris, ai veio a morrer em 26 de outubro de 
1852. Durante esse segundo exilio, publicou 
outra obra de carater politico: A renovacao 
civil da Italia (1851). 

As obras publicadas postumamente fo- 
ram: A filosofia da revelacao e a Protologia, 
ambas aparecidas em 1857. Na Protologia 
(ou “ciéncia primeira”) Gioberti reelaborou, 
considerando também as idéias de Hegel, 
OS mOtivos tedricos que expusera na [ntro- 
ducao ao estudo da filosofia nos anos do 
primeiro exilio. 


: , Contra oO “osicologismo” 





da filosofia moderna 


Em sua Introdugao ao estudo da filo- 
sofia, Gioberti toma posi¢do contra 0 psico- 
logismo que, a partir de Descartes, invadiu 
toda a filosofia moderna. E precisamente em 
Descartes é que Gioberti vé o primeiro res- 
ponsavel pela decadéncia subjetivista da f- 
losofia que chegou até Kant e que, no fundo, 
marca O proprio sistema de Hegel (sistema 
aparentemente “objetivo”, mas que, subs- 
tancialmente, é s6 psicologismo disfar¢ado), 
e ao qual sequer Rosmini soube resistir. 
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Se partirmos do homem e aceitarmos 
a autonomia de sua razdo, entdo, diz Gio- 
berti, sdo inevitaveis “a anarquia das idéias, 
a liberdade absoluta de pensar nos campos 
filosofico e religioso e a licenciosidade civil”. 
O psicologismo pretende partir do homem 
para depois erigir sobre essa base a fabrica 
de “todo o cognoscivel humano”. “Os ob- 
jetos externos, as substancias, as causas, as 
informacoes sobre a ordem mundial e moral 
e, por fim, a propria idéia”, tudo deveria ser 
alcancado a partir do sujeito. Entretanto, 
essa base e esse ponto de partida sao muito 
frageis e ndO conseguem suportar toda a 
construcao. O resultado da doutrina do livre- 
exame de Lutero e da doutrina do primado 
do sujeito de Descartes é a anulacdo do cri- 
tério absoluto da verdade e da moralidade. 

E nem mesmo Rosmini escapa a arma- 
dilha do subjetivismo, como afirma Gioberti 
no livro Sobre os erros filos6ficos de Antonio 
Rosmini. Rosmini cai no “ceticismo e no 
nulismo”: ele parte da idéia entendida como 
forma da mente humana, mas, com base 
nesse fundamento, nao consegue passar da 
idéia de ser possivel para o ser real. Trata-se 
de pretensao absurda pensar em remontar 
a Deus considerando-o como construgao de 
nossa mente, como “conceito nosso” 

Sdo essas, portanto, as raz6es pelas 
quais Gioberti, querendo evitar os perigos 
deletérios do psicologismo, retoma 0 cami- 
nho do “platonismo”, ou seja, da doutrina 
da realidade objetiva das idéias. O ser nao 
é uma idéia da mente; a idéia é antes o ser 
(ou Deus) que revela a propria mente e que 
se poe como fundamento e garantia de todo 
o saber. 

Nao se trata do saber feito pelo ho- 
mem e elaborado pela “livre busca pelo 
fundamento de Deus”; ao contrario, é Deus, 
isto é, o ser real e absoluto, que constitui o 
fundamento e da validade aos nossos conhe- 
cimentos. Esse é 0 nticleo da filosofia do ser 
real ou ontologismo de Gioberti. 


A\ “formula ideal” 





cxe A filosofia como veflexdo 


sobre a vevelac&o originaria de Deus 


Assim como Malebranche afirmava 
que nos intuimos todas as coisas em Deus, 
da mesma forma Gioberti afirma que Deus 
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Vincenzo Gioberti (1801-1852) 

fot um dos teoricos do ontologismo, 
segundo o qual o homem é 

“em todo instante de sua vida intelectiva 
expectador direto e imediato da criagao”. 


se revela a mente humana. E nessa mani- 
festacdo de Deus a mente, ela é puramente 
passiva e, desse modo, nao deforma nem 
falseia a realidade que se lhe apresenta. 

A evidéncia de Deus, do ente real e ab- 
soluto ou idéia, escreve Gioberti, “nado brota 
do espirito humano [...], é objetiva e nao 
subjetiva, pertence a realidade conhecida e 
nao ao nosso conhecimento; ela, portanto, 
é marcada pela necessidade objetiva, abso- 
luta, que cabe a propria natureza, ndo ao 
intuito que a contempla; a evidéncia nao 
nasce do espirito, e sim nele entra e penetra; 
vem de fora, nao de dentro; o homem a 
recebe, nao a produz; é participe dela, nao 
seu autor”. 

Esse, portanto, € o modo como Giober- 
ti tenta inverter a marcha triunfal do psico- 
logismo da filosofia moderna. Para ele, ha 
uma revelacdo originaria da idéia (ou Deus) 
a mente humana. De acordo com Bonald 
e o tradicionalismo francés, Gioberti esta 
convencido de que a filosofia “é filha primo- 
génita da religiao”. Em suma, a filosofia é re- 
flexao sobre a revelagdo originaria de Deus. 


EYE Primeiva parte da formula ideal: 


o ente existe necessariamente 


A filosofia, portanto, procura transpor 
em palavras a revelacdo imediata e objetiva 
da idéia a mente. Dai deriva aquela “formula 
ideal”, que nada mais é do que “uma pro- 
posigdo que expressa a idéia de modo claro, 
simples e preciso, através de um juizo”. Ora, 
O primeiro contetido da formula ideal é que 
o ente existe necessariamente. Isto é, Deus 
“revela-se a si mesmo e declara sua propria 
realidade ao nosso pensamento [...]”. Esse 
primeiro juizo “é legitimo e tem valor obje- 
tivo”. Eassim é, como escreve Gioberti, pela 
razao de que ele “é a simples repetigao do 
juizo intuitivo, que o precede, o fundamenta 
e oO autoriza”. 

Todavia, da revelacao originaria e ob- 
jetiva de Deus como absoluto e necessario 
também deriva que ele é causa eficiente do 
que existe. O existente nao é realidade que se 
auto-explica: ele requer o ente como sua cau- 
sa, razdo por que oente é a causa do existente. 


Era Segunda parte da formula ideal: 


o ente cria o existente 


Com isso, estamos na segunda parte 
da formula ideal: o ente cria o existente. As 
realidades existentes encontram sua razdo 
de ser na causa primeira, que € Deus. Deus 
se revela como criador e, escreve Gioberti, 
a criacgao é “a¢ao positiva e real, mas livre, 
pela qual o ente [...] cria as substancias e as 
causas segundas [...], eas conserva no tempo 
com a imanéncia da acdo causadora que, 
em func¢do das coisas produzidas, é criagdo 
continua”. Desse modo, 0 espirito humano 
é “espectador direto e imediato da criacdo”. 
As coisas, porém, nao param por ai, ja que 
o homem nao é somente espectador, mas, 
por meio da vida moral, também é ator de 
seu retorno ao ente. 


MRE Cerceira parte da formula ideal: 


o existente retorna ao ente 


Eis entao a terceira parte da férmula 
ideal: 0 existente retorna ao ente. Escreve 
Gioberti: “Saida de Deus e retorno a Deus 
— eis a filosofia e a natureza, a ordem 
universal dos conhecimentos e a ordem 
universal das existéncias”. Portanto, na base 
de nosso saber (a filosofia) e da realidade 
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(a natureza) ha uma estrutura objetiva que 
Deus revela originariamente ao homem e 
que nossas palavras traduzem na “formula 
ideal” segundo a qual “o ente procura o 
existente” e “o existente retorna ao ente”. 
O caminho do ontologismo é o caminho 
para nao se cair no pantano do subjetivis- 
mo, para evitar 0 panteismo e para, assim, 
salvaguardar a liberdade e a autonomia da 
pessoa. O ente é criador e nao se confunde 
com os existentes. E o retorno do homem 
ao ente nao se concretiza “mediante a 
identificacdo absurda dos panteistas, e sim 
por meio daquela unido que, ao invés de 
destruir a personalidade finita, a preserva e 
a aperfeicoa”. 

A férmula ideal expressa dois ciclos 
essenciais da estrutura da realidade: no pri- 
meiro, Deus cria 0 existente; no segundo, o 
existente volta a Deus. “A ontologia, que é 
a ciéncia dos principios, diz respeito princi- 
palmente ao primeiro ciclo, ao passo que a 
ética concerne ao segundo: uma é a base e 
a outra é o cume do saber”. 


O“orimado moral 





e civil dos italianos” 


Sobre as bases de sua filosofia, na 
obra Sobre o primado moral e civil dos 
italianos Gioberti teoriza seu programa 
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politico e delineia os fundamentos do mo- 
vimento neoguelfo. Em politica, dissera 
Gioberti, “abundam as opinides, mas falta 
a ciéncia”. E, precisamente para suprir essa 
falta de ciéncia e de objetividade, Gioberti 
escreveu o Primado, derivando suas teses 
centrais das premissas tedricas j4 expostas 
e na convic¢do de que uma politica que nao 
encontre sua base em Deus esta destinada 
ao malogro: “S6 a idéia pode tornar unani- 
mes os estadistas e os filésofos; sem a idéia, 
pode-se seduzir, mas nao persuadir”. Se 
aplicarmos a sociedade humana a formula 
ideal “o ente cria o existente”, tal formula 
significa unicamente que “a religiao cria a 
moralidade e a civilizagdo do género hu- 
mano”. Mas a religiao na qual se conserva 
intacta a revelacdo de Deus ao homem é o 
cristianismo, do qual a Igreja catélica é a 
guarda e a intérprete fiel. Entretanto, 0 cato- 
licismo tem seu centro de difusdo na Italia, e 
é em Roma que se encontra o papa. A Italia 
difundiu as verdades comuns que fizeram a 
Europa. A Italia cria a Europa, mas, depois 
de Lutero e Descartes, a Europa afastou-se 
sempre mais da verdade objetiva revelada 
por Deus, passando a confiar e se basear 
no homem. E foi assim que a Europa caiu 
no caos do arbitrio. A Europa s6 voltara ao 
caminho justo se voltar a Italia. O destino 
da Italia, portanto, € o mesmo destino da 
Europa. Assim, a Italia deve retomar sua 
missao de civilizacdo no interior da hist6ria 
da humanidade. 7" 


i choad 
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Demonstra¢do 
da existéncia de Deus 


Como da realidade contingente chega- 
Se ao ser necessdrio: Posta, portanto, uma 
existéncia condicionada ou uma existéncia 


que comega a existir, deve-seé também por 
uma existéncia absoluta ou uma existéncia 
que ndo comeca a existir”. 





Para exprimir de modo mais breve a de- 
monstragao Ca existéncia do ser necessdrio @ 
dela melhor fazer ver a descendéncia do princi- 
pio da causalidade, eu raciocino assim. Aquilo 
que comega a existir deve ter uma causa de 
sua existéncia. Uma existéncia antecedente que 
comeca a existir Ndo @ a causa que se busca, 
pois 6 também uma existéncia condicionada. 
Se B existe condicionadamente @ A existe con- 
dicionadamente, posta a existéncia de A néo 
S@ Pd™N ainda a causa suficiente da existéncia 
de B, pois a condicédo da existéncia de A é 
tambem uma condigdo para a existéncia de B: 
posta, portanto, uma existéncia condicionada ou 
uma existéncia que comecga a existir, deve-se 
também pdér uma existéncia absoluta ou uma 
existéncia qu’ Ndo come<ga a existir. 

A demonstragdo da existéncia do ser ne- 
cessdario contém Guas premissas: uma a priori @ 
outra a posteriori. A primeira é verdade pura, ra- 
cional, hipotetica; a segunda, um dado primitivo 
da exoeriéncia. Se alguma coisa existe, um ser 
necessdrio existe: eis a oremissa experimental. 
Este exemplo demonstra sensivelmente a impor- 
tdncia da aplicagado das verdades racionais a 
dados experimentais, a necessidade ao mesmo 
temoo dos dados experimentais para a reali- 
dade do conhecimento. Pertence a experiéncia 
conduzir-nos no mundo da realidade; sem ela, 
apesar das verdades apresentadas ao espirito 
eelo raciocinio, permaneceriamos apenas na 
razdo do pensamento e das hipdéteses. Mas a 
exoeriéncia do outro lado permaneceria estéril 
sem a intervengdo da especulagdo; @ neces- 
sdria a AGaO da razdo para fecundar os dados 
experimentais. Se alguma coisa existe, um ser 
necessdrio existe. €sta verdade pura, a priori, 
Nndo € mais que hipotética, ¢ nNdo pode ser mais 
que hipotetica; eu jamais poderia deduzir dela 
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alguma verdade de existéncia. Aliguma coisa 
existe, ou eu existo, eis uma verdade primitiva 
de existéncia, experimental, mas enquanto 
permanego apenas na experiéncia, esta ver- 
dade permanece isolada, infecunda; ela ndédo 
me dd direito a nenhuma deducgdo; reunamos 
as Ouas verdades. Se alguma coisa existe, um 
ser necessario existe; alguma coisa existe. Estas 
Ouas premissas me levam a um conhecimento 
de existéncia: um ser necessario existe. 

Se os pensadores langarem um olnar 
sobre as matematicas mistas e sobre a fisica, 
verdo a cada passo a reunido das verdades 
racionais com os dados da experiéncia, @ 
conhecerdo seus resultados afortunados. [...] 
Os outros fil6sofos ndo poderéo nada me 
opor contra a realidade do conhecimento que 
estabeleci. €u tomei da experiéncia este dado: 
eu existo; @ fui levado necessariamente a esta 
ilagdo: um ser necessdrio existe. Gu apenas 
imitei os matematicos nas matematicas mistas @ 
os fisicos. Se o método destes leva 4 verdade, 
por que ndo deveria levar-nos na questdo que 
NOS OCUPA? 

P. Galluppi, 


Ensaio filosdéfico 
sobre a critica do conhecimento. 


~ 


RosmiIn! 





A idcia do ser 


"Pensar o ser de um modo universal ndo 
quer dizer mais que pensar a qualidade que 
é comum a todas as coisas, sem se ocupar de 
todas as suas outras qualidades genéricas, 


ou especificas, ou proerias”. 

E ainda mais precisamente: "A existéncia 
6, de todas as qualidades comuns cas coi- 
sas, Q comunissima @ universalissima”. 





Eu parto de um fato mais débvio, eo estudo 
deste Fato & aquilo que forma toda a teoria que 
estou para expor. 

O fato dbvio @ simplista do qual parto ~ 
que o homem pensa o ser dé um modo univer- 
sal. Seja qual for a explicagdo que se queira 
dar deste fato, o prderio fato ndo pode ser 
controvertida. 
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Pensar o ser dé um modo universal ndo 
quer dizer mais que pensar a qualidade que ~ 
comum a todas as coisas, sem levar em conta 
todas as outras suas qualidades genéricas ou 
especificas ou prdorias. Esta em meu arbitrio pdr 
minna atengdo de preferéncia em um @ nNdo em 
outro elemento das coisas. Ora, quando coloco 
minha atengdo exclusivamente na qualidade 
que? 6 comum a todas as coisas, isto é, no ser, 
entdo costuma-se dizer que eu penso oO ser 
como universal. 

Negar qué ponhamos, se quisermos, nos- 
sa atencdo sobre o ser comum das coisas, sem 
levar em conta, @ mais, abstraindo de todas as 
outras quolidades delas, seria opor-se aquilo 
que a mais facil observagdo sobre as erdprias 
operagdes nos atesta, um contradizer o senso 
comum, um renegar a linquagem. 

De fato, quando facgo este discurso costu- 
meiro: “a razdo @ préeria do homem, o sentir 
lhe @ comum com as feras, o vegetar com as 
plantas, mas o ser Ihe & comum com todas as 
coisas , considero o ser comum, indeoendente- 
mente de todo o resto. St o homem nado tivesse 
a Faculdade de considerar o ser em separado 
de todo o resto, este discurso costumeiro seria 
imoossivel. 

O fato de que falamos @ tdéo evidente, 
que ndo seria necessario gastar uma palavra, 
bastando acenda-lo, se os homens de nossos 
tempos ndo se tivessem esforgaco de pér 
tudo em duvida. Ora, um fato tdo evidente é o 
ponto simplicissimo, onde insiste toda a teoria 
da origem das idéias. 

Pensar o ser de modo universal equivale 
Q dizer “ter a idéia do ser como universal”, ou 
oelo menos supde isso, Ndo se Podendo ePensar 
o ser sem ter a idéia dele. |...] 

FA andlise de qualquer conhecimento nosso 
nos dé como resultado constante a proposicdo 
acima colocada, que “o homem ndo pode pen- 
sar em nada sem a idéia do ser’. € de Fato ndo 
hd conhecimento, nem pensamento que possa 
ser concebido a partir de nés, sem que nele se 
encontre misturada a idéia do ser. 

A existéncia @, de todas as qualidades 
comuns das coisas, a comunissima @ genera- 
lissima. 

Tomai qualquer objeto que desejais, 
tirai dele com a abstragdo suas qualidades 
eroprias, depois removei ainda as qualidades 
Menos comuNs, @ POUCO A POUCO ainda as 
menos comuns. No fim de toda essa operacdo 
aquilo que permanecerd como ultima de todas 
as qualidades serd a existéncia: @ para ela 
ainda podeis pensar alguma coisa, pensareis 
um ente, embora suspendereis o pensamento a 
partir de seu modo de existir. Este pensamento 
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VOsso Ndo terd mais como objeto a ndo ser um 
ente perfeitamente indeterminado, perfeita- 
mente desconhecido em suas qualidades, um 
x. Mas esta serdé ainda alguma coisa, porque a 
existéncia, embora indeterminada, permanece. 
Ndo @ em tal caso 0 nada o objeto de vosso 
pensamento, porque no nada néo se concebe 
existéncia sequer possivel: e pensar que existe 
OU pode existir uM ente, o qual terd certamente 
todas as qualidades que lhe sdo necessdrias 
para que exista, embora estas sejam desconhe- 
cidas para vés ou, em sumMa, NGO EPeNsai Nisso: 
@ isso 6 ainda uma idgia, embora totalmente 
indeterminada. 

Ao contrario, se depois de ter tirado fora 
de um ente todas as outras qualidades, tanto 
as proprias como as comuns, tirais ainda a mais 
universal de todas, o ser, entdo ndo permanece- 
ra mais nada em vossa mente, apaga-se todo 
© VOSSO P|ENsSaMeEnto, @ impossivel que tenhais 
qualquer idéia daquele ente. 

A. Rosmini, 


Novo ensaio 
sobre a origem Cas idéias. 


O momento privilegiado 
da “ilumina¢gao” 


Quando Rosmini compreendeu que a 
idbéia do ser é “o continente maximo, a idéia- 


mde, como a que contém em seu se@io todas 
as outras”. 





Jovem com dezoito anos, eu caminhava 
um dia sozinho e recolhido em mim mesmo pelo 
caminho de Rovereto que chamam de Terra e 
que s@ encontra, como sabeis, entre a Torre 
@ a ponte do Leno; @ passando por diversos 
objetos do pensamento, veio-me a observagao 
que a razdo de um conceito esta em um conceito 
mais amplo, @ a razdo deste em outro mais 
amplo ainda; @ assim, subindo de conceito em 
conceito, chequei a idéia universalissima do ser, 
na qual todo conceito se resolve; eu ndo podia 
subir mais, porque dessa idéia sé se podia tirar 
O ser, @ tirando-lhe o ser ela se desvanecia, @ 
eu restava com nada. Persuadi-me entdo que 
aquela idéia do ser @ razdo ultima de todo 
conceito, o principio de todos os conhecimentos; 
aquietei-me na verdade encontrada, sabore- 
ando-a @ adorando o Pai das luzes. € minha 
consolagao cresceu, quando, voltando sobre o 
caminho percorrido @ revestindo a idéia de to- 
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das as determinagdes das quais a havia pouCO 
Q pouco despojado, via, um depois do outro, 
comparecerem de novo os primeiros conceitos, 
até o primeirissimo do qual tinha comecgado o 
movimento. Entdo conclui com sequranga que 
a idéia do ser @ © continente mdximo, a idéia- 
mde, como a que contém em seu seio todas as 
outras; o fundo comum de todas as idéias, que 
NdO so mais que a idéia do ser mais ou Menos 
circunscrita @ determinada; o objeto necessario 
do pensamento, como a que entra em todo 
pensamento, @ ndo se pode tird-la sem que o 
pensamento pereca. 
Em G. B. Pagani, 
A vida de Anténio Rosmini, 


escrita por um sacerdote 
Co Instituto da Caridade, Manfrini. 


A “pessoa” 


‘Chama-se pessoa um individuo substan- 
cial inteligenteé, enquanto contém um principio 


ativo, supremo @ incomunicdvel’. 





Pode-se definir a pessoa como “uM sujeito 
inteligente”, @ querendo dar-lhe uma definigao 
mais explicita, diremos que “se chama pessoa 
uM individuo substancial inteligente, enquanto 
contém um principio ativo, supremo @ incomu- 
nicavel”. 

Considerando depois esta definigado da 
pessoa, como também a que demos do sujei- 
to, vernos que tanto a palavra sujeito como a 
palavra pessoa exprimem a ordem intrinseca 
do ser em um individuo que sente e, portanto, 
tém como base uma relagdo entre o principio 
intrinseco (do qual depende a subsisténcia do 
individuo @ o qual move toda a sua atividade), 
@ tudo o mais que existe no erdprio individuo 
@ que provém daquele principio sustentado @ 
ativado. 

De fato, nem tudo aquilo que existe em 
um individuo substancial constitui oropriamente 
O suje@ito, OU seja, a pessoa, Mas O SUje@ito 2 
a pessoa tém sua base, como dizemos, no 
principio supremo Que se encerra no individuo; 
@ as outras coisas que podem entrar no mesmo 
individuo ndo pertencem ao sujegito ou 4 pessoa, 
ando ser pela estreitissima liqagao que tém com 
o principio supremo, por meio do qual subsistem 
@ formam juntos um sd individuo. 

Assim como se chama de sujeito aquilo 
que & principio supremo de atividade em um in- 
dividuo qualquer que sente, inteligente ou ndo, 


assim também se chama pessoa aquilo que @ 
oprincioio supremo em um individuo inteligente. 
De modo que a diferenga entre sujeito e pessoa 
6 Q Que existe entre o género @ a especie, UMA 
vez que captamos a sensitividade em um senti- 
do mais universal, no qual ela abraga também 
© entender, que se reduz a um modo especial 
de sentir. De modo que a pessoa ndo @ mais 
que uma classe de sujeitos mais nobres, a dos 
sujeitos intelectivos. 

Depois resultam ainda da definigdo as 
outras propriedades da pessoa, que sdo: 

1. que ela deve ser uma substéncia; 

9. que ela deve ser um individuo @, por 
isso, pertencente as coisas reais @ NGO as coisas 
meramente ideais; 

3. que deve ser inteligente; 

4. que deve ser um principio ativo, enten- 
dendo a palavra atividade em seu significado 
mais extenso, no qual ela abraga de algum 
modo também a passividade, de modo que a 
pessoa & o principio ao qual se refere @ do qual 
parte ultimamente toda a passividade e toda a 
atividade do individuo; 

5. que deve ser um principio supremo, isto 
6, tal que no individuo ndo se encontre nada 
mais que lhe esteja acima, onde ele mutue a 
existéncia; um principio tal que, se houver no 
individuo outros principios, estes dependam 
dele endo epossam subsistir naquele individuo, 
a ndo ser pela relagdo que tém com ele. 

No que considere-se que o principio pes- 
soal chama-se supremo para dele excluir todo 
outro que Ihe esteja acima, ndo porque ele 
deva ter necessariamente outros que lhe este- 
jam abaixo, como poderia fazer crer a palavra 
supremo, Que parece envolver uma relagdo com 
alguma coisa inferior. Nem, todavia, creiamos 
eroibido em uma férmula geral dizer-se supremo 
para aquilo que poderia permanecer tambem 
UNICO: ASSIM COMO dize@ndo-se O PrimMeiro, ISSO 
pode ser entendido também de um sé, nédo ho- 
vendo outros. Todavia, a quem agradasse po- 
deria substituir-se a palavra suoremo pela pala- 
vra independente, ou alguma outra semelnante. 

6. Que deve ser incomunicdvel, conse- 
quéncia das propriedades precedentes, @ ja 
compreendida de algum mddo na no¢gdo de 
individuo: pois o individuo néo pode comuni- 
car-se sem deixar de ser o individuo que era 
antes, @ do mesmo modo deve entender-se a 
incomunicabilidade do sujeito @ da pessoa. 

A partir disso sé v6 Que a pessoa nao @ 
absolutamente e necessariamente o mesmo QuY 
aquilo que se exoprime com o vocdébulo eu; mas 
que entre a pessoa @ 0 eu existe uma diferenga 
de conceito, semelhante 4 que vemos entre o 
SUSItO S@ O Gu. 








€ verdade que, no mais, como monossila- 
bo euse exprime um sujeito inteligente, ou seja, 
uma pessoa que tem consciéncia de si mesma, 
ends homens ndo empregamos este monossi- 
labo a ndo ser para significar a nossa prdpria 
personalidade, da qual somos conscientes, de 
onde temos que o eu designa-se um pronome 
pessoal. Mas, sutilmente considerando, ndo 
reougna iMaginar que haja um principio inte- 
lectivo em um individuo que tem consciéncia de 
si @ que, todavia, ndo seja principio supremo. 
Em tal caso, a este principio intelectivo poder- 
se@-ia aplicar justamente o vocdboulo eu, @ ndo 
o vocdboulo pessoa. 


A. Rosmini. 
Antropologia. 


Liberdade de ensino 


Os pais de familia tém o direito de esco- 


lher os @ducadores Cos prdprios filhos. 





Os pais de familia tém, por natureza @ ndo 
pela lei civil, o direito de escolher como mestres 
@ educadores de sua prole as pessoas nas 
quais depositam maior confianga. Este direito 
geral contém os direitos especiais que sequem: 

1° De educar seus filhos na patria ou fora 
dela, em escolas oficiais OU ndo oficiais, OUbli- 
cas ou privadas, conforme considerem melhor 
para o bem de sua prole. 

2° De estioendiar adequadamente as 
PeSssoas Nas quais créem encontrar maior pero- 
bidade, ciéncia e idoneidade. 

4° De associar-s@ a outros pais de familia, 
instituindo juntos escolas para onde mandar em 
comum seus Filhos. 

O direito que os pais de familia tém de 
fazer instruir ¢ educar sua prole por quem julgam 
melhor ndo @ indeterminado, caso em que nado 
seria Cireito, mas encerrado dentro de alguns 
limites, para além dos quais cessa. 

Primeiramente, também os genitores de- 
vem respeitar em seus filhos os direitos cona- 
turais a todos os homens, direitos inaliendveis 
@ absolutos. Por isso, os pais de familia ndo 


tém nenhuma faculdade juridica de dar ou de. 


fazer dar aos préprias filhos um ensino que os 
perverta; @ se um Governo civil toma sob sua 
tutela esses direitos dos fFilhos, sem invadir com 
este pretexto a esfera dos direitos paternos, ele 
exerce uma autoridade legitina e cumere um 
dever, porque o Governo @ instituido orincipal- 
mente para tutelar os direitos de todos. 
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Em segundo lugar, o direito dos genitores 
é limitaco pelo Cireito que a lgreja catdlica tem 
sobre o ensino. Como os Governos ndo podem 
arrogar-se nenhuma autoridade sobre este en- 
sino, da mesma forma nem os pais de familia: 
mas, tanto pais como Governos devem depen- 
der com docilidade do magistério estabelecido 
sobre a terra por Jesus Cristo. 

cm terceiro lugar, o direito que os pais 
de familia tém de escolher os mestres @ os 
educadores que créem melhores, ndo lhes 
dé o direito de prescrever 4s pessoas que 
escolnem ou estioendiam para tal traba- 
Iho os métodos @ as maneiras do ensino: 
isso deve permanecer na plena liberdade 
dos préprios mestres @ dos educadores. 

€ verdade que os pais podem, juridica- 
mente falando, reduzir a convengdo o modo de 
ensinar, caso em que os mestres, aceitando tal 
convengdo, renunciariam ao proprio direito: mas 
isso parece inconveniente, falando de modo 
geral, como sinal de desconfianga dado aos 
ensinantes, @ uma vileza por parte dos prderios 
ensinantes, OS Quais se comprometem, sem 
necessidade de convengdo, a seguir o método 
que consideram melhor @ a ndo abandond-lo 
por motivos de baixo interesse. 

Com referéncia, ainda, 4 parte educati- 
va, devendo esta ser conduzida parte pelos 
genitores, OS quais Ndo podem jamais entre- 
ga-la totalmente ds mdéos de outros, e parte 
pelos educadores, convém que estes defiram 
razoavelmente aqueles, @ que uns @ outros s@ 
coloquem em pleno acordo @ eprocedam com 
oerfeita coeréncia @ unidade. 

Finalmente, o direito dos genitores ndéo 
& uma faculdade arbitrdria @ caprichosa, mas 
temperada pela razdo @ pela moral: @ uma 
Faculdade de fazer o bem aos filhos, e ndo de 
fazer-Ihes o mal. 


A. Rosmini, 
Da liberdade de ensino. 





A benefica influéncia 
do cristianismo 
sobre a sociedade civil 


"Esta religido divina restaurou @ aQu- 
mentou no homem os trés constitutivos que 


formam o sujeito dos direitos, @ qué sdo a 
atividade, a inteligéncia @ a moral”. 





Ora, quem pode desconhecer o fato de 
que o cristianismo, introduzindo a caridade no 
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mundo, af eds uM principio de ago incessante 
@ que ele, assim, imensamente aumentou e 
perpetuou a atividade nos homens? Quem pode 
negar que ele tenha posto sobre a terra um 
principio inextinguivel de infinita inteligéncia? 
Um principio de liberdade t6o0 manifesto, que 
enquanto a humanidade gentil parecia ndo 
poder se mover, oprimida sob o peso de inexo- 
ravel destino, ohomem crist6o, no oposto, sente 
a prdépria individualidade, e desenvolve em si 
mesmo uma sua semore nova livre poténciar 

Quem finalmente negara ao cristianismo 
ter melhorado os costumes, ensinado aos ho- 
mens todas as virtudes? Portanto, esta religido 
divina restaurou @ aumentou no homem os trés 
constitutivos que formam o sujeito dos direitos, @ 
Que sdo a atividade, a inteligéncia @ a moral. 

Se uma socigdade humana ndo é@ mais 
que um complexo, uma vinculagado de direitos 
@ de deveres, quem ndo compreende apenas 
Q partir disso como a instituigdo da sociedade 
crist6 deve ter influido sobre todas as outras 
sociedaces, sobre a doméstica e sobre a civil 
especialmente, fazendo aparecer nelas novos 
direitos, tirando-os como que do nada com 
poténcia criadora, @ acertando os incertos, 
embora apenas melhorando sua raiz, isto é, 
oelo melhorar, @ quase criar no homem o sujeito 
dos direitos? 

Mas pouco valeria que os direitos fossem 
eostos na realidade, salvando @ engrandecen- 
do seu sujgito, se eles depois nédo encontras- 
sem resoeito pelos outros homens. Pois, qual 
valor pode ter um direito, embora realissimo, 
Que ninquem respeita, que cada uM apisoa, Que 
nenhuma forcga @ eficaz para proteger’? 

Ora, o cristianismo néo sé relevou os 
direitos dos homens j4 periclitantes junto com 
Qa dignidade humana, recriando os sujeitos 
idéneos para serem deles revestidos. Mas pro- 
videnciou igualmente que fossem respeitados, 
estabelecendo com autoridade @ sancionando a 
Isi moral que impde seu respeito [...] @ recriando 
as PSSsOas que quisessem observar o respeito. 

De que modo recriou as pessoas respei- 
tosas dos direitos? Com a forga? Ndo, pois o 
respeito forgado nado @ respeito e, além disso, 
Q aparéncia de respeito néo @ durdvel. 

O cristianismo obrigou os homens a respei- 
tar os direitos do modo mais suave e sé eficaz, 
fazendo com que as pessoas, como diziamos, qui- 
sessem respeita-los. En uma palavra, melhorou 
as vontades dos homens. Eis af tudo: os direitos 
Q partir dessa hora encontraram todo respeito. 

Sim, justamente com a prdédpria agdo com 
a qual deu ao mundo quem pudesse ter direi- 
tos, isto 6, formou os sujeitos dos direitos, o 
cristianismo deu ao mundo igqualmente quem 


livremente os respeitasse. Assim tornou-se 
possivel a realizagdo dos direitos humanos: 
assim eles tiveram um valor. 

Portanto, quanto a sociedade doméstica 
@ a civil Ndo devem estritamente 4 sociedade 
religiosa? Quanto ndo depende dela ndo so- 
mente sua perfeicdo, mas também sua prdépria 
essénciar Como, portanto, se poderd expor 
totalmente o direito destas sociedades, sem 
antes falar do direito da sociedade em que elas 
S@ enraizam como plantas no solo? 


A. Rosmini, 
Filosofia do direito. 


GIOBERTI 





Sobre o catolicismo 


O catolicismo é uma unidade doutrind- 
ria Qué sé adapta as "varias témperas inte- 
lectuais’, "do selvagem ao fildsofo". € esta 


virtude do catolicismo é chamada por Gioberti 
de ‘poligonia’, ‘eorgué Oo poligono € uno, 
mas tem lados infinitos”. 





Sendo universal, deve ser tal também em 
relagdo as varias témperas intelectuais, @ ser 
acomodado a todas, do selvagem ao fildsofo. 
Deve acomodar-se a tudo, sem deixar, porém, 
sua unidade. Deve, em suma, ser tal que resolva 
o sequinte problema: encontrar um sistema de re- 
ligido que seja uno sem deixar de ser mUltiplo, e 
multiolo sem deixar de ser uno, @ reseonda a to- 
dos os graus do desenvolvimento dos intelectos. 

Esta virtude do catolicismo denomina-se 
paligonia; porque’ o poligono @ uno, mas tem 
lados infinitos. 

O catolicismo deve ter um lado objetivo 
que responda a toda qualidade subjetiva. Hd, 
porém, tantos catolicismos quantas as mentes 
humanas. Cada uma delas deve encontrar nele 
seu humor, como o iddlatra as imagens, oO ro- 
cionalista as idéias etc. Todavia, Ndo para um 
sincretismo indigesto, mas de modo que todos 
estes diferentes aspectos brotem de uma unida- 
de, e deixem o lado negativo que os torna erré- 
Neos @ supeErsticiosos Quando estdo desunidos. 

A unidade externa de todos estes cato- 
licismos em um sO poligono @ a lgreja; mas a 











Igreja ndo sé presente @ passada, mas futura, 
abragancdo néo sé todos os cérebros reais, mas 
os possiveis. Com efeito, o numero dos lados 
poligonais ~@ virtualmente infinito, como o da 
idzia, uma vez que o poligono @ a idéia. 

Dir-s@-4 Que Oo papa, Os bispos etc., Ndo 
entendem o catolicismo do meu modo. Os que 
me fazem esta objegdo ndo me entendem; res- 
pondo que, se o entendessem do meu modo, 
@U Nao teria razGo, mas estaria errado. €les, 
com efeito, como homens que sdéo, pertencem 
a um lado mais ou menos alto do poligono, @ 
ndo podem abraga-lo inteiro. Ninguém o abraga 
inteiro, exceto Deus. A medida que os graus se 
elevam, quem neles se coloca abraga um maior 
numero de lados. 

A universalidade da Igreja, abragando 
todos os tempos @, portanto, ndo sé a lgreja 
presente @ passada, mas futura — dai seque-se 
que todo ato da Igreja ndo tem um valor abso- 
lutamente catdlico a ndo ser enquanto emana 
dos trés tempos. Do que seque-se que os atos 
subsequentes tém virtude de modificar os pre- 
cedentes; porque se ndo a tivessem, faltaria a 
estes a sangdo da lgreja Futura. 

Os atos dogmaticos da lgreja sdo as 
definigdes. Cada uma destas é infalivel na subs- 
tdncia, Mas pode ser modificada nos acidentes 
das definic6es posteriores @, portanto, aper- 
feigoada. Nestes aperfeicoamentos sucessivos 
consiste O progresso Ca dogmatica catédlica. A 
histdria esta cheia de tais exemplos. Ou melhor, 
eode-se dizer geralmente que toda definicdo 
subsequente deve por sua natureza modificar 
as precedentes. Assim, as definigdes contra os 
arianos @ os semi-arianos aperfeicoam o simbo- 
lo dos apéstolos; as feitas contra Nestdério foram 
modificadas pelas contra Eutico etc. 

Todo novo decreto da lgreja refere-se, 
portanto, para tras @ para diante. Para tras, 
elevando a maior poténcia a ciéncia precedente, 
isto @, atuando-a, explicando-a de forma mais 
ampla; antes de tudo, preparando semelhantes 
aperfeigoamentos para o futuro. | 

Esta virtude retroativa das definicdes 
eclesidsticas se opde 4 imobilidade que certos 
tedlogos pretendem. € & de muita importdéncia, 
porque nos dé o modo ce pdr o dogma passado 
de acordo com a civilizagdo presente. 

FA filosofia contém a religido logicamente, 
a religido contém a filosofia cronologicamente. 
Internamente a filosofia domina; externamente, 
a religido, isto é, a palavra, tem a primazia. 
A filosofia @ a religido sdo, por isso, iquais @ 
dispares por aspecto diverso. 








V. Gioberti, 
Da reforma catoélica. 
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8 A funcao do papado 
e@ do catolicismo na historia 
da humanidade 


‘Qual @ [...] o chefe do mundo, sendo 
o papa? |...} Pode-se talvez idealizar uma 
reoublica mais vasta do que aquela que 


por metropole tem Roma, @ como confins os 
Povos inacessiveis?” 





Qual @ a ciéncia, que por amplitude e 
sublimidade pode se emparelhar com o ca- 
tolicismo? Tudo aquilo que é vasto, universal, 
cosmopolita, ndo @ catdlico? Qual @ o verda- 
deiro mais complexivo, mais enciclopédico, 
mais apto a gerar e Cdr em acordo tudo o que 
é cindivel, que a primeira palavra do Génesis @ 
do Catecismo? {...} Qual histéria mais universal 
do que a que compreende e explica as origens, 
os extravios, a instauragdo @ o fim Ultimo das 
coisas, estendendo-se do principio ao fim dos 
séculos, @ pelo caminho das orlas extremas, en- 
trecruzando-se com o eterno? Qual cosmogonia 
mais magistral @ pitagdrica do que a que nos 
representa o universo, da sublime aristocracia 
dos espiritos até os graus infimos da materia, 
como um concerto de forcas equilibradas com lei 
de geometria e de musica, ¢ modeladas sobre o 
arquetioo da idéia incriada da palavra criadora’ 

€ qual admirdvel acordo na geogonia 
mosaica com as descobertas dos modernos! 
Quanta filosofia nos mistérios revelados e 
quanta evidéncia naquela espiral de luz, que 
acompanha suas trevas profundas! De longe 
mais luminoso @ o mistério crist6o do que muitos 
axiomas da ciéncia heterodoxa. A unidade mais 
rigorosa, unida 4 mais ampla varigdade possi- 
vel, @ a concretude mais firme @ viva, unida com 
amais elevada generalidade, de que a mente 
humana seja capaz, sGo os dois sinais das 
doutrinas catédlicas, fora das quais a idealidade 
se desvanece @ & sufocada pelos particulares, 
ou esfuma em abstragées sem corpo, @ em Fan- 
tasmas sem consisténcia. O gue &@ verdadeiro 
ndo so a reseeito do catolicismo como ciéncia 
@ como histéria, mas também como instituigao 
externa e social. Qual é, com efeito, o chefe do 
mundo, ando ser o papa? Qual @ a sociedade 
do mundo, anéo ser a lgreja? Pode-se, talvez, 
idealizar uma reoublica mais vasta do que a 
que tem Roma como metrépole @ como confins 
OS povos inacessiveis? 





V. Gioberti, 
Do primado moral @ civil dos italianos. 
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O POSITIVISMO 
NA CULTURA 
EUROPEIA 


“Ciéncia, logo previsao; previsao, logo a¢ao: tal é a 
formula simplicissima que expressa de modo exato 
a relacdo geral entre a ciéncia e a arte, tomando 
estes dois termos em sua acepcao total”. 


Auguste Comte 


“A ciéncia, @ apenas a ciéncia, pode tornar a hu- 
manidade aquilo sem o que ela nao pode viver, um 
simbolo e uma lei”. 


Ernest Renan 
“A evolucao pode terminar apenas com o estabe- 


lecimento da maior perfeicao e da mais completa 
felicidade”. 


Herbert Spencer 
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Ca pttulo décimo quinto 


© positivismo 


sociolégico e utilitarista 


1. O positivismo: 


linhas gerals 


e O positivismo é o movimento de pensamento que dominou 
parte da cultura européia em suas expressdes nado so filosdficas, 
mas também politicas, pedagdgicas e literarias (@ este o periodo 
do verismo e do naturalismo) desde cerca de 1840 até os inicios 
da primeira guerra mundial. Os tragos de fundo do ambiente 
sociocultural que o positivismo interpreta, exalta e favorece sao: 
uma substancial estabilidade politica, o processo de industriali- 
ZaGdo e desenvolvimentos por vezes portentosos da ciéncia e da 
tecnologia. O marxismo interpretara de modo muito diferente a 








Na base 

do positivismo 
ha os 
desenvolvimentos 
da ciéncia 

e a revolucao 
industrial 

+>» §7 


revolucao industrial e seus males (desequilibrios sociais, exploragéo do trabalho de 
menores etc.). Os positivistas ndo ignorardo estes males; tinham porém confianga 
na forca da ciéncia e do espirito cientifico, a seu ver mais que adequados a repor 


em seu lugar todo o corpo social. 


e Eis os representantes mais influentes do positivismo: Au- 
guste Comte (1798-1857) na Franca; John Stuart Mill (1806-1873) 
e Herbert Spencer (1820-1903) na Inglaterra; Jakob Moleschott 
(1822-1893) e Ernst Haeckel (1834-1919) na Alemanha; Roberto 
Ardigo (1828-1920) na Italia. 


Os maiores 
representantes 
do positivismo 
>§2 


_ eEmbora se inserindo e se desenvolvendo em tradi¢ées culturais e filosdficas 
diferentes (racionalismo cartesiano e Iluminismo na Franca; tradigao empirista, 
utilitarista e evolucionista na Inglaterra; naturalismo renascentista na Italia), o 


positivismo mostra, em suas manifestaqdes, tracos comuns que 
permitem fixar sua identidade como movimento cultural. 

a) O positivismo reivindica o primado da ciéncia: o unico 
conhecimento valido é o cientifico; o Gnico método para adqui- 
rir conhecimento é o das ciéncias naturais; este método consiste 
no encontro de leis causais e em seu controle sobre os fatos; tal 
método deve ser aplicado também ao estudo da sociedade, isto 
é, a sociologia. | 


Os tracos 
tedricos 

que conotam 

a “identidade” 
do positivismo 
>§2 


b) Passo a passo com o primado da ciéncia como instrumento cognoscitivo, | 
temos a exaltagao da ciéncia como unico meio capaz de resolver, no curso do 
tempo, todos os problemas humanos e sociais anteriormente sofridos pela hu- 


manidade. 
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Desenvolvimentos 





da sociedade 
e progressos da ciéncia 


na epoca do positivismo 


O positivismo representa um mo- 
vimento composito de pensamento que 
dominou grande parte da cultura européia, 
em suas manifestacoées filosdficas, politicas, 
pedagogicas, historiograficas e literarias 
(a propésito de literatura, basta pensar no 
verismo e no naturalismo), de cerca de 1840 
até quase 1914. 

Passado o furacao de 1848, excetuan- 
do-se o conflito da Criméia em 1854 ea 
guerra franco-prussiana de 1870, a era do 
positivismo foi época de paz substancial 
na Europa e, ao mesmo tempo, a €poca da 
expansdo colonial européia na Africa e na 
Asia. 

Dentro desse quadro politico, a Europa 
consumou sua transformagaéo industrial, e os 
efeitos dessa revolucdo sobre a vida social 
foram macicos: o emprego das descobertas 
cientificas transformou todo o modo de pro- 
dugao; as grandes cidades se multiplicaram; 
cresceu de forma impressionante a rede de 
intercambios; rompeu-se 0 antigo equilibrio 
entre a cidade e 0 campo; aumentaram a 
produgdo e a riqueza; a medicina debelou 
as doengas infecciosas, antigo e angustiante 
flagelo da humanidade. 

Em poucas palavras, a revolugao indus- 
trial mudou radicalmente o modo de vida. E 
os entusiasmos se cristalizaram em torno da 
idéia de progresso humano e social irrefrea- 
vel, j4 que, de agora em diante, possuiam-se 
Os instrumentos para a solugdo de todos os 
problemas. Para o pensamento da época, 
esses instrumentos eram sobretudo a ciéncia 
e suas aplicacoes na industria, bem como no 
livre intercambio e na educacao. 

Além disso, no que se refere a ciéncia, 
deve-se dizer que, no periodo que vai de 
1830 a 1890, freqiientemente se entrela- 
cando com o desenvolvimento da industria 
(num entrelagamento que nao foi unilateral), 
a ciéncia registrou muitos passos adiante em 
seus setores mais importantes: na matema- 
tica, entre outros, temos as contribuic6es 
de Cauchy, Weierstrass, Dedekind e Can- 
tor; na geometria, as de Riemann, Bolyai, 
Lobacewskij e Klein; a fisica apresenta os 
resultados das pesquisas de Faraday sobre 
a eletricidade, e de Maxwell e Hertz sobre 
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o eletromagnetismo; ainda na fisica, temos 
os trabalhos fundamentais de Mayer, Hel- 
mholtz, Joule, Clausius e Thomson sobre a 
termodinamica; o saber quimico é desen- 
volvido por Berzelius, Mendelejev e von 
Liebig, entre outros; Koch, Pasteur e seus 
discipulos desenvolvem a microbiologia, ob- 
tendo éxitos estrondosos; Bernard constr6i 
a fisiologia e a medicina experimental. Além 
disso, € a época da teoria evolucionista de 
Darwin. E os projetos tecnoldgicos encon- 
tram seu simbolo na Torre Eiffel de Paris e 
na abertura do canal de Suez. 

Substancial estabilidade politica, o 
processo de industrializagao e o desenvolvi- 
mento da ciéncia e da tecnologia constituem 
os pilares do meio sociocultural que o posi- 
tivismo interpreta, exalta e favorece. 

bem verdade que os grandes males 
da sociedade industrial nao tardarao a se 
fazer sentir (desequilibrios sociais, lutas pela 
conquista de mercados, condigdo de miséria 
do proletariado, exploracdo do trabalho do 
menor etc.). Esses males serao diagnostica- 
dos pelo marxismo em diregao diferente da 
interpretacao do positivismo que, embora 
ndo ignorando de modo nenhum tais males, 
pensava que eles logo desapareceriam, como 
fenoOmenos transitoérios elimindveis pelo 
crescimento do saber, da educac4o popular 
e da riqueza. 


Os pontos centrais 





da filosofia positivista 


Os representantes mais significativos 
do positivismo sao Auguste Comte (1798- 
1857), na Franca; John Stuart Mill (1806- 
1873) e Herbert Spencer (1820-1903), na 
Inglaterra; Jakob Moleschott (1822-1893) 
e Ernst Haeckel (1834-1919), na Alemanha; 
Roberto Ardigo (1828-1920), na Italia. 

O positivismo, portanto, situa-se em 
tradicdes culturais diferentes: na Frang¢a, 
inseriu-se no racionalismo, que vai de 
Descartes ao Iluminismo; na Inglaterra, 
ele se desenvolveu inserindo-se na tradi¢ao 
empirista e utilitarista, entrelacando-se, 
em seguida, com a teoria darwiniana da 
evolucdo; na Alemanha, assume a forma de 
cientificismo e de monismo materialista; na 
Italia, com Ardigd, aprofunda suas raizes 
no naturalismo renascentista, embora dé 
seus frutos maiores, dada a situacgao so- 


Capitulo décimo quinto ='@ positivismo sociolégico e. utilitarista 


cial da nacgao recém-unificada, no campo 
da pedagogia e também na antropologia 
criminal. Apesar de tais diversificagGes, o 
positivismo apresenta tragos comuns que 
nos permitem sua identificagdo como mo- 
vimento de pensamento. 

1) Diversamente do idealismo, 0 posi- 
tivismo reivindica 0 primado da ciéncia: nos 
conhecemos somente aquilo que as ciéncias 
nos dao a conhecer, pois 0 unico método de 
conhecimento é o das ciéncias naturais. 

2) O método das ciéncias naturais 
(identificacdo das leis causais e seu domi- 
nio sobre os fatos) nao vale somente para 
o estudo da natureza, mas também para o 
estudo da sociedade. 

3) Por isso, entendida como ciéncia dos 
“fatos naturais” que sao as relagdes huma- 
nas e sociais, a sociologia é fruto qualificado 
do programa filosdfico positivista. 

4) O positivismo nao apenas afirma a 
unidade do método cientifico e o primado 
desse método como instrumento cognosci- 
tivo, mas também exalta a ciéncia como o 
nico meio em condic6es de resolver, ao lon- 
go do tempo, todos os problemas humanos 
e sociais que até entao haviam atormentado 
a humanidade. 

5) Conseqiientemente, a era do posi- 
tivismo é época perpassada por otimismo 
geral, que brota da certeza de progresso irre- 
freavel (por vezes concebido como fruto da 
engenhosidade e do trabalho humano e, por 
vezes, ao contrario, visto como necessario e 
automatico) rumo a condic6es de bem-estar 
generalizado em uma sociedade pacifica e 
penetrada pela solidariedade humana. 

6) O fato de que a ciéncia seja proposta 
pelos positivistas como o unico fundamen- 
to solido da vida dos individuos e da vida 
associada, de ela ser considerada como a 
garantia absoluta do destino progressista 
da humanidade, e de 0 positivismo se pro- 
nunciar pela “divindade” do fato, induziu 
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alguns estudiosos a interpretarem 0 posi- 
tivismo como parte integrante da menta- 
lidade romantica. Somente que, no caso 
do positivismo, seria exatamente a ciéncia 
a ser infinitizada. Assim, por exemplo, o 
positivismo de Comte, diz Kolakowski, 
“contém uma constru¢ao oniabrangente 
de filosofia da hist6ria, que se consuma em 
visdo messianica”. 

7) Essa interpretacao, porém, nao 
impediu que outros intérpretes (por exem- 
plo, Geymonat) vissem no positivismo 
temas fundamentais tomados da tradi¢ao 
iluminista, como a tendéncia de consi- 
derar os fatos empiricos como a unica 
base do verdadeiro conhecimento, a fé 
na racionalidade cientifica como solucao 
dos problemas da humanidade, ou ainda 
a concep¢ao leiga da cultura, entendida 
como constru¢ao puramente humana, sem 
dependéncias em relacao a pressupostos e 
teorias teoldgicas. 

8) Sempre em linha geral, o positivis- 
mo (neste caso, John Stuart Mill é excecao) 
caracteriza-se pela confianga acritica e, 
amiude, leviana e superficial, na estabilidade 
e no crescimento sem obstaculos da ciéncia. 
Essa confianga acritica na ciéncia chegou a 
se tornar fendmeno de costume. 

9) A “positividade” da ciéncia leva 
a mentalidade positivista a combater as 
concepcoes idealistas e espiritualistas da 
realidade, concepcOdes que Os positivistas 
rotulavam como metafisicas, embora mais 
tarde tenham cafdo em metafisicas igual- 
mente dogmaticas. 

10) A confiang¢a na ciéncia e na racio- 
nalidade humana, em suma, os trac¢os ilu- 
ministas do positivismo induziram alguns 
marxistas a considerarem insuficiente e até 
reducionista a usual interpretagao marxis- 
ta, que sO vé no positivismo a ideologia da 
burguesia da segunda metade do século 
XIX. 
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II. ZArug uste Comte 


eo positivismo sociolégico 


e Animado desde a juventude com propésitos de “regeneracéo universal”, 
sucessivamente pai oficial da sociologia, Auguste Comte (1798-1857) é o autor do 
Curso de filosofia positiva (1830-1842, em seis volumes). E é aqui que ele formula 

sua famosa /ei dos trés estégios, segundo a qual a humanidade, 
Ahumanidade assimcomoa psique dos ingiviguos particulares, 5 pasee através de 


passa por i estagios:. 

trésestagioss a) estagio teoldgico; | 

teoldgico, __B) estagio metafisico; 

metafisico Es _ ¢) estagio positivo. 

@ positivo No estagio teo/dgico os fenédmenos sao interpretados como 
eae “produtos da acao direta e continua de agentes sobrenaturais, 


_. mais ou menos numerosos”; no estagio metafisico sao explicados 
com referéncia a esséncias, idéias, forcas abstratas como a “simpatia”, a “alma. 
vegetativa” etc.; no. estagio positivo o homem procura descobrir, “com o uso bem 
combinado do raciocinio e da observacao”, as leis efetivas “de sucessdo e de se- 
melhanga” a que presidem ao acontecimento dos fendmenos. . | 


°0 objetivo’ da ciéncia — escreve Comte — é a pesquisa das leis e isso por 
causa do fato de que “apenas o conhecimento das leis dos fenédmenos [...] pode 
: ~ evidentemente levar-nos na vida ativa a modifica-los para nossa 
-vantagem". Ciéncia, de onde previsao; previsdo, de onde acao. Na 


ee ey esteira de Bacon e de Descartes, Comte afirma que sera a ciéncia 
previsdo, que fornecera ao homem o dominio sobre a natureza. Por con- 
de onde acaéo” seguinte, é indispensavel conhecer a sociedade. Eis, ent&o, que 
>§2 Comte propée a ciéncia da sociedade, a sociologia, como fisica 


_ social, que tem como tarefa a descoberta das leis que guiam os 
fenomend#' sociais, assim como a fisica estabelece as leis dos fendmenos fisicos; 
e faz isso por meio de observacées e comparacoes. A tisica social ou soneledie | 
divide-se em estatica social e dinémica social. ye 


eA estatica social astuda as conidicdes comuns que | cerenitor a existéncia diss 
diversas sociedades no tempo: a sociabilidade fundamental do homem, a fami- 
lia, a divisdo do trabalho e a cooperacgao nos esforcos etc. A lei 

Estadtica social - fundamental da estatica social é a da ligagao entre os. diversos. 


e dindmica -aspectos. da vida social (politico, econémico, cultural etc.). A di- 
social namica social compreende o estudo das leis de desenvolvimento 
333 da sociedade. A lei fundamental da dinamica social é a dos trés. 


estagios. E eis um exemplo de aplicagdo desta lei: o feudalismo é 
estagio teoldgico; a revolucao (que comeca com a reforma p protestante e termina 
coma revolugdo francesa) e estagio metafisico; a a sociedade- WOUSiare é estagio 
pes. a | 


UF iii Entre as ciéncias, a sociologia é a mais s complexa, Ene NEe 
Classificagéo § que—na hierarquia estabelecida por Comte e que quer ser uma 


e hierarquia ordem ldgica, historica e pedagégica — pressup6e a biologia, a 
das ciéncias qual pressupde a quimica, que, por sua vez, pressupoe a fisica. 
ae Nesta perspectiva, a filosofia deve “determinar exatamente o 


_ espirito: de cada ciéncia, descobrir suas relagdes, reassumir, se pos- 
sivel, fades os. seus principios proprios em numero minimo. de Poneee: comuns, 
conforme or nétods: peor 
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oA regeneracao. 
sociais, Comte propd: 
formas de uma re 
o da humanidad 
mortos e dos | 
ram, rene d 

















tN lei dos trés estagios 





Augusto Comte foi o fundador do po- 
sitivismo francés. Nasceu no ano de 1798 
em Montpellier de familia modesta, “emi- 
nentemente catdlica e monarquica”, fol 
discipulo e secretario (e, depois, decidido 
antagonista) de Saint-Simon, aluno da 
famosa Ecole Polytechnique le, aqui, nao 
devemos esquecer a fungao de modelo da 
Ecole Polytechnique). Teve suficiente fami- 
liaridade com a matematica. Foi leitor dos 
empiristas ingleses, de Diderot, d’Alembert, 
Turgot e Condorcet (mais tarde, “por 
higiene mental”, lera o menos possivel). 
Foi o pai oficial da sociologia e, em certos 
aspectos, O expoente mais representativo 
da orientagdo do pensamento positivista 
em seu conjunto. 

Em seu itinerario intelectual e moral 
Comte escreve: “Ainda aos 14 anos eu ja 
sentia a necessidade fundamental de uma 
reestrutura¢do universal, politica e filosdfica 
ao mesmo tempo, sob o impulso de salutar 
crise revolucionaria, cuja fase principal 
precedera meu nascimento. A influéncia 
luminosa de uma iniciacdo matematica rece- 
bida na familia, desenvolvida felizmente na 
Ecole Polytechnique, fez-me instintivamente 
pressentir a unica via intelectual que podia 
realmente conduzir a essa grande renova- 
cdo”. E acrescenta que em 1822 ele via 
claro seu projeto filos6fico “sob a inspiracdo 
constante de minha grande lei relativa ao 
conjunto da evolucao humana, individual 
e coletiva”: a lei dos trés estagios. 


291 


da sociedade - que, sobre a base do conhecimento das leis 
no Sistema de politica positiva (1851-1854) - assume as 
, onde a Deus se substitui a humanidade, ao amor de Deus 
ssnidade q que é ° 7 connate | de sp hedton os homens vivos, dos 


s SabSetatT 

- OQamor 

~ de Deus 

_ pelo amor 
a humanidade 
>§5 


nto da industria e a uti aso pratica ‘das descobertas. 
1 ra Os meses e patos os s dias. A A 





ruin er é  considerada Oo ane 


Trata-se da lei segundo a qua! a huma- 
nidade, conforme a psique de cada homem, 
passa por trés estagios: 

a) o teoldgico; 

b) o metafisico; 

c) O positivo. 

Escreveu Comte no Curso de filosofia 
positivista (1830-1842): “Estudando o de- 
senvolvimento da inteligéncia humana [...] 
desde sua primeira manifestacdo até hoje, 
creio ter descoberto uma grande lei funda- 
mental [...]. Esta lei consiste no seguinte: 
cada uma de nossas concep¢6es principais e 
cada ramo de nossos conhecimentos passam 
necessariamente por trés estagios tedricos 
diferentes: o estagio teoldégico ou ficticio, o 
estagio metafisico ou abstrato e o estagio 
cientifico ou positivo [...]. Dai trés tipos de 
filosofia ou de sistemas conceituais gerais 
sobre 0 conjunto dos fendmenos, que se 
excluem reciprocamente. O primeiro é um 
ponto de partida necessdrio da inteligéncia 
humana; o terceiro é seu estado fixo e de- 
finitivo; o segundo destina-se unicamente a 
servir como etapa de transicao”. 

a) No estagio teoldgico, os fen6dmenos 
sdo vistos como “produtos da acao direta e 
continua de agentes sobrenaturais mais ou 
menos numerosos”; 

b) no estagio metafisico, sao explicados 
em funcdo de esséncias, idéias ou forgas 
abstratas (Os corpos se uniriam gragas a 
“simpatia”; as plantas cresceriam em virtude 
da presencga da “alma vegetativa”; o 6pio, 
como ironizava Moliére, adormece porque 
possui a “virtude soporifera” ); 

c) mas é somente no “estagio positivo 
que o espirito humano, reconhecendo a 
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~gico; b) o metafisi 
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mM Lei dos trés estagios. Comte de- 


nomina sua proposta da /ei dos trés 
estdgios “minha grande lei”, lei que 
se refere “ao conjunto da evolucgao 
humana, individual e coletiva”. A 

dade, como também a psique 
dos individuos particulares, passa 
através de trés. fa a) o teold- 









cientifico. 


‘No Curso de filosofia positiva Comte 
_afirma: “Estudando o desenvolvimen- 
“toda inteligéncia humana [...] desde 
sua primeira manifestagao ate hoje, 





fundamental [...]. Esta lei consiste 
no seguinte: cada uma de nossas 


-concepc¢ées principais, cada ramo de 


nossos conhecimentos passa neces- 


_sariamente por trés estagios tedricos 
diferentes: 0 estagio teoldgico ou 


ficticio; o estagio metafisico ou abs- 


‘trato; o estagio cientifico ou positivo 


[...]. Daf trés tipos de filosofia, ou de 


sistemas conceituais gerais, sobre 
© conjunto dos fendmenos, que se 


excluem reciprocamente. O primeiro 


é um ponto de partida necessario da 


inteligéncia humana; o terceiro é seu 
» definitivo; o segundo 

stina-se unicamente a servir como 

etapa de transicao”. 

No estadgio teoldgico os fendmenos 

sao explicados como produtos da agao 

direta de agentes sobrenaturais; no 











estdégio metafisico os agentes sobre- 


naturais sdo substituidos por forcas 
abstratas, esséncias; 6 no estdgio po- 
sitivo “que o espirito humano, reco- 
nhecendo a impossibilidade de obter 
conhecimentos absolutos, renuncia a 


| perguntar-se qual seja a origem eo 
“destino do universo, quais sejam as 


causas intimas dos fendmenos, para 
procurar apenas descobrir, com 0 uso 
bem combinado do raciocinio e da 
observacdo, suas leis efetivas, isto é, 
suas relagdes invariaveis de sucessao 
e de semelhanga”. 

Esta é, portanto, a /ei dos trés estagios, 
a pedra angular do edificio filosofico 
de cor | que, a seu ver, valeria 
: ‘epete — pele o desenvol- 










shadlares: ido homem é ee 
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juve ude; é fisico em sua maturidade. 
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impossibilidade de obter conhecimentos 
absolutos, renuncia a perguntar qual é sua 
origem, qual o destino do universo e quais as 
causas intimas dos fen6menos para procurar 
somente descobrir, com 0 uso bem combina- 
do do raciocinio e da observagdo, suas leis 
efetivas, isto é, suas relagdes invariaveis de 
sucessao e de semelhanga”. 

E essa, portanto, a lei dos trés estagios, 
o conceito-chave da filosofia de Comte. 
Lei que encontraria confirmacao tanto no 
desenvolvimento da vida dos individuos 
(todo homem é tedlogo na sua infancia, é 
metafisico em sua juventude e é fisico em 
sua maturidade), como na histéria humana. 
Até sem conhecer Vico nem Hegel, Comte 
constrdi com sua lei dos trés estagios uma 
grandiosa filosofia da historia, que se apre- 
senta como 0 neta de toda a evolucdo 





2... A doutrina da ciéncia 





Agora, portanto, estamos no estagio 
positivo. Os métodos teoldgicos e metafisi- 
cos nado sd4o mais empregados por ninguém, 
exceto no campo dos fen6menos sociais, 
observa amargamente Comte no Curso de 
filosofia positiva, “embora sua insuficiéncia 
a esse respeito j4 seja plenamente sentida 
por todos os espiritos um pouco evoluidos”. 
Eis, portanto, salienta Comte, “a grande e 
nica lacuna que se trata de preencher para 
construir a filosofia positiva”. A filosofia 
positiva, portanto, deve submeter a socie- 
dade a rigorosa pesquisa cientifica, j4 que 
somente uma sociologia cientifica pode “ser 
considerada como a unica base soélida para 
a reorganiza¢ao social, que deve encerrar 
o estado de crise em que se encontram ha 
longo tempo as nacoes mais civilizadas” 

Nao se podem resolver crises sociais 
e politicas sem o devido conhecimento dos 
fatos sociais e politicos. E é por essa razao 
que Comte vé como tarefa extremamente ur- 
gente a do desenvolvimento da fisica social, 
vale dizer, da sociologia cientifica. 

Mas, antes de mais nada, em que 
consiste a ciéncia para Comte? Na opiniao 
dele, o objetivo da ciéncia esta na pesquisa 
das leis, j4 que “s6 o conhecimento das leis 
dos fendmenos, cujo resultado constante 
é o de fazer com que possamos prevé-los, 
evidentemente, pode nos levar, na vida 
ativa, a modifica-los em nosso beneficio”. 


Capitulo décimo quinto i) positivismo sociolégico e. utilitarista 





A lei é necessaria para prever, e a previsao 
é necessaria para a agdo do homem sobre a 
natureza. Afirma Comte: “Em suma, ciéncia, 
logo previsdo; previsdo, logo agdo: essa é€ 
a formula simples que expressa de modo 
exato a relacao geral entre a ciéncia e a arte, 
tomando esses dois termos em sua acepc¢ao 
total”. 

Na trilha de Bacon e Descartes, Comte 
pensa que a ciéncia é que deve fornecer ao 
homem o dominio sobre a natureza. E, no 
entanto, ele nao é em absoluto de opiniao 
que a ciéncia, essencialmente e por sua 
natureza, esteja voltada para os problemas 
praticos. Comte é claro sobre a natureza 
tedrica dos conhecimentos cientificos, que 
ele se apressa a distinguir claramente dos 
conhecimentos técnico-praticos. A esse 
respeito, chega a citar uma consideracdo de 
Condorcet: “O marinheiro, preservado do 
naufragio gracas a observacdo exata da lon- 
gitude, deve sua vida a uma teoria concebida 
dois mil anos antes por homens de génio, 
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Auguste Comte (1798-1857) 
foi o pai oficial 

da soctologia e o expoente 
mais representativo 

do positivismo. 


que tinham em vista simples especulacoes 
geometricas”. 

Mas Comte também nao é empirista de 
tipo antigo, que cuida somente dos dados 
de fato e exclui as teorias. Ainda no Curso 
de filosofia positiva, podemos ler: “Nos 
reconhecemos que a verdadeira ciéncia [...] 
consiste essencialmente de leis e nao mais 
de fatos, embora estes sejam indispensaveis 
para o seu estabelecimento e sua sangao”. 
A pura erudi¢ao consiste em fatos sem lei; a 
verdadeira ciéncia consiste em leis controla- 
das com base nos fatos. E esse controle com 
base nos fatos exclui da ciéncia toda busca 
de esséncias e causas ultimas metafisicas. 

Essas idéias de Comte sobre a doutrina 
da ciéncia influenciaram 0 pensamento pos- 
terior em virtude de sua clareza e validade. 
De qualquer modo, porém, ja em alguns tre- 
chos do Curso de filosofia positiva e depois, 
sobretudo, no Sistema de politica positiva 
(1851-1854), Comte enrijece sua imagem 
de ciéncia, quase a ponto de absolutiza-la: 
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condena pesquisas especializadas, inclusive 
experimentais, o uso excessivo do calculo e 
qualquer pesquisa cientifica cuja utilidade 
nao seja evidente. Por isso, em sua opiniao, 
deve-se confiar a ciéncia nao aos cientistas, 
mas aos “verdadeiros fildsofos”, ou seja, a 
todos os que estado “dignamente dedicados 
ao sacerdécio da humanidade”. 

O desenvolvimento posterior das cién- 
cias desmentiu essas idéias de Comte. Além 
disso, um conhecimento que hoje parece 
inutil pode se tornar necessdrio amanha. 
Entretanto, no sistema de Comte, um saber 
estavel e bloqueado esta em funcado de uma 
ordem social estavel. 


A sociologia 





COMO fisica social 


Para passar de uma sociedade em crise 
para a “ordem social”, ha necessidade de sa- 
ber. O conhecimento é feito de leis provadas 
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com base nos fatos. Desse modo, é preciso 
encontrar as leis da sociedade se quisermos 
resolver suas crises e prever o desenvolvi- 
mento futuro da convivéncia social 

Portanto, para a sociologia, através do 
raciocinio e da observac¢do, é possivel esta- 
belecer as leis dos fenOmenos sociais, como 
a fisica pode estabelecer as leis que guiam 
os fenédmenos fisicos. 

Comte divide a sociologia, ou fisica 
social, em: 

a) estatica social; 

b) dinamica social. 

a) A estatica social estuda as condicdes 
de existéncia comuns a todas as sociedades 
em todos os tempos. Tais condic¢G6es sao a 
sociabilidade fundamental do homem, o 
nucleo familiar e a divisdo do trabalho, que 
se concilia com “a cooperacgao dos esfor- 
cos”. A lei fundamental da estatica social 
€ a conexao entre os diversos aspectos da 
vida social, de modo que, por exemplo, uma 
constituicao politica nao é independente de 
fatores como 0 econ6mico e o cultural. 


Retrato de Comte a mesa de trabalho. 
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Frontispicio da primeira edigdo do 
Catecismo positivista de Comte (Paris, 1852). 


6) Por seu turno, a dinamica social 
consiste no estudo das leis de desenvolvi- 
mento da sociedade. Sua lei fundamental 
é a dos trés estagios. Também o progresso 
social segue essa lei. Ao estagio teoldgico 
corresponde a supremacia do poder militar 
(é o caso do feudalismo); ao estagio metafi- 
sico, corresponde a revolugao (que comeca 
com a Reforma protestante e termina com 
a Revolucao Francesa); ao estagio positivo, 
corresponde a sociedade industrial. 

Mas através de que caminhos podemos 
conhecer as leis da sociedade? Na opiniado 
de Comte, os caminhos para alcangar 0 co- 
nhecimento sociolégico sao a observacdo, o 
experimento e o método comparativo. 

A observacdo dos fatos sociais é obser- 
vacgao direta e enquadrada na teoria, isto é, 
na teoria dos trés estagios. Em sociologia 
O experimento n4o é tao simples como em 
fisica ou em quimica, j4 que nao se pode 
mudar as sociedades 4 vontade; entretanto, 
da mesma forma que em biologia, também 
na sociologia os casos patoldgicos, alterando 
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oO nexo normal dos acontecimentos, substi- 
tuem de certo modo o experimento. O mé- 
todo comparativo estuda as analogias e as 
diferengas entre as diversas sociedades, nos 
seus respectivos estagios de desenvolvimen- 
to. E, diz Comte, é o método hist6érico que 
constitui “a unica base fundamental sobre 
a qual pode realmente s se € basear O sistema 
da ldgica politica”. : 





A classifica¢ao 





das ciéncias 


A sociologia, cuja construcao é tarefa 
urgente da filosofia politica, coloca-se no vér- 
tice do ordenamento das ciéncias. A partir 
de sua plataforma matematica, as ciéncias 
positivas sdo hierarquizadas segundo um 
grau decrescente de generalidade e crescente 
de complicacao: astronomia, fisica, quimica, 
biologia e sociologia. Nesse esquema nao 
estado abrangidas a teologia, a metafisica 
e a moral, pois as duas primeiras nao sao 
cléncias positivas, ao passo que a terceira 

abrange-a a sociologia. A psicologia, tam- 
bém excluida da relagdo, é reduzida por 
Comte em parte a biologia e em parte a 
sociologia. Também a matematica nao fi- 
gura na relacao, mas o primeiro volume do 
Curso de filosofia positiva é todo dedicado 
a mateméatica, que, “de Descartes e Newton 
para ca, é a verdadeira base fundamental de 
toda a filosofia natural”, isto é, de todas as 
ciéncias, no sentido de que ela é “a imensa e 
admiravel extensdo da ldgica natural a certa 
ordem de deduces” 

Comte pretende que a ordem das 
ciéncias por ele proposta seja simultanea- 
mente ordem ldgica, hist6rica e pedagogi- 
ca. A ordem légica é dada pelo critério da 
simplicidade do objeto: primeiro vém as 
cléncias, que, em sua opiniao, tém objeto 
mais simples; depois, caminha-se pouco a 
pouco até a sociologia, que teria o objeto 
mais complexo. A ordem historica pode ser 
identificada na passagem de cada uma das 
ciéncias ao estado positivo: a astronomia 
saiu da metafisica com Copérnico, Kepler e 
Galileu; a fisica alcancgou o estado positivo 
gracas as obras de Huygens, Pascal, Papine 
Newton; a quimica saiu de seu limbo meta- 
fisico com Lavoisier; a biologia, com Bichat 
e Blainville. Resta a sociologia, que, como 
ciéncia positiva, ainda se encontra no esta- 
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do programatico. E Comte, precisamente, 
esforcou-se por realizar esse programa. A 
ordem pedagégica € dada pelo fato de que se 
deveria ensinar as ciéncias na mesma ordem 
de sua génese historica. 

Na hierarquia de Comte, as ciéncias 
mais complexas pressupGem as menos com- 
plexas: a sociologia pressup6e a biologia, 
que pressup6e a fisica. Entretanto, isso nado 
significa que as ciéncias superiores sejam 
redutiveis as inferiores. Cada qual tem 
sua autonomia, suas leis autOnomas. E a 
sociologia, portanto, nao pode se reduzir a 
biologia nem a psicologia. A sociedade tem 
realidade natural e origindria: os homens 
vivem em sociedade porque isso integra sua 
natureza social. Os homens sao sociaveis 
desde o inicio, nado havendo necessidade de 
nenhum “contrato social” para associa-los, 
como queria Rousseau. 

Ainda um ponto muito importante. A 
filosofia nado é nomeada na classificacdo das 
ciéncias de Comte. Qual é, entao, o lugar 
da filosofia no pensamento de Comte? Para 
Comte, a filosofia nao é 0 conjunto de todas 
as ciéncias. Ele vé a fun¢do da filosofia em 
“determinar exatamente o espirito de cada 
uma delas, em descobrir suas relagGes e co- 
nexOes e em resumir, se possivel, todos os 
seus principios proprios em numero minimo 
de principios comuns, em conformidade 
com o método positivo”. A filosofia, por- 
tanto, se reduz a metodologia das ciéncias; 
ela, escreve Comte, “é 0 unico e verdadeiro 
meio racional para evidenciar as leis logicas 
do espirito humano” 


_ A religiao da humanidade 





Na ultima grande obra de Comte, o 
Sistema de politica positiva (1851-1854), 
a intencdo comtiana de regenerar a socie- 
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dade com base no conhecimento das leis 
sociais assume as formas de uma religiao, 
na qual o amor a Deus é substituido pelo 
amor a humanidade. A humanidade € o ser 
que transcende os individuos. Ela é com- 
posta por todos os individuos vivos, pelos 
mortos e pelos ainda nao nascidos. Em seu 
interior, os individuos se substituem como 
as células de um organismo. Os individuos 
sao o produto da humanidade, que deve ser 
venerada como o eram outrora os deuses 
pagaos. 

Fascinado pelo catolicismo, em virtude 
do seu universalismo e de sua capacidade de 
envolver em si toda a vida humana, Comte 
sustenta que a religiao da humanidade deve 
ser a cOpia exata do sistema eclesiastico. 
Os dogmas da nova fé ja estao prontos: 
sao a filosofia positiva e as leis cientificas. 
Os ritos, os sacramentos, o calendario e o 
sacerddcio sao necessarios para a difusdo 
de novos dogmas. Havera um batismo 
secular, uma crisma secular e uma un¢ao 
dos enfermos secular. O anjo da guarda 
positivo sera a mulher (nado devemos nos 
esquecer da idealizagdo que Comte fez da 
mulher amada, Clotilde de Vaux). Os meses 
tomarado nomes significativos da religiao 
positiva (por exemplo, Prometeu), e os dias 
da semana serdo consagrados cada um a 
uma das sete ciéncias. Serdo construidos 
templos leigos (institutos cientificos). Um 
papa positivo exercera sua autoridade sobre 
as autoridades positivas que se ocuparao do 
desenvolvimento das industrias e da utiliza- 
¢ado pratica das descobertas. Na sociedade 
positiva, os jovens serao submetidos aos 
ancidos e o divorcio sera proibido. A mu- 
lher torna-se a protetora e a fonte da vida 
sentimental da humanidade. 

A humanidade é o “grande ser”; o 
espaco, o “grande ambiente”; e a terra, o 
“srande fetiche” — essa é a trindade da 
religiao positiva. 


Zot 
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A crise em que se encontram as nacgoes | A FILOSOFIA POSITIVA € essencialmente 
mais civilizadas pode ser vencida apenas | metodologia cientifica, es | 
mediante uma reorganizacao social, descobre as relag6es entre as diversas ciéncias, | 
em cuja base deve estar — a reassume seus principios proprios | 


em numero minimo de principios comuns, 


a fisica social a bee 
- e determina exatamente o espirito de cada uma 








(a sociologia cientifica): ! das seis ciéncias fundamentais, 
construir tal ciéncia é a tarefa que sao (em ordem decrescente 
da filosofia positiva | | por generalidade e crescente por complicagao): 
| 1. mateméatica 2. astronomia 
3. fisica 4. quimica | 
5. viele 6. sociologia 
Se pit... = eit eS eee fgets eaves 
PO cree 


Como a verdadeira ciéncia consiste de leis controladas sobre fatos, 
e da ciéncia deriva a previsao e, portanto, a acao, 


A SOCIOLOGIA DEVE ESTABELECER AS LEIS DOS FENOMENOS SOCIAIS, 


| MEDIANTE A OBSERVACAO, A EXPERIENCIA E O METODO HISTORICO-COMPARATIVO, 
-PARA PODER PREVER RACIONALMENTE O DESENVOLVIMENTO FUTURO DA CONVIVENCIA SOCIAL 


A sociologia divide-se em | 





ESTATICA SOCIAL: 
estuda as condicées de existéncia comuns 
a todas as sociedades em todos os tempos. 
Sua lei fundamental é 


DINAMICA SOCIAL: 
estuda as leis do desenvolvimento da sociedade. 
Sua lei fundamental é 


i Mee a lei dos trés estagios, 
a conexao organica 





segundo a qual se desenvolve 
a evolucao humana, individual e coletiva: 





entre os diversos aspectos da vida social | 
\ / 








Saas? | Spat ——— tt SO ee AG “Toda nossa concepcao principal 

e cada ramo de nossos conhecimentos 
] passa necessariamente por trés estagios | 
| tedricos diferentes” | 
aa \ eee ————— ————— ees ———r ~~ / 
1. Estégio TEOLOGICO, ou ficticio: os fendmenos sao vistos como resultados da acgao de entidades 

[infancia do homem e da humanidade] sobrenaturais 
2. Estégio METAFISICO, ou abstrato: os fendmenos sao explicados como obras de esséncias abstratas 
[juventude do homem e da humanidade] ; | 
3. Estdgio CIENTIFICO, ow positivo: renuncia-se a perguntar quais sejam as causas ultimas dos fen6- | 
| [maturidade do homem e da humanidade] | Menos, e procura-se apenas descobrir, mediante o raciocinio e a 

Sheen acae: suas s leis clcvas (relagoes invatiavers) | 





A —— aa ola 








A REGENERACAO TOTAL DA SOCIEDADE PASSA, 
ATRAVES DA RELIGIAO DEVOTADA A HUMANIDADE, 


AO GRANDE SER QUE TRANSCENDE OS INDIV{DUOS: 
OS DOGMAS DESSA RELIGIAO SAO A FILOSOFIA POSITIVA E AS LEIS IS CIENTIFICAS 
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Ill. A difusdo do positivismo 


na Franca 


 eOp positivist frances. celebra: os nomes de Pierre Laffitte (1823- 1903), convic- 

to defensor do Pensa mento de Comte; de Emile Littré (1801-1881), académico da 

| “Franca e autor do grande Diciondrio da lingua francesa (4 vols., 

18 53-1872); e cae de Ernest Renan (1823- 1892) € Hyppolite 
828-1893 


Os positivistas 
franceses 





> §7 





Vide de kee 


“Por sua vez, renatural Taine - —-em obra como » Filosofia ee arte, 1865; Historia 
7 .inglesa, 1863 — estudou arte e literatura na perspectiva de um subs- 






e pects. | 









Cc ae de 

fisidlogo a 

e metod6logo 
> §2 


A\s figuras significativas 
de Laffitte, Littvé, Renan 


e Caine 





Certamente nao foi a religiao da huma- 
nidade que constituiu a heranga mais du- 
radoura de Comte. Embora Pierre Laffitte 
(1823-1903) tenha defendido o pensamento 
de Comte em sua unidade indissoluvel, 
Emile Littré (1801-1881) deixou cair, em 
sua campanha a favor do positivismo, os 
resultados da ultima fase do pensamento 
de Comte. Littré, académico da Franga e 
senador vitalicio, foi o autor da obra Comte 
e a filosofia positiva (1863), e do Grande 
dicionario da lingua francesa. 

O trabalho de Littré teve muita resso- 
nancia. Mas foram Ernest Renan e Hyppo- 
lite Taine que criaram um auténtico clima 
positivista na cultura francesa. 

Ernest Renan (1823-1892) foi essen- 
cialmente historiador do judaismo e do 
cristianismo. Sao conhecidas a sua Histo6ria 
do povo de Israel (1887-1893) e sua Vida de 


“Histo dor. ‘do hebraismo @- do ¢ cristianismo, Renan, no SsN60 
do. 


minismo ; Rosivista, afirmando ape toda ¢ obra de arte € o Hiss 


ae ~ eLugaré a pa rte, dentro de positivismo francés, merece 0 gran- 
sidlogo Claude Bernard (1813-1878), autor de conhecidissima 
ducdo ao estudo da medicina experimental (1865), onde ele 
inta que o cientista trabalha com hipdteses que submete ao 
ia prove | dos fatos, pe teres ue ele descarta se os fatos 


Jesus (1863; trata-se do primeiro volume da 
Historia das origens do cristianismo). Renan 
aplicou suas idéias positivistas ao estudo 
dos acontecimentos religiosos, despojando- 
os de todo aspecto sobrenatural. A concep- 
cao filoséfica de Renan esta registrada no 
livro O futuro da ciéncia (escrito em 1848, 
mas publicado somente em 1890), onde o 
autor sustenta que “a ciéncia e sO a ciéncia 
pode dar a humanidade aquilo sem o que 
ela nao pode viver: um simbolo e uma lei”. 

Hyppolite Taine (1828-1893) é autor 
de obras célebres, como As origens da Fran- 
ca contempordanea (5 vols., 1875-1893), Os 
fildsofos franceses do século XIX (1857), 
Filosofia da arte (1865) e Historia da litera- 
tura inglesa (1863). Taine aplicou as idéias 
positivistas a4 critica literaria e a estética: 
toda obra de arte é o produto necessario de 
determinado ambiente social e de precisas 
condig6ées histéricas e psicoldgicas. A obra 
Sobre a inteligéncia (1870) representa a 
tentativa decidida de reduzir toda a vida 
espiritual a mecanismo regulado por leis 
naturais; esse trabalho influira sobre o pri- 
meiro psicologo especialista conhecido da 
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Franca e fundador da psicologia positiva, 


Théodule Ribot (1839-1916). 





»2,, Claude Bernard 


eo nascimento 


da medicina ex peri mental 


Para Comte e os positivistas em geral 
(com excecdo de John Stuart Mill), a ciéncia 
é dogma que nao necessita de andlise. No en- 
tanto, Claude Bernard (1813-1878) apresen- 
tou uma refinada e profunda reflexdo sobre a 
ldgica da ciéncia. Alinhado entre os maiores 
fisidlogos (entre outras coisas, descobriu a 
funcao glicogénica do figado), determinista 
(e ndo fatalista), Bernard sustenta, na famo- 
sa Introducao ao estudo da medicina expe- 
rimental (1865), que “nao ha nenhuma di- 
ferenca entre os métodos de investiga¢do da 
fisiologia, da patologia e da terapia. Trata-se 
sempre do mesmo método de observagao e 
de experimento, que se baseia sempre nos 
mesmos principios e s6 varia na aplicagao, 
conforme a complexidade do fendmeno”. 

Bernard, portanto, defende o método 
experimental na medicina. Mas é dbvio 
que a experiéncia pressup6e sempre alguma 
coisa a experimentar. E essa alguma coisa 
sao as hipdéteses. Na opiniao de Bernard, 
“o homem, por sua propria natureza, é 
fantasioso e cheio de orgulho; ele acabou 
por acreditar que as concepc6es ideais de 
sua mente, que sO correspondiam a seus 
sentimentos, representavam também a rea- 
lidade. Por isso, o método experimental nao 
tem nada de espontaneo e inato no homem.” 
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Também ele é fruto de tentativas e erros, de 
esperancas malogradas. 

O método experimental é a imposicao 
de uma disciplina a fantasia, disciplina vol- 
tada para a eliminacao das hipoteses (ou 
mundos possiveis) incapazes de descrever, 
explicar ou prever algum pedaco ou aspecto 
do mundo real. Viu-se que a fantasia nao 
bastava para compreender o mundo, entao 
procurou-se disciplina-la. 

E a ciéncia e seu progresso sao o fruto 
dessa disciplina. Uma disciplina critica que, 
segundo Bernard, distingue o metafisico e 0 
escolastico do experimentador. Tanto os dois 
primeiros como o terceiro partem de idéias 
a priori, mas “com a diferenca de que 0 es- 
colastico considera sua idéia como verdade 
absoluta por ele descoberta e da qual extrai 
todas as conseqiiéncias apenas com 0 auxilio 
da l6gica, ao passo que o experimentador, 
mais modesto, considera sua idéia como sim- 
ples quesito, como interpretacdo antecipada 
da natureza, interpretagdo mais ou menos 
provavel, da qual extrai de modo ldgico as 
conseqiléncias, que a todo instante confron- 
ta com a realidade através do experimento 
[...]. A idéia experimental, portanto, é uma 
idéia a priori, que, no entanto, se apresenta 
sob a forma de hipdétese e cuja validade se 
julga submetendo suas deducg6es ao critério 
experimental”. 

Bernard transfere essas linhas gerais 
de metodologia pari passu para a medicina, 
pondo a fisiologia como base da medicina, e 
com isso pondo a medicina de laboraté6rio (a 
medicina experimental) como fundamento 
da medicina clinica. 

Esse foi o maior dos varios méritos de 
Bernard. 





Sos PT 5 


Claude Bernard e seus colaboradores durante unta experiéncia, em um quadro de L. Lbermitte. 
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IV. O positivismo 


utilitarista inglés 


e Os representantes do utilitarismo inglés sao, sobretudo, Jeremiah Bentham, 
James Mill e seu filho John Stuart Mill. Nesse contexto, todavia, é preciso salientar 
-apresenca de Adam Smith e David Ricardo; e, sempre no quadro 
dos estudos sociais, a de Thomas Robert Malthus. | : 
De Malthus (1766-1834) é célebre o Ensaio sobre a populacao 
(1798): a populacdo cresce em proporcao geométrica enquanto 
os recursos aumentam em proporcao aritmética; o equilibrio 
entre as duas tendéncias é de fato restabelecido, no mundo dos 
-animais e das plantas, pela dispersdo das sementes, das doengas, 
da morte precoce, e, em ambito humano, tambem por obra da 
miséria e do vicio. 
Malthus pretende substituir a este controle repressivo, exercido 
- sobre a populacdo pela miséria e pelo vicio, um controle pre- 
ventivo por meio da “contencdo moral”, “com a abstencdo do matriménio por 
motivos prudenciais e com uma conduta estritamente ve durante o ) perlodo | 
desta abstinéncia”. | | 


Malthus: 

a populacao 
cresce 

em proporc¢cao 
geometrica; 
Os recursos, 
em proporcao 
aritmética 

— § 2 


© Autor da Pesquisa sobre ana tureza € as CaUusas da riqueza das nagées (1 776), 
Adam Smith (1723-1790) é 0 representante mais prestigioso da economia politica 


_classica. Eis a ess€ncia de seu liberalismo: “O estudo da vantagem 


pessoal leva cada individuo a preferir a ocupa¢do mais vantajosa 


A Smith, também para a coletividade. Sua intengao nao é a de contribuir 
liberalista _para o interesse geral; ele olha apenas para sua vantagem e, 
+ §3.1 neste caso, como em muitos outros, é levado por ‘mao invisivel” 
para a realizagdo de um objetivo estranho as suas intencdes”. 
e Menos otimista que Smith, mas também sustentador da teo- 
Ricardo ria de que o valor de um bem é igual ao trabalho utilizado para 


e a teoria do 
valor-trabalho 





produzi-lo (mesmo se a equacao valor = trabalho nao funciona 
para o trabalhador, o qual nem sempre chega a posse do valor de 


> § 3.2 seu produto), David Ricardo (1772-1823), tedrico do livre comércio 
dentro da nacao e entre nacdo e na¢ao, é autor dos Principios de 
economia politica e de taxacao (1817). _ 
_._.¢Engenheiro, industrial e filantropo, Robert Owen (1771- 
Owen, 1858) conseguiu fazer de sua fabrica téxtil um modelo de pro- 
socialista _ vidéncias humanas; fez isso persuadido de que, mudando as 
Ercpice _ condicées ambientais, poder-se-ia mudar 0 carater dos homens. 
de Em idade ja avancada foi fautor de um socialismo LRGHICe nao 
oe _ diferente do de Saint-Simon e de Fourier. a a eS oe 
Fun or do utilistarismo é Jeremiah Bentham (1748- 1832), autor de uma 


Introdugao aos principios da moral e da legislagao (1789) e do Quadro dos mo- 


Bentham: 
os fatos que 


verdadejramente. 


contam sao 


O prazer ea dor 


—>§5 


6: a maxima felicidade possivel para o maior | 
“pessoas. Para Bentham, no dominio moral, os Unicos fatos que 


~- ventes da a¢ao (1817). O principio fundamental do utilitarismo 





F numero possivel de 





contam sao o prazere ador. Alcangar oO prazer e evitar a dor: af 


_estéo os Unicos motivos da acdo. E é da maxima importancia que. 
nao se cometam erros ao avaliar as conseqiéncias agradaveis 
‘ou danosas de uma acao. O necessario é, em poucas palavras, 
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uma aritmética moral em grau de fazer-nos realizar os calculos justos. Bentham 
foi contrario ao imperialismo, e julgava total loucura as colénias. Defendeu os 


direitos dos animais. 


e Associacionista no que se refere a teoria da mente, James Mill (1773-1836), 
autor de um tratado de economia politica — Elementos de economia politica (1820) 
— e de uma Andlise dos fené6menos da mente humana (1829), 


sustentou que a lei da associagado vale também no campo da 
moral. “A idéia de um prazer — escreve James Mill — excitara a 
idéia da acdo que é causa dele, e quando a idéia existe, a a¢do 


deve seguir-se a ela”. 


A analise das idéias morais mostra também, segundo James 
Mill, que é para fins egoistas que surge o altruismo, embora isso 


James Mill: 
6 para fins 
egoistas 
que surge 
o altruismo 
+» 86 


nao impeca que o altruismo tenha um valor em si: um raio de luz 

permanece branco para nos, mesmo depois que Newton o decompés nas cores do 
espectro solar. Convicto de que a politica pudesse ser dominada pela razao, James 
Mill, como todos os radicais da época, também estava persuadido da onipoténcia 


da educacao. 


, Os principals representantes 





do positivismo 
utilitarista inglés 


O utilitarismo da primeira metade 
do século XIX é o movimento filoséfico 
que, herdeiro das teses e da atitude dos 
iluministas, constitui, dentro da tradicado 
filos6fica empirista, a primeira manifesta- 
cdo do positivismo social na Inglaterra. Os 
representantes mais importantes do utilita- 
rismo sdo Jeremiah Bentham, James Mill 
e seu filho John Stuart Mill. Dois grandes 
estudiosos da economia classica também 
sao habitualmente relacionados entre os 
representantes do utilitarismo: trata-se 
de Adam Smith e David Ricardo. E, ao 
delinear um quadro das idéias econdmicas 
e sociais da Inglaterra na primeira metade 
do século XIX, também nao podemos calar 
inteiramente sobre Robert Owen e, espe- 
cialmente, Malthus. 


' O pensamento de Malthus 





Thomas Robert Malthus (1766-1834) 
publicou em 1798, de forma anOnima, seu 
célebre Ensaio sobre a populacao. Malthus 
parte de dois postulados inegaveis: “1) o 
alimento é necessario a vida do homem; 2) 


a atracao entre os dois sexos é indispensavel 
e se mantera sempre, mais ou menos, como 
é atualmente”. 

Com base nesses dois postulados, ele 
afirma que “o poder de crescimento da 
populagao é infinitamente maior do que 
oO poder que a terra possui de produzir 
os meios de subsisténcia necessarios ao 
homem; com efeito, se nado for travada, a 
populacdo aumenta segundo uma progres- 
sao geométrica, ao passo que Os recursos 
aumentam segundo uma progressdao arit- 
mética”. 

Se houvessem encontrado alimento su- 
ficiente e espaco para se expandir, as espécies 
animais e vegetais ja teriam enchido a terra. 
Mas a escassez (necessity), “essa imperiosa 
lei da natureza, que domina todo o criado”, 
as restringe dentro de limites bem definidos. 
Os animais e as plantas sdo mantidos dentro 
desses limites por obra da dispersao de se- 
mentes, das doengas e da morte precoce; os 
homens sdo controlados também por obra 
da miséria e do vicio. 

Para Malthus, esse sonal repressivo 
exercido sobre a populacao pela miséria e 
pelo vicio deve ser substituido, 4 medida 
do possivel, pelo controle preventivo, que 
consiste em impedir o aumento excessivo 
da populagao, por meio da “contengao 
moral”, isto é, “abstendo-se do matrimo6nio 
por motivos de prudéncia e com conduta 
estritamente moral durante o periodo dessa 
abstinéncia”. 
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@ Utilitarismo. Este termo indica a 
concepcdo em que o bem é identifi- 
cado com o wtil. — 

O termo é usado primeiro por Jere- 
miah Bentham, o qual definiu utili- 
dade como tudo aquilo que produz 
prazer ou traz vantagem. Util, em 
outras palavras, 6 o que “minimiza” 
a dor e “maximiza” o prazer. Por 
conseguinte, a moral, na perspecti- 
va de Bentham, configura-se como 
espécie de hedonismo calculado, 
escrupulosamente atento a avaliacao 
das caracteristicas do prazer: dura¢ao, 
intensidade, certeza, proximidade, 
capacidade de produzir prazeres ul- 
teriores, auséncia de consequéncias 
dolorosas. E sabio sera, entao, quem 
renunciar a um prazer imediato para 
um bem futuro cujo balango seja 
melhor. 

O principio de fundo do utilitarismo é 
o formulado por César Beccaria (1738- 
1794) em seu célebre livro Dos delitos 
e das penas (1764): “a felicidade 
maxima dividida pelo maior numero 
de pessoas”. 

Em tal principio esta implicita a idéia 
de que a utilidade privada coincide 
coma publica. E foi esta a idéia que 
ligou a concepgao utilitarista os re- 
presentantes da “economia classica”, 
entao em statu nascenti, ou seja, 
Adam Smith e David Ricardo. James 
Mill foi utilitarista, e também seu 
filho John Stuart Mill, cujo ensaio 
com o titulo Utilitarismo apareceu 
em 1861. 

A idéia cardeal do trabalho de Mill é 
a de Bentham: “Conforme o principio 
da maxima felicidade, o fim ultimoea 


causa de todas as outras coisas serem 


desejaveis € uma existéncia isenta o 
quanto possivel de dores e o maior 
possivel rica de prazeres”. Diversa- 
mente de Bentham, Mill nao olha 
apenas para a quantidade do prazer 
mas também para a qualidade: “e 
preferivel ser um Sécrates doente do 
que um porco satisfeito”. E, por fim, 
o conselho de Mill: para saber qual 
sera a mais aguda entre duas dores 
ou Oo mais intenso entre dois praze- 
res, “é preciso confiar-se ao sufragio 
universal de todos os que tém pratica 
de umas e outros”. 











_ A economia classica 


EAE Adam Smith 


Adam Smith (1723-1790) é, juntamen- 
te com Ricardo, o representante de maior 
prestigio da economia politica classica. 

Na Pesquisa sobre a natureza e as 
causas da riqueza das nacées (1776), Smith 
sustentara trés teses de fundo: 

1) s6 é produtivo o trabalho manual, 
que cria bens materiais que tém valor obje- 
tivo de troca; 

2) os cientistas, os politicos, os gover- 
nantes, os professores, em suma, todos os 
produtores de bens imateriais, guae tangere 
non possumus, contribuem apenas indireta- 
mente para a formagao da riqueza nacional, 
razao por que a riqueza de uma nagao sera 
tanto maior quanto menor for o mundo dos 
OC1OSOS; 

3) alcanca-se o apice da sabedoria 
quando o Estado, deixando cada individuo 
livre para alcangar o maximo bem-estar pes- 
soal, assegurar automaticamente 0 maximo 
bem-estar a todos os individuos. 

Esta é a esséncia do liberalismo de 
Smith: “O estudo da vantagem pessoal leva 
cada individuo a preferir a ocupacdo mais 
vantajosa também para a coletividade. 
Sua intengao nao é a de contribuir para 
O interesse geral; ele s6 esta olhando para 
sua vantagem. Mas, nesse caso, como em 
muitos outros, ele é conduzido por ‘mdo 
invisivel’ para a realizagdo de um objetivo 
estranho as suas inten¢des”. Em suma, existe 
“harmonia natural”, “ordem natural”, no 
sentido de que a conseqliéncia nao intencio- 
nal do egoismo de cada um € o bem-estar de 
todos. Com efeito, quando ha possibilidade 
de lucro, os empreendedores se apressam a 
tirar vantagem disso, produzindo os bens 
requisitados pelo mercado. De inicio, so- 
mente uns poucos ganhardao muito, mas logo 
outros se apressardo a produzir os mesmos 
bens e assim, aumentando a oferta, os precos 
igualarao os custos. 


BPE David Ricardo 


David Ricardo (1772-1823) é autor 
da obra Principios de economia politica e 
de taxacao (1817). A visdo de Ricardo é 
menos otimista do que a de Smith. Também 
sustenta que o valor de um bem é igual ao 
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trabalho utilizado para produzi-lo, embora 
devamos levar em conta, na determinagao 
do valor do produto, o custo dos instru- 
mentos utilizados. E se as mercadorias tém 
o valor do trabalho necessario para pro- 
duzi-las, o valor do trabalho é a soma do 
valor dos bens necessarios para produzi-lo 
e reproduzi-lo. 

Tedrico do livre intercambio dentro 
da nacao e entre as nacoes, Ricardo admite 
que o melhor preco para as mercadorias é o 
alcangado no livre mercado, através do jogo 
da oferta e da procura, mas recusa-se a con- 
siderar como o melhor salario 0 alcancado 
mediante a mesma técnica. 

O valor de uma mercadoria, portan- 
to, é dado pelo trabalho necessario para 
produzi-la. Entretanto, observa Ricardo, a 
equacao valor = trabalho nao funciona para 
o trabalhador, que nem sempre chega a posse 
do valor de seu produto. 

Assim chegamos a questao da renda 
fundidria (isto é, da renda que o proprietario 
fundiario recebe pela simples razao de ser 
proprietario do terreno). A renda fundiaria 
seria zero se houvesse disponibilidade in- 
finita de terras. O aumento da populacao, 
porém, obriga os homens a cultivarem nao 
somente as melhores terras, mas também 
as menos prosperas e mais distantes do 
mercado. Desse modo, ocorrera que, para 
obter frutos dessas terras menos adequadas 
a agricultura, o trabalho sera maior. Con- 
seqiientemente, isso aumentara no mercado 
o preco dos produtos agricolas em seu con- 
junto, ja que os precos dos terrenos férteis 
se elevardo ao nivel dos menos férteis. Por 
isso, 0 lucro proveniente dos terrenos férteis 
e proximos ao mercado aumentara e ira 
para o bolso do proprietario dos terrenos 
férteis, sob a forma de renda. Assim, quem 
trabalha ndo recebe o valor do seu trabalho, 
quem ndao trabalha recebe sempre mais, e os 
precos aumentam. 

Por tudo isso, segundo Ricardo, a 
renda é anti-social. Mas nem por isso au- 
mentam os precos das mercadorias manufa- 
turadas, “para a producdo das quais nao é 
necessdria nenhuma quantidade adicional! de 
trabalho”, escreve Ricardo nos Principios. 
No entanto, ele se convenceu de que, “se os 
salarios aumentarem (...), entao os lucros 
deverao necessariamente cair”. E essa é ou- 
tra brecha no imponente edificio da ordem 
natural de que havia falado Adam Smith. 

A critica atual olha com grande respei- 
to para a obra cientifica de Ricardo. E sera 
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com muitos temas e problemas levantados 
e discutidos por Ricardo que Marx devera 
se confrontar. 


Robert Owen: 


do utilitarismo 





ao socialismo utd pico 


Robert Owen (1771-1858), engenhei- 
ro, industrial e filantropo, inicialmente 
seguiu o utilitarismo para depois acabar em 
uma forma de socialismo utdpico. Exemplo 
de “homem que se fez sozinho”, Owen, 
seguindo a cultura progressista inglesa da 
época, tinha confianga na possibilidade de 
mudar os homens através da melhoria das 
condicg6es de vida e por meio da educacao. 

Antes ainda dos trinta anos, ja era 
co-proprietario e diretor de uma industria 
manufatureira téxtil na Escoécia. Conforme 
conta Trevelyan em sua Histéria da Inglater- 
rano século XIX, “em quinze anos, de 1800 





Robert Owen (1771-1858), 
industrial, filantropo e reformiador, 
no inicio seguit o utilitarismo 
para depois aderir a uma forma 

de soctalismo utopico. 
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a 1815, ele fez de sua flacdo um modelo de 
providéncias humanas e inteligentes para as 
mentes e os corpos, com horarios modera- 
dos, bons salarios, condigoes salubres tanto 
na fabrica como na aldeia, e boas instalag6es 
escolares, inclusive o primeiro abrigo infan- 
til da ilha; o resultado foi que os operarios 
mostravam-se cheios de entusiasmo” 

Owen estava convencido de que, tendo 
mudado o ambiente, havia mudado o cara- 
ter dos operarios. Mas, ao mesmo tempo, 
também fizera o sucesso da fabrica. Procu- 
rou persuadir os outros empreendedores a 
fazerem 0 mesmo. Mas n4o teve sucesso. Ja 
em idade avancada, elaborou um socialismo 
que, em suas formas utdpicas, assemelha-se 
ao de Saint-Simon e de Fourier. 


~O utilitarismo 


de Jeremiah Bentham 





Jeremiah Bentham (1748-1832) é o 
fundador do utilitarismo, cujo principio 
fundamental (presente no Iluminismo e ja 
formulado por Hutcheson e Beccaria) é: a 
maxima felicidade possivel para o maior 
numero possivel de pessoas. 

Seu maior interesse voltou-se para a 
jurisprudéncia, reconhecendo como seus 
principais antecessores nesse campo Hel- 
vétius e Beccaria. Depois, seus interesses 
passaram da teoria juridica para os temas 
mais especialmente éticos e politicos. Uma 
idéia importante de Bentham é de que as leis 
nao sao dadas de uma vez por todas, mas 
sao modificaveis e aperfeicoaveis. Conse- 
qiientemente, é preciso trabalhar continu- 
amente por uma legislacdo em condig¢6oes 
de promover “a maxima felicidade para o 
maior numero possivel de pessoas” 

No dominio da moral, sustentava 
Bentham, os tinicos fatos verdadeiramente 
importantes sao 0 prazer ea dor. Alcangar 0 
prazer e evitar a dor sao Os Unicos motivos 
da acdo. 

Avaliar, ou seja, expressar aprovacao 
ou desaprovacdao por um ato, significa pro- 
nunciar-se sobre a sua idoneidade para gerar 
pena ou prazer. E o juizo moral torna-se 
juizo sobre a felicidade: bom é€ o prazer (ou 
a felicidade), ma é a dor. 

Essa é a moral utilitarista: todo indi- 
viduo sempre persegue o que julga ser sua 
felicidade, ou o estado de coisas em que se 
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dé a maior felicidade e a minima dor. Assim, 
a moral se reduz a uma espécie de hedonis- 
mo calculado, que avalia atentamente as 
caracteristicas do prazer: duragao, inten- 
sidade, certeza, proximidade, capacidade 
de produzir outros prazeres, auséncia de 
consegiiéncias dolorosas. Sabio é quem 
sabe renunciar a um prazer imediato por 
um bem futuro cuja avaliacdo é melhor. Por 
outro lado, é muito importante que nao se 
cometam erros ao avaliar as consequéncias 
agradaveis ou prejudiciais de uma agao. 
E preciso chegar a uma aritmética moral, 
que nos ponha em condig6es de realizar os 
calculos justos. 

Os homens procuram cada qual a sua 
propria felicidade. E o legislador tem a 
fungao de harmonizar os interesses priva- 
dos com os publicos. E do interesse publico 
que eu nado roube, embora roubar possa 
constituir interesse meu, a nao ser que nao 
exista lei penal segura e eficaz. A lei penal, 
portanto, é o método para fazer com que 
coincidam os interesses do individuo e os da 
comunidade. E nisso que ela encontra sua 
justificagao. A lei penal pune para prevenir 
o delito e nado porque odiamos o criminoso. 

Bentham escreveu muito (embora nun- 
ca tenha se preocupado em publicar). Entre 
suas obras, devem-se recordar: Introdu¢ao 
aos principios da moral e da legislagao 
(1789), Tabua dos moventes da acao (1817) 
e Deontologia ou ciéncia da moralidade (pu- 
blicada postumamente, em 1834). Difusor 
e apostolo das idéias utilitaristas, Bentham 
teve a satisfacdo de, nos ultimos anos de 
sua vida, ver surgir um Orgao de difusdo 
das concepc6es utilitaristas, a “Westminster 
Review”. 


O utilitarismo 


de James Mill 





Ligado ao utilitarismo de Bentham 
encontra-se Oo pensamento de James Mill 
(1773-1836). Autor de uma Andlise dos 
fendmenos da mente humana (1829), de 
alguns dos verbetes mais importantes da 
Enciclopédia Britanica (por exemplo: go- 
verno, jurisprudéncia, leis, prisdes), de uma 
Historia das Indias britanicas (1818) e de 
um tratado de economia politica intitulado 
Elementos de economia politica (1820), 
James Mill — pai de John Stuart Mill — foi 
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amicissimo de Ricardo e um dos colabo- 
radores de Bentham. Alcancou alto cargo 
na Companhia das Indias e colaborou com 
a “Westminster Review”. Muito atuante 
politicamente, desenvolveu papel de pri- 
meiro plano na difusdo do liberalismo na 
Inglaterra. E foi sobretudo mérito seu que 
O positivismo nao tenha assumido na Ingla- 
terra as caracteristicas de uma concepcao 
autoritaria. 

Em sua Autobiografia, escreve John 
Stuart Mill: “Meu pai foi o primeiro inglés 
de grande valor que compreendeu perfei- 
tamente e adotou em seu conjunto as con- 
cepcoes gerais de Bentham sobre a ética, o 
Estado e a legislacao [...]. Em sua concepcdo 
de vida, estavam presentes caracteristicas 
estOicas, epicuristas e cinicas, ndo no sentido 
moderno da palavra, mas no sentido antigo. 
Em suas qualidades pessoais predominava 
o estoicismo. Seu modelo de moral era epi- 
curista, tanto pelo utilitarismo como por ter 
adotado como critério exclusivo do justo e 
do injusto a tendéncia das acées de produzi- 
rem prazer ou dor [...]. Considerava a vida 
humana um tanto pobre, uma vez passados 
o frescor da juventude e a curiosidade insa- 
tisfeita [...]. Na escala dos valores, punha em 
posicdo muito elevada o prazer suscitado pe- 
los sentimentos de benevoléncia [...]. Nunca 
modificou seu juizo sobre a superioridade 
dos prazeres espirituais em relacdo a todos 
os outros, até considerando-os apenas como 
prazeres, isto é, independentemente de suas 
outras vantagens”. 

Associacionista na teoria da mente, 
James Mill pretendeu fundar uma ciéncia do 
espirito que, analogamente a da natureza, 
tivesse fundamento solido nos fatos. E, para 
James Mill, os fatos da mente sao as sensa- 
¢6es, das quais as idéias representam copia. 
A lei que regula a vida das sensagoes e das 
idéias é a da contigitidade no espago e no 
tempo: se duas coisas foram percebidas jun- 
tas, nao é possivel pensar uma sem pensar a 
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outra. A lei da associagao vale também para 
o campo da moral. Escrevia James Mill: “A 
idéia de um prazer excitara a idéia da acdo 
que é sua causa. E, quando a idéia existe, a 
acdo deve prosseguir”. A analise das idéias 
morais mostra que é através da associagdo 
que se explica a passagem da conduta egois- 
ta a conduta altruista. E por fins egoistas que 
surge o altruismo, mas isso nao significa que 
o altruismo nao tenha valor em si mesmo. A 
generosidade continua sendo generosidade, 
a gratidao continua gratidao e o altruismo 
continua altruismo até quando sao identi- 
ficados seus moventes egoistas ultimos. Do 
mesmo modo, lembra James Mill, um raio 
de luz permanece branco para nos, também 
depois de Newton té-lo decomposto nas co- 
res do arco-iris. Pergunta-se: “Sera que um 
movente complexo deixa de ser movente tao 
logo se descubra que é complexo?” A influén- 
cia dos valores sociais e desinteressados até 
o sacrificio é um movente real de acées; ela 
“é o que €é, ndo mudando pelo fato de serem 
simples ou compostos”. E esse o modo pelo 
qual James Mill, por meio da andlise dos 
fenOmenos da mente humana, procura fun- 
damentar o utilitarismo de Bentham. Sempre 
esteve convencido de que a politica podia 
ser dominada pela razdo e, como narra seu 
filho, “professava o maximo desprezo por 
todo tipo de emoc6es passionais e por tudo 
o que foi escrito ou dito para exalta-las. 
Considerava-as como forma de loucura. 
Para ele, o ‘intenso’ era a expressdo usual de 
desaprovacao depreciativa”. Assim, conven- 
cido de que a razdo estava em condicées de 
dominar a politica, James Mill, como todos 
os radicais daquele periodo, também estava 
persuadido da onipoténcia da educagao. E 
pOs sua teoria em pratica educando seu filho, 
o qual, a propésito, recorda: “No que se 
refere a minha educacao, no sei bem se tirei 
mais desvantagens do que proveitos de sua 
severidade, que, no entanto, nao foi tal a 
ponto de impedir-me uma infancia feliz”. 
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V. John Stuart Mill: correc 
entre logica indutiva 


e defesa da liberdade do individuo 


e Dois livros tornaram célebre John Stuart Mill (1806-1873): o Sistema de 
ldgica raciocinativa e indutiva (1843) e o ensaio Sobre a liberdade (1859). Uma 
tese importante do Sistema de /dgica é a que se refere a esterilidade do silogis- 

mo. Consideremos o seguinte silogismo: “Todos os homens sao 


O silogismo mortais; o duque de Wellington é um homem; portanto, o duque 
pian de Wellington é mortal”. Ora, que “o duque de Wellington seja 


sumenta nosso. ortal” eum conhecimento ja incluido na premissa “todos os ho- 

conhecimento Mens sao mortais”; a conclusao do silogismo é um conhecimento 

VE ja incluido na premissa e, portanto, a inferéncia silogistica, ou 
dedutiva, é estéril. 


eO problema agora, porém, é 0 seguinte: como se obtém as proposigées ge- 

rais como “todos os homens sdo mortais” e as proprias leis universais da ciéncia? 
Obtemos nossos conhecimentos a partir da experiéncia; e a experiéncia nos oferece 
apenas a observacdo de casos particulares. Porém, entao como 


OO dificil é que do fato de que Pedro, José, Carlos e Luis estao mortos, di- 
problema zemos que todos os homens sdo mortais? E este o problema da 
da indu¢ao inducao. E a indugdo — escreve Mill — “consiste em inferir, a partir 
> $3 de alguns casos particulares em que se observa que um fenémeno 


se verifica, que ele se verifica em todos os casos de certa classe, ou 
seja, em todos aqueles que se assemelham aos iprecece lives nas que se consideram 
_as circunstancias essenciais”. 

E a individuacao de tais circunstancias essenciais é o resultado, para Mill, 
da aplicagdo dos quatro métodos da inducdo: método da concordancia, método 
da diferenca, método das variacgdes concomitantes, método dos residuos. Mas é 
Obvio que, no contexto de tal problematica, o problema mais urgente é o que se 
refere a garantia de nossas inferéncias a partir da experiéncia. Garantia que Mill 
vé no principio de indugdo, segundo o qual “o curso da natureza é uniforme”. 
O principio de inducao — principio da uniformidade da natureza ou principio de 
causalidade — é, portanto, o axioma geral das inferéncias indutivas; é a premissa 
maior de toda indugdo; ele foi sugerido a partir das mais ébvias generalidades 
descobertas no inicio (o fogo queima, a agua molha etc.) e, uma vez formulado, 
foi posto como fundamento das generalizacées indutivas. 


eDe 1861 é 0 Utilitarismo. Mill esta de acordo com Bentham: “Conforme o 
principio da maxima felicidade, o fim ultimo e a garantia de que todas as outras 
coisas sao desejaveis é uma existéncia isenta o quanto possivel de dores e o mais 
possivel rica de prazeres”. Apenas que, diversamente de Bentham, Mill cuida nao 

so da quantidade dos processos, mas também de sua qualidade: 
Um utilitarista "€ preferivel ser um Sdécrates doente do que um porco satisfeito”. 


em defesa Ainda a 1861 remontam as Consideracées sobre o governo repre- 
das liberdades _sentativo, trabalho em que Mill enfrenta o problema de como seja 
individuais possivel impedir que uma maioria governe tiranicamente. 

> §45 E em defesa da liberdade individual foi dedicado o escrito Sobre 


a liberdade, fruto da colaboracdo do fildsofo com sua esposa, 
Harriet Taylor. O nucleo tedrico do livro esta em reforcar “a importancia, para o 
homem e para a sociedade, de uma grande variedade de caracteristicas e de uma 
completa liberdade da natureza humana de expandir-se em inumeraveis e contras- 
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tantes direcées”. O ensaio de Mill sobre a liberdade é, talvez até hoje, a defesa da 
liberdade dos individuos mais lucida e mais cheia de argumentos. 

No espirito do livro sobre a liberdade, Mill em 1869 escreve o ensaio Sobre 
a escravidao das mulheres: sao paginas de elevada sensibilidade moral. As idéias 
de Mill sobre a emancipacao das mulheres encontrarado ampla repercussdo na In- 
glaterra dentro do movimento das feministas. O direito das mulheres ao voto foi 


aprovado na Inglaterra em 1919. 





= 1... “A crise dos vinte anos 


Se 


John Stuart Mill (1806-1873) foi edu- 
cado de modo metddico e severo pelo pai (é 
impressionante todo o trabalho que James 
fazia o filho realizar). Crescido na atmos- 
fera cultural inglesa do liberalismo, amigo 
do economista francés Jean-Baptiste Say 
(que visitou na Franga), influenciado pelos 
escritos de Saint-Simon e seus seguidores, 
mais tarde leitor e correspondente de Comte 
(cujas idéias autoritarias e despoticas refuta- 
ria), desde jovem, quando leu Bentham pela 
primeira vez, em 1821, acreditava possuir o 
que pode ser chamado de “objetivo de vida”: 
“ser um reformador do mundo”. 

Entretanto, “em certo momento, des- 
pertei desse estado como de um sonho. Acon- 
teceu no outono de 1826. Fiquei em estado 
de depressdo nervosa, que ocasionalmente 
todos podem experimentar. N4o sentia 
nenhum interesse pela alegria ou pelas ex- 
citagdes do prazer. Era um daqueles estados 
de espirito em que aquilo que era agradavel 
em outros momentos torna-se insipido ou 
indiferente [...]. Nessa condicdo espiritual, 
ocorreu-me de me propor diretamente a 
pergunta: ‘SupGe que todos os objetivos de 
tua vida se realizassem e todas as mudangas 
das instituigdes e opinides a que aspiras 
pudessem ser efetuadas precisamente neste 
instante: isso seria grande alegria e felicidade 
para ti?’ Ea voz irreprimivel da minha cons- 
ciéncia respondeu inequivocamente: ‘Nao!’ 
Nesse momento, senti parar o coracdo. Todo 
o fundamento sobre o qual construira minha 
vida ruia por terra”. 

A crise espiritual de Mill nado durou 
muito tempo, mas ele saiu persuadido de que 
“sao felizes apenas [...] os que se propd6em 
objetivos diversos de sua felicidade pessoal: 
isto é, a felicidade dos outros, o progresso da 
humanidade, até alguma arte ou ocupa¢ao, 
exercidos nao como meio, mas como fim 
ideal em si mesmo. Desse modo, aspirando 


a alguma outra coisa, encontram a felici- 
dade ao longo do caminho. Os prazeres 
da vida [...] sdo suficientes para fazer dela 
uma coisa agradavel quando colhidos de 
passagem, sem considera-los como objetivos 
principais”. 

E pelo resto de sua vida — ligada a 
Harriet Taylor por delicado e profundo 
amor —, Stuart Mill trabalhou com muita 
intensidade, dentro da tradicdo empirista, 
associacionista e utilitarista, construindo 





fobn Stuart Mall (1806-1873): 

seu pensamento constitta wma etapa firdaniesttal 
na historia da logica 

e na brstorta da defesa da ltherdade 

dos individuos. 
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com muita intensidade um conjunto de teo- 
rias logicas e ético-politicas que marcaram a 
segunda metade do século XIX inglés e que 
até hoje constituem pontos de referéncia e 
etapas obrigatorias, tanto para o estudo da 
l6gica da ciéncia como para a reflexdo no 
campo ético e politico. 

De fato, se o ensaio Sobre a liberda- 
de (1859) — escrito em colaboragao com 
sua mulher — é um classico da defesa dos 
direitos da pessoa, seu Sistema de l6égica 
raciocinativa e indutiva (1843) continua um 
classico da légica indutiva. 


O silogismo é estéril: 





nao aumenta 


Nosso conhecimento 


A légica, diz Mill, é a ciéncia da prova, 
isto é, do modo correto de inferir propo- 
sicdes de outras proposicoes. Por isso, ele 
trata em primeiro lugar dos nomes e das 
proposic6es, em que reside toda verdade e 
todo erro. 

Mas as argumentacgGes sao cadeias 
de proposigd6es, que deveriam levar a con- 
clusdes verdadeiras se as premissas forem 
verdadeiras. E o silogismo foi considerado 
como tipo de argumentacao valida. 

Qual é, porém, o valor do silogismo? 
Examinemos o seguinte silogismo: “Todos 
os homens sao mortais; o duque de Welling- 


ton é homem; logo, o duque de Wellington 


é mortal”. Concluimos entao que “o du- 
que de Wellington (que, na época de Mill, 
estava vivo e forte) é mortal”, a partir da 
proposicdo de que “todos os homens sao 
mortais”. Todavia, como sabemos que todos 
os homens sao mortais? Sabemo-lo porque 
vimos a morte de Paulo, Francisco, Maria e 
tantos outros, e porque outros nos contaram 
terem visto morrer outras pessoas. Portanto, 
é da experiéncia que extraimos a verdade da 
proposicdo “todos os homens sao mortais” 
E a experiéncia nos faz observar apenas 
casos individuais. 

Por isso, a tese fundamental de Milléa 
de que “toda inferéncia é de particular para 
particular”, a0 passo que a unica justificacao 
do “isso sera” é 0 “isso foi”. Ea proposigao 

“seral” € o expediente para conservar na 
memoria muitos fatos particulares. Para 
Mill, todos os nossos conhecimentos e todas 
as verdades sao de natureza empirica, até as 
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proposicoes das ciéncias dedutivas, como a 
geometria. 

Na opinido de Mill, 0 silogismo é esté- 
ril, pois ndo aumenta nosso conhecimento: o 
fato de o duque de Wellington ser mortal é 
uma verdade que ja esta incluida na premissa 
segundo a qual todos os homens sao mor- 
tais. Mas aqui as coisas se complicam, pois, 
se € verdade que todo o nosso conhecimento 
é obtido por observacao e experiéncia, e se 
é verdade que a experiéncia e a observacao 
sobre as quais devemos nos basear nos 
oferecem sempre um numero limitado de 
casos, como teremos entao legitimidade para 
formular proposic¢oes gerais como “todos os 
homens sao mortais”, ou as leis universais 
da ciéncia? Como, a partir do fato de que 
Pedro, José e Tomas morreram, dizemos que 
todos os homens sao mortais? 

Esse, na realidade, é 0 dificil problema 
da inducdo. Diz Mill: “A indugao é o pro- 
cesso com 0 qual concluimos que aquilo que 
é verdadeiro de certos individuos de uma 
classe é verdadeiro para toda a classe, ou que 
aquilo que é verdadeiro em certos momentos 
sera verdadeiro em circunstancias semelhan- 
tes em todo momento”. A indugao, diz ainda 
Mill, pode ser definida sumariamente “como 
generalizacao a partir da experiéncia. Ela 
consiste em inferir, a partir de alguns casos 
isolados em que se observa que o fendmeno 
se verifica, que ele se verifica também em 
todos os casos de certa classe, ou seja, em 
todos os que se assemelham aos anteriores 
naquelas que consideramos como circuns- 
tancias essenciais”. 


- a principio de inducdo: 


a uniformidade da natureza 


Para distinguir as circunstancias essen- 
ciais das nado essenciais, ou seja, tendo em 
vista “escolher, entre as circunstancias que 
precedem ou se seguem a um fendmeno, 
aquelas as quais realmente esta ligado por 
lei invariavel”, Mill propGe aqueles que ele 
chama de “os quatro métodos da indu¢ao” 
o método da concordancia, o método da 
diferenca, o método das variag6es conco- 
mitantes e o método dos residuos. 

Nesse caso, porém, a questao mais 
candente é a do fundamento das inferéncias 
indutivas ou indugdo: em suma, qual é a 
garantia para todas as nossas inferéncias a 
partir da experiéncia? 
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Na opiniado de Mill, essa garantia en- 
contra-se no principio segundo o qual “o 
curso da natureza é uniforme”: esse é “o 
principio fundamental ou axioma geral da 
indugao”. E esse principio foi formulado 
de diversos modos: 0 universo é governado 
por leis, o futuro se assemelhara ao passado. 
Mas a realidade é que “nds ndo inferimos 
do passado para o futuro enquanto passado 
e futuro, e sim do conhecido para o des- 
conhecido, de fatos observados para fatos 
nao observados, do que percebemos ou do 
que ficamos diretamente conscientes para 0 
que nao entrou em nossa experiencia. Nessa 
afirmacdo esta toda a area do futuro, mas 
também a parte, de longe maior, do presente 
e do passado” 

O principio de indugdo (uniformidade 
da natureza ou principio de causalidade), 
portanto, é o axioma geral das inferéncias 
indutivas, que é a premissa maior Ultima 
de toda inducdo. Mas qual é o valor desse 
principio? Sera ele evidente a priori? Nao, 
responde Mill: “A verdade é que essa grande 
generalizacdo também esta baseada em ge- 
neralizagdes precedentes. As mais obscuras 
leis da natureza foram descobertas por seu 
meio, mas as mais Obvias provavelmente 
foram entendidas e aceitas como verdades 
gerais antes que delas sequer se ouvisse 
falar”. Em outras palavras, as mais Obvias 
generalizac6es descobertas no inicio (o fogo 
queima, a Agua molha etc.) sugerem o prin- 
cipio da uniformidade da natureza. Uma 
vez formulado, esse principio foi proposto 
como fundamento das generalizac6es indu- 
tivas; estas, depois de descobertas, atestam 
O principio da uniformidade, pelo qual “ 
uma lei que todo acontecimento dependa 
de alguma lei”, e “para cada acontecimento 
existe alguma combinacdo de objetos ou 
acontecimentos [...] cuja ocorréncia € sem- 
pre seguida daquele fendmeno” 

Estes sao, portanto, de modo geral, 
alguns dos tracos de fundo da légica indu- 
tiva de Mill. 


A\s ciéncias morais 





O livro VI do Sistema de logica diz 
respeito a ldgica das ciéncias morais. Nele 
Mill reafirma a liberdade do querer humano. 
Se conhecéssemos uma pessoa profunda- 
mente e, portanto, conhecéssemos todos os 
moventes que nela agem, diz Mill, poderia- 


-doente do que um porco satisfeito” 
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mos predizer seus comportamentos com a 
mesma certeza com que prevemos qualquer 
comportamento fisico. 

Todavia, tal necessidade filos6dfica nao 
é fatalidade. A fatalidade é constrigao mis- 
teriosa e impossivel de mudar. A necessidade 
filos6fica, ao contrario, nao impede que, 
uma vez conhecida, Possamos agir sobre a 
causa da propria acao, como agimos sobre 
as causas dos processos naturais. 

Portanto, nado ha divergéncia entre li- 
berdade do individuo e ciéncias da natureza 
humana. E, entre as ciéncias da natureza 
humana, Mill propde em primeiro lugar a 
psicologia, que “tem por objeto a uniformi- 
dade de sucessao [...], segundo a qual um 
estado mental sucede a outro” 

E a uma ciéncia particular ‘ ‘ainda por 
criar”, isto é, a etologia (de ethos = carater), 
que Mill atribui a funcao de estudar a for- 
macao do carater, com base nas leis gerais 
da mente e da influéncia das circunstancias 
sobre 0 carater. E se a etologia é complexa, 
mais complexa ainda é a ciéncia social que 
estuda “o homem em sociedade, as acdes 
das massas coletivas de homens e dos varios 
fenOmenos que constituem a vida social”. 

De 1861 é 0 Utilitarismo. A idéia cen- 
tral do trabalho de Mill é a de Bentham: 
“Segundo o principio da maxima felicidade, 
o fim Ultimo em razdo do qual todas as ou- 
tras coisas sao desejaveis é uma existéncia 
oO tanto quanto possivel isenta de dores e 0 
mais rica possivel de prazeres” 

Até ai Mill esta de acordo com Ben- 
tham. Mas, diferentemente de Bentham, 
afirma que se deve levar em conta nao so- 
mente a quantidade de prazer, mas também 
a qualidade: “E preferivel ser um Sécrates 
. Para 
saber “qual de duas dores é a mais aguda 
ou qual de dois prazeres o mais intenso, é 
preciso confiar no juizo geral de todos os que 
tém pratica de umas e de outros”. E, para 
Mill, também n4o se delineia o contraste 
entre a maior felicidade do individuo e a fe- 
licidade do conjunto: é a propria vida social 
que nos educa, e radica em nos sentimentos 
desinteressados. 

Também sao notaveis os ensaios millia- 
nos publicados postumamente Sobre a reli- 
giao (1874). A ordem do mundo comprova 
uma inteligéncia ordenadora. Mas isso nao 
nos autoriza a dizer que Deus tenha criado 
a matéria, que ele seja onipotente ou onis- 
ciente. Como mais tarde em William James, 
em suma, Deus nao é o Todo Absoluto; 
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o homem é colaborador de Deus ao por 
ordem no mundo e ao produzir harmonia 
e justica. 

Para Mill, a fé é esperanca que ultra- 
passa os limites da experiéncia. Mas, per- 
gunta-se ele, “por que ndo nos deixarmos 
guiar pela imaginacado a uma esperanga, 
ainda que jamais se possa produzir uma 
razao provavel de sua realizacao” ? 






< A clefesa da liberdade 
~ do individuo 


A liberdade individual é dedicado 0 en- 
saio Sobre a liberdade (1859), fruto da cola- 
borac¢ao do fildsofo com sua mulher. Talvez 
ainda hoje esse livro seja a defesa mais lticida 
e rica de argumentacao da autonomia do 
individuo. Mill estava profundamente con- 
vencido do valor desse livro, pois escrevia 
em sua Autobiografia que ele sobreviveria 
mais do que qualquer outro livro seu (com 
a possivel excecao da Légica). 

O ntcleo tedrico do trabalho esta em 
reafirmar “a importancia, para o homem e 
a sociedade, de ampla variedade de caracte- 
risticas e de completa liberdade da natureza 
humana a expandir-se em dire¢6es inume- 
raveis e contrastantes”. 

Na opinido de Mill, nao basta que a 
liberdade seja protetora do despotismo do 
governo, mas também precisa ser protegida 
contra “a tirania da opinido e do sentimen- 
to predominantes, contra a tendéncia da 
sociedade a impor, com outros meios além 
das penalidades civis, suas préprias idéias e 
seus Costumes como regras de conduta para 
os que dela se dissociam”. 

O que Mill defende é o direito do in- 
dividuo a viver como lhe aprouver: “Cada 
qual é o guardido unico de sua propria 
saude, seja corporal, seja mental e seja 
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ainda espiritual”. E isso pelo motivo fun- 
damental de que o desenvolvimento social 
é consequéncia do desenvolvimento das 
mais variadas iniciativas individuais. Natu- 
ralmente, a liberdade de cada um encontra 
seu limite na liberdade do outro. Cabe ao 
individuo “nado lesar os interesses alheios 
ou aquele determinado grupo de interesses 
que, por expressa disposicdo da lei ou por 
tacito consenso, devam ser considerados 
como direitos”. Cabe-lhe também “assumir 
sua parte nas responsabilidades e sacrificios 
necessarios a defesa da sociedade e de seus 
membros contra todo prejuizo ou dano”. 

A liberdade civil implica: 

a) liberdade de pensamento, de religiao 
e de expressdo; 

b) liberdade de gostos e liberdade de 
projetar nossa vida segundo nosso carater; 

c) liberdade de associacao. A idéia de 
Mill, portanto, é a da maior liberdade possi- 
vel de cada um para o bem-estar de todos. 

No espirito do livro sobre a liberdade, 
de 1869, Mill escreveu o ensaio Sobre a 
servidao das mulheres. Trata-se de paginas 
de elevada sensibilidade moral e de gran- 
de agudeza na analise social. Ha séculos 
que a mulher é considerada inferior “por 
natureza”. Mas, recorda Mill, a “natureza 
feminina” é fato artificial, fato hist6rico. As 
mulheres sao relegadas a marginalidade em 
beneficio exclusivo dos homens, tanto na fa- 
milia como, segundo o que ocorria entao na 
Inglaterra, nas fabricas, afirmando-se, além 
disso, que elas nao tém dotes que possam 
fazé-las se destacar na ciéncia ou na arte. 
Mill sustenta que o problema deve ser resol- 
vido com meios politicos: criar as condi¢6es 
sociais de paridade entre homem e mulher. 
As idéias de Mill sobre a emancipac4o fe- 
minina encontraram grande ressonancia na 
Inglaterra na virada do século, no seio do 
movimento feminista pelo sufragio univer- 
sal. Na Inglaterra o direito de voto para as 
mulheres foi aprovado em 1919. 
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J. S. MILL 
LOGICA 


A LOGICA, 


enquanto ciéncia da inferéncia correta de proposi¢oes 
de outras proposig6es, mostra que 
toda inferéncia ocorre de particulares a particulares 


¥ 
r 


Todos os conhecimentos, todas as verdades 
(compreendendo as proposigées das ciéncias “dedutivas”, como a geometria), 
| sdo de natureza empirica, 
e se fundam, portanto, nao sobre o silogismo 
mas sobre a inducao: 
operacdo mental com a qual se infere que aquilo que é verdadeiro sobre certos 
individuos de uma classe, é verdadeiro de toda a classe, ou que aquilo 
que é verdadeiro em certos momentos, sera sempre verdadeiro em circunstancias semelhantes 


O principio fundamental da indugdo é€ 
O principio de uniformidade: 
“O curso da natureza é uniforme, 
e todo evento depende sempre de alguma lei”. 
Este principio é a premissa maior ultima de toda inducdo 


CIENCIAS MORAIS © 


DE D A fa eh ; 
7 A aacae Bi a — ee d atl . | O principio ético supremo é 
é capacidade de agir sobre as causas das agoes | oaitlitaniemo 


is ial | ‘ ou principio da maxima felicidade: 
ite ‘g 4 “As agGes sdo justas 4 medida que ~ 
¥ | 7 4 tendem a promover a felicidade; 

sao injustas, a medida que tendem a 


é conciliavel com oe, — . 
produzir o contrario da felicidade 


as ciéncias da natureza humana 
(psicologia, etologia), 
as quais versam sobre a 
necessidade nao mecdanica 
nem imodificdavel 
da indole do homem 


shpbtiudet kl a is py 
A LIBERDADE CIVIL 
é a maior liberdade possivel de cada um para o bem-estar de todos 
e implica: 
a) liberdade de pensamento, religiao, expressao 
b) liberdade dos gostos, de projetar nossa vida segundo nosso carater 
c) liberdade de associagao 








ComTE 





A lei dos trés estdgios 


Segundo Comte, tanto a inteligéncia das 
pessoas particulares como o espirito humano 
em seu caminho progressivo passaram por 
trés estdgios: o teoldgico, o metafisico € o po- 
sitivo. No estdgio teolégico o espirito humano 
'sé representa os fendmenos como produtos 
da acdo direta @ continua Cos agentes sobre- 
naturais mais ou menos nuMerosos"; no estd- 


gio metafisico ‘os agentes sobrenaturais s6o 
substituidos por forgas abstratas”; no estdgio 
positivo o homem indaga os fenédmenos com 
método cientifico, ‘com o uso bem combinado 
Co raciocinio @é da observagdéo". A passagem 
de um para outro estagio marca, para Comte, 
UM processo-progresso irreversivel. 


Para explicar convenientemente a verdo- 
deira natureza e@ o cardter prdorio da Filosofia 
positiva, & indisoensdvel em primeiro lugar dar 
uma espiada geral ao caminho pragressivo do 
espirito humano, visto em seu conjunto, uma 
v@éz que uma conceegdo, seja qual for, ndo 
pode ser bem conhecida a ndo ser por meio 
de sua histéria. 

Estudando assim o desenvolvimento total 
da inteligéncia humana em todas as suas diver- 
sas esferas de atividade, desde seu primeiro 
mais simeles movimento até nossos dias, creio 
ter descoberto uma grande lei fundamental, 
a qual esta submetido por uma necessidade 
invariavel, @ que me parece que passa ser soli- 
damente estabelecida, tanto sobre provas racio- 
nais fornecidas pelo conhecimento de nossa or- 
ganizagao, como sobre as verificagées histdricas 
que resultam de um exame atento do passado. 
A lei consiste nisto, que toda nossa conceegdo 
erincieal, todo alvo de nossos conhecimentos, 
passa sucessivamente por trés estagios tedricos 
diversos: 0 estdgio teoldgico ou Ficticio, o estda- 
gio metafisico ou abdstrato, o estdgio cientifico 
ou positivo. €m outros termos, o espirito huma- 
NO, POr sua Natureza, USA sUCessivamente, em 
cada uma de suas Pesquisas, trés métodos de 
filosofar, cuja caracteristica @ essencialmente 
diversa @ também radicalmente oposta: primeiro 
o metodo teoldgico, depois o método metafisico 
@ por fim o método positive. Daf trés tioos de 
filosofias, ou sistemas gerais de concepgdes so- 
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ore Oo conjunto dos fenémenos, que se excluem 
reciorocamente: o primeiro & o ponto de partida 
necessdrio da inteligéncia humana; o terceiro, 
seu estagio estavel e definitivo; o segundo 
destina-se unicamente a servir como transicdo. 

No estdgio teoldgico, o espirito humano, 
dirigindo essencialmente suas Pesquisas a natu- 
reza intima dos seres, ds causas primeiras @ finais 
dos fendémenos que o atingem, em uma palavra, 
aos conhecimentos absolutos, se reoresenta os 
fendémenos como produtos da acéo direta e con- 
tinua de agentes sobrenaturais mais ou menos 
NuM~erosos, cUja interven¢gdo arbitrdria explica 
todas as anomalias evidentes do universo. 

No estdgio metafisico, que ndo & mais, 
no fundo, do que simples modificacdo geral do 
orimeiro, Os agentes sobrenaturais séo substi- 
tuldos por forcas abstratas, verdadeiras entida- 
des (abstragées personificadas) inerentes aos 
diversos seres do mundo, @ concebidos como 
capazes Ce gerar por si todos os fenédmenos 
observados, cuja explicagdo consiste entdo em 
atribuir a cada um a entidade correspondente. 

Por fim, no estdagio positivo, o espirito 
humano, reconhecendo a impossibilidade de 
obter nogées absolutas, renuncia a buscar o 
origgm ou o fim do Universo @ a conhecer as 
causas intimas dos fenédmenos, para consa- 
grar-se@ unicamente o descoberta, com oO USO 
bem combinado do raciocinio e da observacao, 
de suas leis efetivas, isto é, de suas relagées 
invaridveis de sucessdo @ de semelhanca. A 
explicagdo dos fatos, reduzida entdo a seus 
termos reais, ndo0 6 mais doravante que uma 
ligagao estabelecida entre os diversos fend- 
menos particulares @ alguns fatos gerais, dos 
quais os progressos da ciéncia tendem pouco 
Q EOUCO A diminuir Oo NUMero. 

O sistema teolédgico chegou 4 mais alta 
oerfeigdo de que é suscetivel, quando substituiu 
Q agdao providencial de uM ser UNICO AO jogo va- 
riado das numerosas divindades indeoendentes 
que foram imaginadas primitivamente. Do mes- 
MO Modo, Oo Ultimo termo do sistema metafisico 
consiste em conceber, no lugar de diversas 
entidades particulares, uma s6 grande entidade 
geral, a natureza, vista como a fonte Unica de 
todos os fenémenos. Analogamente, a perfeicAo 
do sistema positivo, para a qual ele tende sem 
cessar, embora seja muito provdavel que ndo 
deva jamais atingi-la, 6 a de poder representar- 
se todos os fenédmenos suscetiveis de observa- 
cdo como casos particulares de um sé fato geral, 
como, por exemplo, o da gravitagdo universal. 

Ndo ~@ este o lugar oportuno para dar uma 
demonstragdo especial desta lei fundamental 
do desenvolvimento do espirito humano e dela 
deduzir as consequéncias mais importantes. Tra- 
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taremos diretamente delas, com toda a exten- 
sdo conveniente, na parte deste curso relativa 
ao estudo dos fendémenos sociais. Ndo a tomo 
em consideragdo a ndo ser para determinar com 
erecisdo 0 verdadeiro cardter da filosofia posi- 
tiva, em oposicgdo Os outras duas filosofias que 
sucessivamente dominaram, até estes ultimos 
se@culos, todo o nossa sistema intelectual. Quan- 
to ao presente, para ndo deixar totalmente sem 
demonstragdo uma lei de tal importdncia, cujas 
aplicagdes se apresentardo no dmbito inteiro 
deste curso, devo limitar-mne@ a uma indicagdo 
rapida dos motivos gerais mais notdveis que 
podem fazer constatar sua exatiddo. 

Em primeiro lugar, @ suficiente, parece- 
me, enunciar tal lei, para que sua justeza seja 
imediatamente verificada por parte de todos 
aqueles que tém algum conhecimento apro- 
Fundaco da histdéria geral das ciéncias. Ndo hd 
uma sequer, de fato, que tenha hoje chegado 
ao estdgio positivo, que cada uM Ndo possa 
facilmente reoresentar-se, NO Passado, como 
essencialmente composta de abstragses metoafi- 
sicas @, langando-se ainda mais para tras, com- 
pletamente dominada pelas concepgdes teold- 
gicas. Teremos também, infelizmente, mais de 
uma ocasido formal para constatar, nas diversas 
partes deste curso, Que as ciéncias Mais aper- 
Feicoadas conservam ainda hoje tragos muitis- 
simo evidentes dos dois estagios precedentes. 

Esta revolugao geral do espirito humano 
oode, por outro lado, ser Facilmente constatada 
hoje, d@ modo clarissimo, ainda que indireto, 
considerando o desenvolvimento da inteligéncia 
individual. A partir do momento que o Ponto de 
partida &@ necessariamente o mesmo na educa- 
cdo do individuo @ na da especie, as diversas 
fases princioais da primeira devem representar 
as épocas fundamentais da segunda. Ora, cada 
um de nos, contemplando a prépria histdria, 
Ndo recorda que foi sucessivamente, quanto a 
suas nocgdes mais importantes, teoldgico em sua 
infancia, metafisico em sua juventude, e fisico 
em sua maturidade? 


FA. Comte, 
Curso de filosofia positiva. 


A construcao da sociologia 
como fisica social 










Os fendmenos astrondmicos, os fisicos, 
os quimicos @ os fisioldgicos sdo vistos por 
Comte como jd capturados dentro da ciéncia 


positiva. Fora da ciéncia positiva estdo ain- 
——» 





ee a 
da os fendmenos sociais. Resta, portanto, 


‘levar a termo o sistema das ciéncias de 
observacado, fundando a fisica social”. €sta 
—oafirma Comte, o pai da sociologia — "é hoje 
[...] amaior @ mais premente necessidade de 
nossa inteligéncia”. 







Os fendémenos astronémicos, em primeiro 
lugar, sendo os mais gerais, os mais simples @ 
os mais indeoendentes de todos os outros, @ 
sucessivamente, pelas mesmas razdes, os fend- 
menos da Fisica terrestre propriamente dita, os 
da quimica e, enfim, os fendmenos fisiolégicos, 
foram referidos as teorias positivas. 

€ impossivel fixar a origem precisa desta 
revolugdo; porque pode-se dizer com exatidéo, 
assim como de todos os outros grandes eventos 
humanos, que ela se realizou através de um 
processo constante, particularmente depois dos 
estudos de Aristdteles e da escola de Alexan- 
dria @, em sequida, depois da introdugdo das 
ciéncias naturais na Europa ocidental por obra 
dos arabes. Todavia, visto que convém fixar 
uma @oo0ca para evitar divagagées, indicarei 
a do grande movimento impresso ao espirito 
humano, dois séculos atrds ou mais, pela 
acdo combinada dos preceitos de Bacon, das 
conceocdes de Descartes e das descobertas 
de Galileu, como o momento em que o espi- 
rito da filosofia positiva comesgou a se afirmar 
no mundo, em oposigao evidente ao espirito 
teoldégico @ metafisico. € entdo, com efeito, 
Que as concee¢ées positivas foram claramente 
libertadas da amarra supersticiosa @ escoldstica 
que deturoava o verdadeiro carater dos estudos 
precedentes. 

A partir desta geoca memordvel, o movi- 
mento de ascensdo da filosofia positiva, @ o 
movimento de decadéncia da filosofia teold- 
gica @ metafisica, foram muito importantes. Por 
fim, de tal Forma se acentuaram que se tornou 
impossivel, hoje, para todos os observadores 
que tém consciéncia de seu século, desconhecer 
a destinagdo Final da inteligéncia humana acs 
estudos positivos, ao mesmo tempo que seu 
distanciamento € doravante irrevogavel pelas 
vas doutrinas @ pelos métodoas provisérios que 
eodiam convir agpenas a seu imeuIso inicial. 
Desse modo, esta revolugado fundamental se 
realizard necessariamente em toda a sua ex- 
tensdo. Se, portanto, Ihe resta ainda alguma 
grande conquista a fazer, algum alvo principal 
do dominio intelectual a invadir, pode-se estar 
certos de que a transformac¢éo ai se verificard, 
assim como se verificou em todas as outras 
esferas. Na verdade, seria evidentemente 
contraditério sugor que o espirito humano, téo 














disposto 4 unidade do método, conservasse 
indefinidamente, para uma sé classe dos fe- 
ndome|enos, seu modo primitivo de filosofar, uma 
Vez Que chegou a adotar para todo o resto um 
NOVO procedimento filosdéfico, d@ um cardter 
inteiramente oposto. 

Tudo se reduz, portanto, a uma simples 
questdo de fato: a filosofia positiva que, nos 
Ultimos dois séculos, assim se estendeu, abraga, 
hoje, toda ordem de fendmenos? € evidente 
que isto Ndo aconteceu @ que, por consequinte, 
resta ainda uma grande operagdo cientifica a 
ser realizada, para dar a Filosofia positiva o 
carater de universalidade indispensdavel a sua 
constituigdo definitiva. 

Com efeito, nas quatro categorias princi- 
pais de fendmenos naturais enumerados até 
agora (os fenédmenos astronémicos, fisicos, 
quimicos @ fisioldgicos) nota-se@ uma lacuna 
essencial, relativa aos Fenédmenos sociais, que, 
embora compreendidos implicitamente entre 
os fendmenos fisiolégicos, merecem, por sua 
importdncia e pelas dificuldades de seu estudo, 
formar uma categoria distinta. [...] 

Eis, portanto, a grande, mas, evidente- 
mente, a Unica lacuna que @ preciso preencher, 
para levar a termo a constituigdo da filosofia 
positiva. Agora que o espirito humano Fundou a 
Fisica celeste, a Fisica terrestre, tanto mecdnica 
quanto quimica, a Fisica orgdnica, tanto vege- 
tal como animal, resta-lhe levar 4 realizagao o 
sistema das ciéncias de observacdo, fundando 
a fisica social. Esta é, hoje, de muitos Pontos 
de vista de capital imoortdncia, a maior @ mais 
premente necessidade de nossa inteligéncia: 
esta @, ouso dizer, a primeira finalidade deste 
curso, se@u fim particular. 

As conceegdes que tentarei apresentar 
sobre o estudo dos fendmenos sociais, dos 
quais espero que este curso deixe jd entrever o 
germe?, Ndo podem aspirar a dar imediatamente 
O fisica social o mesmo grau de perfeicdo que 
tém os ramos precedentes da filosofia natural, 
coisa evidentemente quimérica, pois estas apre- 
sentam ja entre si, deste ponto de vista, uma 
dessemelhancga extrema, por outro lado inevi- 
tavel. Mas elas estardo destinadas a imprimir a 
esta ultima classe de nossos conhecimentos o 
carater positivo ja tomado por todas as outras. 
Se esta condigdo for de uma vez satisfeita, o 
sistema filosdfico dos modernos estard, final- 
mente, fundado em seu conjunto, uma vez que 
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todo fenémeno suscetivel de observacdo ndéo 
pode evidentemente deixar de entrar em uma 
das cinco grandes categorias entdo estabe- 
lecidas dos fendémenos astronémicos, Fisicos, 
quimicos, fisioldgicos @ sociais. Tendo todas as 
nossas conceegdes fundamentais se tornado 
homogéneas, a filosofia estard definitivamente 
constituida em seu estagio positivo; sem jamais 
ooder mucar de cardter, ndo lhe restard mais 
que desenvolver-se indefinidamente por meio 
das aquisigées sempre crescentes que resulta- 
rao inevitavelmente de novas observagées ¢@ 
de meditagdes mais profundas. | 


A. Comte, 
Curso Oe filosofia positiva. 
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CATECHISME POSITIVISTE. 











Dedicatoria autografa posta por Comte 
na pagina de rosto de uma copia de seu 
Catecismo positivista. 

Notemos o nome do més (“Aristoteles”), 
conforme o novo calend4ario positivista, 
que renomeava Os meses, , 
dedicando-os aos personagens que contributrani 
para o avanco do género bumiano 

(a partir de Moisés e Orfeu, 

aos quats estado associados 

os primeiros dots meses). 
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Por que & necessario 
restringir a interven¢gao 
do Estado 


"O mal comeca quando o Governo, em 
vez de encorajar a a¢gdo dos individuos @ dos 
corpos coletivos, substitui a atividade deles 
por sua propria’, 






A ultima @ mais forte razdo para restringir a 
intervengdo do Estado @ o grave dano que deri- 
va do aumento de seu poder sem necessidade. 
Toda atribuigdo que se acrescenta as tantas que 
agora tem, aumenta a fatal influéncia que ele 
jQ exerce sobre temores @ sobre esperangas 
dos governados, e transforma sempre mais a 
parte ativa e ambiciosa deles em pessoas de- 
pendentes do Governo ou do partido que mira 
a mesma coisa. Se os meios de comunicacdo, 
as estradas de ferro, os bancos, as companhias 
d@ seguro, as grandes sociegdades andnimas, 
as universidades @ os estabelecimentos de 
beneficéncia fossem tantos ramos do servigo do 
governo; se as representagoes MUNICIPAIS @ OS 
conselhos locais, com todas as suas atribuigdées, 
se reduzissem a outras tantas subdivisées do 
poder central: se os empregados destas di- 
versas instituig6es fossem nomeados @ pagos 
pelo Governo, @ esperassem que do Governo 
viesse seu orogresso, a liberdade de imprensa 
@a mais popular constituigao politica nado bas- 
tariam para impedir, 4 Inglaterra ou a qualquer 
outro pais, de ser livres de nome, mas, de fato, 
servos. € quanto mais o mecanismo administra- 
tivo estivesse organizado com eficacia @ com 
sabedoria, quanto mais fossem engenhosos 
os meios para atrair as cabegas @ as mdos 
mais capazes de pd-lo em movimento, tanto 
maior seria o mal. Na Inglaterra se propunha 
ultimamente nomear todo o pessoal das admi- 
nistragées oublicas por concurso, com a finali- 
dade de poder ter nos empregos as pessoas 
mais inteligentes @ mais instruidas que fosse 
possivel. Muito se disse @ se escreveu a favor 
@ contra este projeto. Um dos argumentos sobre 
© qual mais insistiam aqueles que o combatiam, 
Sra que a posigao de empregado governativo 
vitalicio N6o Oferece suficiente perspectiva de 
ganho @ de consideragdo moral para atrair os 
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génios mais seletos, os quais acharéo semore 
mais vantajoso abragar uma profissdo liberal, ou 
de pdér-se a servico da sociedade e das grandes 
empresas privadas. Ndo seria de admirar que 
tal observacdo fosse feita pelos partiddrios do 
projeto, para acenar a uma de suas dificuldades 
princioais; mas @ verdadeiramente estranho que 
seja feita, ao contrario, pelos opositores. Aquilo 
que se aduz como objegdo € antes a vdlvula 
de sequranga do sistema proposto. Néo hd 
duvida, de fato, que onde o Governo pudesse 
ter a seu servico os melhores génios do pais, 
um designio que pudesse levar a este resul- 
tado inspiraria justamente muita inquieta¢do. 
Se todos os assuntos de uM Povo, Que exigem 
uma organizagao harmonizada @ vistas amplas 
@ compreensivas, caissem nas mdos do Estado, 
@se@ todos os homens mais capazes entrassem 
nos empregos publicos, toda cultura ce espiri- 
to @ todo conhecimento, exceto nas mateérias 
ouramente especulativas, se concentrariam 
em numerosa burocracia, Ca qual o resto da 
comunidade esperaria tudo. As massas dele 
receberiam a direcao @ o impulso; os homens 
inteligentes @ ativos, OS progressos @ 0 A 
riqueza pessoal. O ser admitido na fila desta 
burocracia, @ depois admitido de ai se elevar, 
se tornaria o Unico objeto de ambicéo. Em um 
Estado dirigido deste modo, ndo sé o publico 
seria incapaz de supervisionar @ julgar a agao 
dos governantes oficiais; mas, além disso, se 
Os acontecimentos em um Governo despatico, 
ou oO desenvolvimento natural das instituig6es 
populares em um Estado livre, fizessem sentir 
a necessidade de alguma reforma, nenhuma 
delas se poderia realizar se fosse contraria aos 
interesses da burocracia. Tal € a triste condicdo 
do Impé@rio russo, conforme os relatos de pes- 
soas que tiveram a oportunidade de estudd-lo 
in loco. O erdprio czar @ imeotente contra a 
classe buracratica. Ele pode relegar cada um 
de seus membros na Siberia, mas ndo pode 
governar sem a burocracia @ contra a burocracia. 
Esta pode pdr um veto tdcito sobre todos os 
seus decretos, simolesmente abstendo-se de 
executda-los. Nos paises, ao contrério, onde a ci- 
vilizacdo & mais avangada e mais vivo o espirito 
das reformas, © pUblico, acostumMado a esperar 
tudo do €stado, ou, pelo menos, a Nada fazer 
por si até que o Estado nado sé lhe conceda a 
permissdo, mas ndo lhe tenha tambem tragado 
o caminho, considera naturalmente o Governo 
como responsdvel por tudo o que lhe desa- 
grada; @ se um belo dia perde a paciéncia, se 
subleva contra ele, @ faz aquilo que se chama 
uma revolugao, depois da qual um homem, com 
ou sem a aprovacgdo da nagdo, se agodera do 
poder, manda suas ordens 4 burocracia, @ tudo 








SLODOOOCCEEE TE OOOSRAPEE | MAAAAAALTVORLLRPALLD ODEO. 





procede aproximadamente como antes, uma vez 
que a burocracia néo foi mudada, @ ninguém @ 
capaz de substitui-la. 

Esocetdculo bem diferente aoresentam, 
ao contrario, OS povos que estdo habituados a 
resolver por si os prdprios assuntos. Na Franga, 
peor exemplo onde uma grande quantidade de 
cidadéos fizeram parte do exército, @ muitos 
tendo ai prestado servigo com o grau ao menos 
de suboficiais, encontram-se em todas as insur- 
reigoes populares muitissimas pessoas capazes 
de pegar em armas @ improvisar um discreto 
plano de agdo. Os americanos séo para os 
assuntos civis aquilo que os franceses sdo para 
os assuntos militares. Suprimi seu Governo, @ 
uma sociedade qualquer de americanos poderd 
organizar outro no mesmo instante, @ conduzir 
os Negdcios OUblicos com suficiente inteligéncia, 
ordem e firmeza. Assim deve ser um povo livre. 
Um povo que adaquire estas atitudes tem asse- 
Quradas para sempre suas liberdades; ele ndo 
se deixard mais suometer por uma Eessoa OU 
por uma casta, pelo motivo que apenas estas 
soo capazes de deter as rédeas da adminis- 
tragdo central. Nédo hd burocracia que possa 
obrigar tal povo a sofrer aquilo que ndo lhe 
agrada; enquanto, ao contrdério, nos Estados 
onde a burocracia @ tudo, nada se pode fazer 
sem que ela saiba ou aprove. Nos paises assim 
constituidos, a experiéncia @ a habilidade ora- 
tica da na¢gdo tornam-se um monopdlio deste 
corpo disciplinado para governar todo o resto, @ 
quanto mais sua organizacdao é perfeita, quanto 
mais consegue atrair para si tudo aquilo que 
na de bom e de melhor no lugar, tanto maior 
@ total a servidéo universal, ndo excluindo os 
erdorios individuos que pertencem a burocracia, 
apesar de os governantes se tornarem escra- 
vos d@ sua organizagéo e de sua disciplina, 
da mesma forma que os governados pelos 
governantes. [...] 

Um Governo néo pode jamais ter o sufi- 
ciente daquele tipo de atividade, que ndo im- 
pede, mas ajuda e estimula a iniciativa privada 
2 os esforgos individuais. O mal comega quando 
o Governo, em troca de encorajar a agdo dos 
individuos @ dos corpos coletivos, substitui a sua 
erdpria 4 atividade deles: quando, ao invés de 
instrui-los, de aconselhda-los ou, quando neces- 
sdrio, de denuncid-los diante dos tribunais, os 
deixa de lado, dificulta sua liberdade, ou faz 
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em lugar deles os trabaihos deles. A virtude 
do Estado, a largo prazo, € a virtude dos indivi- 
JUOS Que o compdem, @ o Estado que pospde 
o desenvolvimento intelectual dos individuos 4 
va aparéncia de maior reqularidade na pratica 
minuta dos assuntos, o Estado que apequena 
© povo para dele fazer um ddcil instrumento 
de seus projetos, mesmo que generosos, aca- 
bard muito deoressa por perceber que ndo ~ 
possivel fazer grandes coisas com pequenos 
homens, @ que o mecanismo, 4 cuja perfeicdo 
tudo sacrificou, ndo lhe servird para mais nada, 
eor falta do espirito vital que tiver desejado 
deliberadamente destruir com o propdsito de 
Facilitar seus movimentos. 


J. S. Mill, 
Sobre a liberdade. 
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lO positivismo evolucionista 


de Herbert Spencer 


@ Em 1852- -ou useja, sete anos antes que Darwin publicasse a Origem das espé- 
jes - Herbert Spencer (1820-1903) propusera uma concepcao evolucionista popee 
involvimento. De 1855 sao os Principios de. 
iis se da amplo espaco a teoria evolutiva. Os A realidade 
10: uferern es Sega em 1862: nessa obra a teoria ultima 
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No campo da psicologia Spencer avanca a tese de que aquilo que é a priori para 
o individuo é a posteriori para a espécie, no sentido de que comportamentos inte- 
lectuais uniformes sdo experiéncia acumulada pela espécie em seu desenvolvimento 
e transmitida por hereditariedade na estrutura organica do sistema nervoso. 

Por fim, em O homem contra o Estado (1884) e nos Principios de sociologia 
(1876-1896) Spencer sustenta que a sociedade existe para os individuos e nao 
vice-versa. E considera os principios éticos como instrumentos de sempre melhor 
adaptacao do homem as condicées de vida. 


@ Religiao e ciéncia 





re “l | 7 
sao correlatas 


Charles Darwin publicou A origem das 
espécies em 1859. Antes, porém, em 1852, 
Herbert Spencer (1820-1903) publicara a 
Hipotese do desenvolvimento, que apresenta 
uma concep¢ao evolucionista. Em 1855 
apareciam os Principios de psicologia, em 
que a teoria evolucionista era desenvolvida 
amplamente. E em 1860 Spencer anunciou 





Herbert Spencer (1820-1903) 

foto teorico da evolucado 

do untverso compreendido como passagent 
do bomogéneo para 0 heterogeneo., 


um projeto de Sistema de filosofia, que 
deveria abranger todo o cognoscivel. Fixou 
Os primeiros principios desse sistema em 
um volume que apareceu em 1862, no qual 
a teoria evolutiva se apresenta como gran- 
diosa metafisica do universo, dando lugar 
a uma concepcao otimista do devir, visto 
como progresso irreprimivel. 

Ja no primeiro capitulo, Os primetros 
principios tratam da complexa e delicada 
questao das relacoes entre religiao e ciéncia. 
De acordo com William Hamilton (fildsofo, 
nascido em 1788 e falecido em 1856, que 
divulgara na Inglaterra a filosofia alema do 
romantismo), Spencer sustenta que a reali- 
dade ultima é incognoscivel e que o universo 
é um mistério. 

Isso, afirma Spencer, é atestado pela 
religiao e pela ciéncia. Toda teoria religiosa 
“é uma teoria a priori do universo”, e todas 
as religides, prescindindo de seus dogmas 
especificos, reconhecem que “o mundo, com 
tudo aquilo que contém e que o circunda, 
é mistério que pede explicagao, e que a po- 
téncia de que o universo é manifestacao é 
completamente impenetravel”. Por outro 
lado, na pesquisa cientifica, “por maior que 
seja o progresso feito na vinculagao dos fa- 
tos e na formacado de generalizagdes sempre 
mais amplas [...], a verdade fundamental 
continua mais inacessivel do que nunca [...]. 
Mais do que qualquer outro, o cientista vé 
com certeza que nada pode ser conhecido em 
sua ultima esséncia”. Os fatos sao explica- 
dos; as explicag6es, por seu turno, também 
sao explicadas; mas havera sempre uma ex- 
plicagado a explicar; por isso, a realidade ul- 
tima é e permanecera sempre incognoscivel. 

Assim, as religides atestam “o mistério 
que sempre exige ser interpretado” e as 
ciéncias remetem a um absoluto que elas, 
como conhecimentos relativos, jamais cap- 
tarao. Mas 0 absoluto existe, caso contrario 
nao poderiamos falar de conhecimentos 
relativos. E, por outro lado, “nds podemos 
estar seguros de que as religides, ainda que 
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nenhuma seja verdadeira, sao todas, porém, 
palidas imagens de uma verdade” 

Por tudo isso, religiao e ciéncia sao 
conciliaveis: ambas reconhecem o absoluto 
e o incondicionado. Mas, se a fun¢ao das 
religides é manter vivo o sentido do mistério, 
a fungdo da ciéncia é a de estender sempre 
para além o conhecimento do relativo, sem 
nunca captar o absoluto. 

E se a religido erra ao se apresentar 
como conhecimento positivo do incognos- 
civel, a ciéncia erra ao pretender incluir o 
incognoscivel no interior do conhecimento 


= Incognoscivel. Gero foi usa- 
do Primeiro por William Hamilton 
| 356. 


filésofo que fizera 






onhecer na Inglaterra a filosofia 
alema do romantismo. Para Hamilton, 
dizer “incognoscivel” equivale a dizer 
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positivo. Entretanto, diz Spencer, tais con- 
trastes estao destinados a se atenuar sempre 
mais com o tempo. E “quando a ciéncia 
estiver convencida de que suas explicacoes 
s40 proximas e relativas e a religiao estiver 
convencida de que o mistério que ela con- 
templa é absoluto, reinara entre ambas uma 
paz permanente”. 

Para Spencer religiao e ciéncia sao cor- 
relatas. Elas sao “como que o polo positivo 
e o polo negativo do pensamento: um nao 
pode crescer em intensidade sem aumentar 
a intensidade do outro”. E, observa agu- 
damente Spencer, se a religido teve “o mérito 
elevado de ter entrevisto desde o inicio a 
verdade ultima e nunca ter deixado de nela 
insistir”, também é verdade que foi a ciéncia 
que ajudou ou forcou a religiao a se purificar 
de seus elementos ndo- -religiosos, como os 
elementos animistas e magicos. | 





O papel da filosofia 


no pensamento de Spencer 





Mas qual o lugar e qual a func¢ao da 
filosofia no pensamento spenceriano? Em 
Os primeiros principios, a filosofia é defi- 
nida como “o conhecimento do mais alto 
grau de generalidade”. Para Spencer, as 
verdades cientificas desenvolvem, ampliam 
e aperfeicoam os conhecimentos do senso 
comum. Entretanto, elas existem separadas, 
até quando, em um processo continuo de 
unificagcdo, sao agrupadas e logicamente 
organizadas a partir de algum principio 
fundamental de mecanica, de fisica mo- 
lecular, e assim por diante. Pois bem, “as 
verdades da filosofia tém [...] com as mais 
altas verdades da ciéncia a mesma relagao 
que cada uma delas tem como as mais 
humildes verdades cientificas. Como toda 
ampla generalizacao da ciéncia abrange e 
consolida as mais estritas generalizacoes 
de suas proprias partes, da mesma forma 
as generalizacoes da filosofia abrangem e 
consolidam as amplas generalizac6ées da 
ciéncia”. 

A filosofia, portanto, é a ciéncia dos 
primeiros principios, onde se leva ao limite 
extremo o processo de unificacao do conhe- 
cimento: “o conhecimento de infimo grau é 
nao unificado; a ciéncia é um conhecimento 
parcialmente unificado; a filosofia é conhe- 
cimento completamente unificado”. 
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Para alcangar esse objetivo, a filosofia 
nao pode deixar de partir dos que sao os 
principios mais vastos e gerais a que a cién- 
cia chegou. Para Spencer, tais principios sao: 

a) a indestrutibilidade da matéria; 

b) a continuidade do movimento; 

c) a persisténcia da forga. 

Principios desse tipo nao sao prdéprios 
de uma s6 ciéncia, pois interessam a todas 
as ciéncias. E, por outro lado, sao unificados 
em um principio mais geral, que, na opiniao 
de Spencer, é o “da distribui¢do continua da 
matéria e do movimento”. Na realidade, es- 
creve ele, “o repouso absoluto e a permanén- 
cia absoluta nao existem; todo objeto, bem 
como a reuniao de todos os objetos, sofre a 
cada instante alguma mudanga de estado”. 
A lei dessa incessante e geral mudanga é a 
lei da evolugao. 


A evolucdo do universo: 





do homogéneo 


Ao heterogéneo 


Foi em 1857, em um artigo sobre o 
progresso, que Spencer introduziu pela pri- 
meira vez no vocabulario filos6fico-cientifico 
o termo “evolucdo”. Dois anos depois, Dar- 
win tornou o termo célebre com seu livro 
sobre a evolucdo das espécies por obra da 
selecdo natural. Mas, enquanto Darwin se 
limita a evolugdo dos seres vivos, Spencer 
fala de evolucdao do universo. 

Conforme Spencer, as caracteristicas 
essenciais da evolucdao sao trés: 

1) A primeira caracteristica da evolugao 
é que ela é passagem de uma forma menos 
coerente a uma mais coerente (por exemplo, 
o sistema solar, que saiu de uma nebulosa). 

2) A segunda caracteristica fundamen- 
tal é a de que ela é passagem do homogéneo 
ao heterogéneo. Este fato, sugerido a Spencer 
pelos fendmenos biolégicos (as plantas e os 
animais se desenvolvem diferenciando 6rgaos 
e tecidos diversos), vale também para o desen- 
volvimento de qualquer ambito da realidade. 

3) A terceira caracteristica da evolucao 
é que ela é passagem do indefinido ao defini- 
do, como no caso da passagem de uma tribo 
selvagem a um povo civilizado, onde tarefas 
e fung6es estado claramente especificadas. 

-Determinadas as caracteristicas da evo- 
lucao, Spencer lhe da a seguinte definigao: 
“A evolucao é uma integracao de matéria 
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acompanhada por dispersdo de movimento, 
em que a matéria passa de uma homoge- 
neidade indefinida e incoerente para uma 
heterogeneidade definida e coerente, ao 
passo que o movimento contido sofre uma 
transformacao paralela. 


An. O evolucionismo em biologia 





A evolucdo do universo é um processo 
necessario. O ponto de partida da evolugao 
é a homogeneidade, que é um estado ins- 
tavel. E “em todos os casos encontramos 
progresso em diregao ao equilibrio”. No que 
se refere ao homem, “a evolucdo sé pode ter- 
minar [...] com o estabelecimento da maior 
perfeicdo e da mais completa felicidade”. 
Naturalmente, as condigdes de equilibrio 
podem nao durar, podem desaparecer e se 
destruir, mas também a condig4o de caos e 
dissolucdo nao pode ser definitiva, ja que 
dela se inicia novo processo de evolucao. 
Portanto, o universo progride, e progride 
para melhor. Ai reside 0 otimismo do posi- 
tivismo evolucionista de Spencer. 

Spencer apresenta uma visdo metafisica 
do evolucionismo. Mas ele também tentou 
especificar sua teoria em varios e precisos 
terrenos. No que se refere 4 biologia, Spen- 
cer sustenta que a vida consiste na adaptagao 
dos organismos ao ambiente, que, mudando 
continuamente, os desafia. Os organismos 
respondem a esse desafio diferenciando seus 
érgdos. E assim que Spencer reconhece o 
principio de Lamarck, segundo o qual a 
funcao, isto é, o exercicio prolongado de 
uma reacdo especifica do ser vivo, precede 
e, lentamente, produz a determinacdo dos 
érgaos. Depois, uma vez que o ambiente 
agiu sobre o ser vivo, produzindo estruturas 
e 6rgdos diferenciados, entdo a selegdo natu- 
ral — sobre a qual Spencer pensa como Dar- 
win — favorece “a sobrevivéncia do mais 
adaptado”. Sobre a questao da derivacao 
da vida organica a partir da vida inorganica, 
Spencer inclina-se a considerar que a vida 
organica tenha origem em uma massa que, 
embora indiferenciada, possui no entanto a 
capacidade de se organizar. 


O evolucionismo em psicologia 





Diversamente de Comte, Spencer pensa 
que a psicologia seja possivel como ciéncia 
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autOnoma. Sua funcao é examinar as ma- 
nifestacOes psiquicas dos graus mais baixos 
(por exemplo, os movimentos reflexos) para 
chegar as formas mais evoluidas, como se 
manifestam na criacdo das obras de arte 
ou no trabalho de pesquisa dos grandes 
cientistas. 

Além disso, Spencer reconhece na 
consciéncia humana elementos a priori, no 
sentido de que sdo independentes da expe- 
riéncia singular e temporal do individuo. 
Nesse sentido, portanto, Leibniz e Kant 
terlam razao. 





Herbert Spencer em uma gravura de H. Thiriat. 
O fildsofo, 

aplicando seus principios evolucionistas 

a ética e a sociologia, 

sustentou que a sociedade existe 

para os individuos e nao vice-versa. 
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Todavia, recorda Spencer (e essa ques- 
tdo é de grande interesse), aquilo que é a 
priori para o individuo é a posteriori para 
a espécie, no sentido de que determinados 
comportamentos intelectuais uniformes e 
constantes sao produto da experiéncia acu- 
mulada da espécie em seu desenvolvimento, 
que é transmitida por hereditariedade na 
estrutura organica do sistema nervoso. 
Ao contrario de Kant, neste caso a priori 
nado equivale a valido: nado esta excluido 
que experiéncias e esquemas fixos e her- 
dados possam estar errados e que possam 
mudar. 


O evolucionismo 





em sociologia e em ética 


Ainda diferentemente de Comte, Spen- 
cer concebe uma sociologia orientada para 
a defesa do individuo. Tanto em O homem 
contra o Estado (1884) como em Estatica 
social (1850, reeleborado em 1892), e nos 
Principios de sociologia (1876-1896), Spen- 
cer sustenta que a sociedade existe para os 
individuos e ndo vice-versa, e que o desen- 
volvimento da sociedade é determinado pela 
realizacdo dos individuos. 

A ética de Spencer é uma ética natura- 
lista-biol6gica, que nem sempre concorda 
com a ética utilitarista de Bentham e dos 
dois Mill. 

Principios éticos, normas e obrigac¢des 
morais sao instrumentos de sempre melhor 
adaptacao do homem 4s condig6es de vida. 
E a evolucao, acumulando e transmitindo 
por hereditariedade experiéncias e esquemas 
de comportamento, fornece ao individuo 
a priori morais que, precisamente, sao a 
priori para o individuo, mas @ posteriori 
para a espécie. 

E como alguns comportamentos essen- 
Ciais para a sobrevivéncia da espécie (prote- 
ger a propria mulher, educar os filhos etc.) 
ja nao tém o peso da obrigacdo, também 
ocorrerd com o progresso da evolugao para 
os outros “deveres” morais: “As agdes mais 
elevadas, requeridas para o desenvolvimento 
harmO6nico da vida, serdo fatos tao comuns 
como hoje o sao as agoes inferiores as quais 
nos impele o simples desejo”. 


Dae 
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Il. O positivismo na Ttalia, 


com particular atengao ao pensamento 


de Roberto Ardiga 


e Na Italia o positivismo —com sua particular atencdo no desenvolvimento e nos 
métodos das ciéncias e com sua aversdo em relacdo as metafisicas da transcendéncia 
—deu seus melhores frutos na reflexdo sobre a criminologia com 
César Lombroso (1836-1909), na pedagogia com Aristides Gabelli A contribuicao 
(1830-1891) e André Angiulli (1837-1890), em historiografia e 0s positivistas 
metodologia da historiografia com Pasqual Villari (1820-1918), ‘ta/ianos 
em medicina e metodologia da clinica com Salvatore Tommasi ~~! 
(1813-1888) e sobretudo com Augusto Murri (1841-1932). 


e Em todo caso, a figura mais representativa do positivismo italiano é Roberto 
Ardigo (1828- 1920). Sacerdote, deixou o sacerddécio depois de uma crise profun- 
da; em 1881 foi nomeado professor na Universidade de Padua, onde ensinou até 
1908, Permanece famoso seu Discurso sobre Pietro Pomponazzi, de 1869. Outras 
obras de Ardigo sao: A moral dos positivistas (1879); A razao (1894): A doutrina 
spenceriana do incognoscivel (1899). A perspectiva positivista de 
Ardigo afunda suas raizes no naturalismo italiano do século XVI Ardigo: 

(com Pomponazzi ele reforca a autonomia da razdo; e com Bru- “ofatoédivino” 
no a divindade do universo); liga-se diretamente as concepgées — § 2.1 
positivistas e com isso pde o fato como pedra angular da prdpria 

filosofia. “O fato tem uma realidade propria em si, uma realidade inalteravel, 
que somos forcados a afirmar tal e qual 6 dada e a encontramos, com a absoluta 
impossibilidade de cortar ou acrescentar nada a ela; portant, o fato é divino”, 


e Toda a realidade é natureza; e o unico aneainents valido Toda 
é o cientifico. Mas, se toda a realidade é natureza, certamente 2 atidgade 
é cognoscivel - cognoscivel pela ciéncia, embora os esforgos da é natureza; 
ciéncia jamais alcangarao a meta final. E se assim estado as coisas, eg natureza 
Spencer errou, e nao precisara falar de incognoscivel, mas de é cognoscivel 
desconhecido: é desconhecido tudo aquilo que ainda néo € co-  -> § 2.2-2.3 
nhecido pela ciéncia, mas que, em principio, podera ser por ela 
conhecido. E, ainda diversamente de Spencer — que via a evolugao 
como passagem do homogéneo para o heterogéneo -, Ardigo concebe a evolucgado 
como passagem do indistinto para 0 distinto; assim, por exemplo, do indistinto que 
e ie sensacao brotam as distingdes entre espirito e materia, eu e ndo-eu, sujeito e 
objeto. 


e Toda a realidade é natureza; o homem é natureza; o pensamento é fruto da 
evolucdo da natureza, assim como a ética; os ideais e as normas éticas sao — confor- 
me Ardigo — respostas dos homens associados a acontecimentos 
e acées consideradas danosas para a sociedade, e que depois se A evolucao 
fixam como normas morais — implicando sang6es—naconsciéncia dos principios 
dos individuos. O politico Ardigo foi um liberal, antimacgom, critico éticos 
do marxismo em sua componente de materialismo histdorico,e — § 2.4 
com uma propensdo para o socialismo. 
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A filosofia deve estar ligada 


com o desenvolvimento 





das teorias cientificas 


Embora Cattaneo e Ferrari ja houves- 
sem antecipado temas positivistas, deve-se 
dizer que, na Italia, o positivismo se impGe 
e se difunde sobretudo depois da unificagdo, 
aproximadamente entre 1870 e 1900, dando 
seus melhores frutos na reflexdo sobre a cri- 
minologia (Lombroso), na pedagogia (Ga- 
belli e Angiulli), na historiografia (Villari) 
e na medicina (Tommasi e Murri). A figura 
de maior relevo do positivismo italiano foi 
Roberto Ardigd. O pensador positivista 
estrangeiro que teve maior repercussao na 
Italia foi Herbert Spencer. 

Contrarios ao espiritualismo de filéso- 
fos anteriores (Rosmini, Gioberti), e avessos 
ao idealismo que se difundia na Italia meri- 
dional, os positivistas italianos reafirmaram 
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Frontispicio do primeiro numero 
da “Revista de filosofia cientifica”, 
dirigida por E. Morsellt. 


Sexta parte at positivismo na cultura européia 


a necessidade de relacionar a filosofia com 
o desenvolvimento das teorias cientificas; 
assumiram atitude critica em relagao as 
metafisicas da transcendéncia e do espirito, 
e renovaram os estudos antropoldgicos, 
juridicos e socioldégicos. 

Na Italia, o positivismo envolveu até 
intelectuais que tiveram funcg6es diretivas 
no movimento operario (Ferri), tanto que, 
como escreve M. Quaranta, “o proprio 
marxismo italiano, em sua vertente domi- 
nante, configurou-se como uma variante 
positivista”. Além disso, deve-se recordar 
que, nesse periodo, nascem publicacoes 
como a “Revista de Filosofia Cientifica” 
(1881-1891), dirigida por Enrico Morselli, 
que se propunha como objetivo “a vitéria 
do método experimental e a conjuga¢ao 
definitiva entre filosofia e ciéncia também na 
Italia”, ou como o “Arquivo de psiquiatria, 
ciéncias penais e antropologia criminal”, 
fundado em 1880 por Lombroso. 

Todavia, vamos a exposicdo do pensa- 
mento de Ardigd, que é 0 pensador de fato 
mais significativo. 


n@ew ZX posig¢Go 
de Roberto Ardigé 





PRE Da sacralidade da religido 


& sacralidade do“fato” 


A figura mais representativa do posi- 
tivismo italiano é Roberto Ardigd (1828- 
1920). Nascido em Casteldidone (Cremona), 
Ardig6 tornou-se padre e depois cénego da 
catedral de Mantua. Por volta dos quarenta 
anos, depois de profunda crise, deixou o 
sacerdécio. 

O positivismo (ou talvez, melhor, o 
naturalismo) de Ardigo relaciona-se direta- 
mente com as concep¢oes filosdficas de Spen- 
cer, mas afunda suas raizes no naturalismo 
italiano do século XVI. Ardigo reivindica a 
autonomia da razao remetendo-se a Pompo- 
nazzi, e sente a divindade do universo com 
o espirito de um Bruno. 

Precisamente em 17 de marco de 1869, 
por ocasido da festa de seu liceu em Mantua, 
Ardigo leu um Discurso sobre Pedro Pompo- 
nazzi, vendo no naturalismo renascentista de 
Pomponazzi um precedente do positivismo. 

Em 1870, portanto, no ano seguinte 
ao Discurso sobre Pomponazzi, Ardigo leu 
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diante da Academia virgiliana de Mantua o 
escrito A psicologia como ciéncia positiva. 
Aqui, seu pensamento ja se mostra orga- 
nico e consistente. Contrario a psicologia 
espiritualista, Ardig6 afirma a necessidade 
de usar instrumentos cientificos e pesquisas 
estatisticas no estudo da psicologia. 

O fato — eis a pedra angular da filo- 
sofia de Ardigo. Sentencia ele: “O fato tem 
realidade propria em si mesma, realidade 
inalteravel, que somos obrigados a afirmar 
tal e qual nos é dada e como a encontramos, 
na impossibilidade absoluta de retirar-lhe 
ou acrescentar-lhe algo. Portanto, o fato é 
divino. O abstrato, ao contrario, somos nos 
que o formamos, podendo forma-lo mais es- 
pecifico ou mais geral. Portanto, o abstrato, 
o ideal, o principio é humano”. As idéias, 
as teorlas e Os principios sao provisorios e 
revogaveis, mas o fato nado: “Em suma, o 
ponto de partida é sempre o fato. Eo fatoé 
sempre totalmente certo e irreformavel, ao 
passo que 0 principio é ponto de chegada, 
que também pode ser abandonado, corrigi- 
do e ultrapassado.” 

Essa, portanto, foi a sofrida transicdo 
que levou Ardigo da sacralidade de Deus 
para a divindade do fato. 


BEE © ignorado néoéo incoghoscivel 


Em 1871, Ardig6 deixou o habito talar. 
Em 1877, publicou A formagao natural no 
fato do sistema solar. Em 1879, saiu A moral 
dos positivistas. Em 1881, o ministro Guido 
Baccelli nomeou-o (com grande rastro de 
polémicas), por méritos extraordinarios, 
professor da Universidade de Padua, onde 
Ardigo ensinou até 1908. Em 1891 publi- 
cou O verdadeiro; em 1893 saiu Ciéncia da 
educacao; em 1894, A razdo; em 1898, A 
unidade da consciéncia; por fim, de 1899 é 
A doutrina spenceriana do incognoscivel. 
Suicidando-se, Ardig6 morreu em Padua em 
15 de setembro de 1920. Naqueles anos o 
pensamento filos6fico italiano j4 se encon- 
trava firmemente orientado no sentido da- 
quele idealismo tao firmemente combatido 
por Ardigo. 

O unico conhecimento valido é 0 co- 
nhecimento cientifico; toda realidade é natu- 
reza. Nos procuramos compreender a na- 
tureza com as diversas ciéncias particulares, 
ao passo que a filosofia ou “ciéncia geral” 
nao é a ciéncia dos primeiros principios (ou 
protologia), mas ciéncia do limite (peratolo- 
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gia: péras = limite), no sentido de que supera 
os limites das ciéncias particulares para 
atingir, mediante a intuicao (que é sensa¢ao 
€ pensamento, a natureza que tudo abrange 
e que funciona como matriz indeterminada, 
mas real, de todas as determinacoes. 

Enquanto Spencer, portanto, concebia 
a filosofia como ciéncia dos primeiros prin- 
cipios, Ardigd a propde como ciéncia do 
limite, aproximando-se mais uma vez dos 
naturalistas renascentistas, com seu sentido 
de unidade dos fendmenos da natureza. 

Mas nao é so nesse ponto que Ardigo 
se afasta de Spencer. Com efeito, antes de 
mais nada, Ardigod nega o incognoscivel 
de Spencer. Toda a realidade é natureza e 
a natureza é cognoscivel, ainda que possa 
permanecer infinitamente inadequavel para 
a pesquisa cientifica, ainda que, em outros 
termos, ela fique como o limite inalcangavel , 
pelo esforgo cognoscitivo. 

Portanto, nado se deve falar de incog- 
noscivel (por principio), mas sim de desco- 
nhecido, isto é, daquilo que ainda nao se 
tornou objeto de conhecimento distinto, 
mas que, em principio, pode tornar-se. Para 
Ardigo, nao ha nada que possa transcender 
a experiéncia: estamos diante de uma forma 
de imanentismo intransigente. 


BEB A evolucdo como passagem 


do indistinto ao distinto 


A realidade é natureza. E esta esta su- 
jeita a grande lei da evolucdo. Entretanto, 
enquanto Spencer formula a grande teoria 
geral da evolucdo baseando-se na evolucao 
biolégica, e afirma que ela é uma passagem 
do homogéneo para o heterogéneo, Ardigo, 
ao contrario, sustenta, baseando-se na evo- 
lucdo psicolégica, que a evolucdo universal 
da natureza é uma passagem do indistinto 
ao distinto. 

No dado originario da sensacgao nao ha 
antitese entre sujeito e objeto, externo e in- 
terno, eu e nd4o-eu. A sensacdo é 0 indistinto 
originario, em relacdo ao qual as distinc¢ées 
entre espirito e matéria, eu e nao-eu, sujeito 
e objeto sdo “resultados”. 

E, como no caso da sensa¢do, o pro- 
cesso de toda a realidade desenvolve-se 
do indistinto para o distinto. Da unidade 
originaria desse indistinto, nem subjetiva 
nem objetiva, derivam como distintos o eu, 
oO ndo-eu e, sucessivamente, todos os outros 
fendmenos infinitos do mundo psiquico e do 
mundo fisico. 
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O indistinto sé é tal relativamente 
ao distinto que dele deriva, o qual, por 
seu turno, é o indistinto para o distinto 
sucessivo. Esse processo ocorre incessante 
e necessariamente, segundo um ritmo cons- 
tante. No entanto, Ardigd introduz nesse 
processo universal um elemento casual, 
que consiste no fato de que séries causais 
— cada qual necessaria e determinada 
—- podem se encontrar casualmente, dando 
lugar a acontecimentos imprevisiveis. O 
proprio pensamento humano, diz Ardigo, 
é um desses produtos casuais da evolucao 
césmica: O pensamento, que hoje existe na 
humanidade, “formou-se pela continuacao 
de acidentalidades infinitas”. 


BB Moral e sociedade 


Portanto, o homem é natureza; o pen- 
samento humano é fruto da evolucdo da 
natureza; a vontade humana n4o é mais livre 
do que qualquer outro evento natural. 

Disso tudo deriva a critica de Ardigo a 
toda moral de tipo religioso, espiritualista 
e metafisico. Na opiniado de Ardigo, as idea- 
lidades e as normas morais nascem como 
reacdo dos homens associados aos aconte- 
cimentos e as acdes que sao danosos para a 
sociedade e se fixam depois na consciéncia 
dos individuos como normas morais, com 
as caracteristicas que estas possuem: sao 
deveres obrigatérios, que comportam res- 
ponsabilidade, e implicam sang6es no caso 
de serem infringidos. 

Amoral, portanto, nao tem outra base se- 
nao a evolucdao da sociedade, nao havendo ne- 
cessidade de procurar fundamentos fora dela. 

Por fim, para Ardigo, a sociologia é “a 
teoria da formacdao natural da idéia de jus- 
tica”. A lei natural da sociedade é a justig¢a. 
Mas 4 justicga encarnada no direito positivo 
sempre se contrap6e a outra justica, pro- 
clamada pelo direito natural, que é o ideal 
que se forma na consciéncia sob o estimulo 
daquele direito positivo, e que esse direito 
positivo nao realiza. 
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Em politica, Ardigo foi um liberal, um 
antimacom e um critico do marxismo na 
sua concepcdo materialista da historia, ja 
que tal concep¢ao absolutiza o fator eco- 
nomico, “descurando outros coeficientes 
essenciais”. “O fato econdmico nao é o 
unico que determina a formacao de certo 
modo de sociedade, pois para isso, junta- 
mente com ele, concorrem também outros 
fatos”. Entretanto, olhava com interesse o 
socialismo. Por outro lado, socialistas como 
Turati realizaram sua primeira educacgao 
filosd6fico-politica exatamente com base em 
A moral dos positivistas. 

Trabalhador incansavel, promoveu 
uma solida escola em torno de si. Entre 
Os que se vinculam expressamente a obra 
de Ardigd devem-se recordar: Giovanni 
Marchesini, Ludovico Limentani, Giuseppe 
Tarozzi, Rodolfo Mondolfo, Giovanni Dan- 
dolo e Alessandro Levi. 





Roberto Ardigo (1828-1920) 
eC oO representante Mats Prestigioso 
le POSLEILISIUO alieaito. 
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na Alemanha 


#Na Alemanha 0 positivismo toma a diregado de um rigido : 


materialismo, cujas teses de fundo foram a batalha contra o 


dualismo de matéria e espirito ea luta contra as metafisicas da. 
transcendéncia. Os representantes de maior vulto do positivismo - 


materialista alemao sao: Karl Vogt, Jacob Moleschott, Ludwig 
Buchnere Ernst Haeckel. a 2 “ee Bae 8S. SZ 


#Karl Vogt (1817-1895), zodlogo, decididamente contrario a 


idéia criacionista e ao relato biblico sobre a histéria da terrae a 
origem da vida, reforcou — contra Rudolf Wagner — sua aversao 


a idéia de imortalidade da alma. 


Jakob Moleschott (1 822-1 893), professor primeiro em Hei- 


delberg e depois em Zurique, apos a unificagao da Italia, passou a_ 


ensinar fisiologia em Turim e depois em Roma. Paladino de uma 
cultura leiga e anticlerical, Moleschott — contra os espiritualistas 
—sustentou que “nado ha pensamento sem queimar as pestanas”, 
e que a vida 6 um processo que, por meio da dissolucdo, se rege- 


nera continuamente. Por isso, provocando escandalo, Moleschott c 


Il. O positivismo materialista 


S2/ 








F preciso negar 
o dualismo 


de matéria 


e espirito e toda 
metafisica 
>§1 


Vogt contra 

a imortalidade 
da alma 

> §2 


Moleschott 
contra os 
espiritualistas 
> §2 


hegou a afirmar 


que nos cemitérios, onde o terreno é mais fértil, dever-se-ia semear trigo. 


eLudwig Buchner (1824-1899) em um livro de grande su- 


cesso — For¢a e matéria (1855) — afirmou que o materialismo era _ 
doravante a conclusdo inevitavel “de um estudo imparcial da 
natureza baseado sobre o empirismo e a filosofia”. Para ele a 


acao do cérebro era analoga a de uma maquina a vapor. 


Buchner: 

a hipdtese 
materialista 

éa unica possivel 
+ §2 


Ernst Haeckel (1834-1919), sustentador da teoria darwiniana, propés a “lei 
biogenética fundamental”, onde se estabelece que para o homem “a ontogénese, 
ou seja, o desenvolvimento do individuo, é uma breve e rapida repetigao (uma 
recapitulacdo) da filogénese ou evolucdo da estirpe a que ele pertence, isto é, dos 


precursores que formam a cadeia dos progenitores do proprio. 
individuo, repetigao determinada pelas leis da hereditariedade e 
da adaptacao”. Seu monismo materialista ~ que, a seu ver, estaria 


em grau de resolver os enigmas do mundo — Haeckel o confiou ao 


livro Os enigmas do mundo, publicado em 1899, e do qual foram — 


vendidos 400.000 exem plares. | 


Haeckel 

ea lei 
biogenética 
fundamental 
> §2 


Contra as metafisicas 





da transcendéncia 


De 1830 em diante, a Alemanha, em 
periodo relativamente breve, passou de 
uma economia agricola-artesanal para uma 
economia industrial e comercial. A uniao 
alfandegaria ocorreu em 1834. Na Prussia o 
desenvolvimento da industria de mineragao 


assumiu propor¢oes impressionantes, 0 mes- 
mo ocorrendo com a indistria metalurgica e 
a manufatura de tecidos na Sax6nia e no Sul 
da Alemanha. As ferrovias se multiplicaram. 
O carvao ce o ferro tornaram-se palavras de 
ordem desse periodo. As escolas também se 
renovaram. E as ciéncias, sobretudo com a 
fisica, a quimica e a fisiologia, conheceram 
saltos portentosos para a frente. 

Nessa situacao, por um lado, assistimos 
a evolucdo da esquerda hegeliana, mas, por 
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outro lado, ja quase extintos os entusiasmos 
pela Naturphilosophie do periodo roman- 
tico, um grupo nado numeroso de médicos 
e naturalistas, provenientes das renovadas 
faculdades de medicina alemas, da origem a 
um movimento cultural, de grande sucesso 
na época, que foi definido também com o 
nome de positivismo materialista alem4o. 
Os representantes mais conhecidos desse 
movimento foram Karl Vogt, Jakob Mo- 
leschott, Ludwig Buchner e Ernst Haeckel. 
O elemento caracteristico do positivismo 
materialista é a luta contra o dualismo de 
matéria e espirito e contra as metafisicas da 
transcendéncia, luta travada em nome de ou- 
tra metafisica: a metafisica materialista. Em 
esséncia, os monistas materialistas alemdes 
pretenderam decretar o triunfo definitivo do 
mecanicismo bioldégico e, simultaneamente, 
a derrocada da concepcdo espiritualista e 
teleol6gica do homem e da natureza. 


Os principais 





rep resentantes 


Dentro dessa orientacdo geral podemos 
recordar algumas célebres controvérsias 
destinadas a animar o mundo cultural 
alemdao. 

a) Em primeiro lugar mencionamos 
a polémica entre 0 quimico Justus Liebig 
e Jakob Moleschott (1822-1893). O pri- 
meiro sustentou a possibilidade que se 
pudesse provar racionalmente a exist€ncia 
de um principio superior que preside ao 
desenvolvimento dos fenédmenos naturais. 
O segundo foi contrario a esta tese, com a 
conviccao de que a vida nao tem necessidade 
de nenhum artifice, uma vez que ela € um 
processo continuo de regeneracdo por meio 
da dissolucdo. 

b) Também devemos mencionar a polé- 
mica entre o zodlogo Karl Vogt (1817-1895) 
eo fisidlogo Rudolf Wagner (1805-1864) 
sobre a existéncia da alma. Vogt contrariou 
a idéia criacionista e sustentou que “todas 
as capacidades que compreendemos sob o 
nome de capacidades psiquicas sdo apenas 
fungdes do cérebro”. Wagner se opds a 
esta tese, principalmente sobre a base de 
consideragdes de ordem metodol6gica: a 
existéncia de uma alma imortal — sustenta 
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o célebre fisiblogo — se prova nao sobre a 
base de argumentacgo6es fisicas, mas como 
exigéncia de uma ordem moral do mundo. 
Portanto, nenhuma considerag4o fisioldégica 
pode levar a excluir a existéncia de uma 
alma espiritual. 

c) Uma terceira polémica, que, porém, 
se coloca no ambito do positivismo social, 
é a que opos Engels (na célebre obra Anti- 
diihring de 1878) a Eugen Diihring (1833- 
1921). Este ultimo foi adversario ferrenho 
do hegelianismo em todas as suas formas (e 
portanto também na marxista), e defendeu 
um tipo particular de socialismo, que cha- 
mou de personalismo, em que os fatores 
politicos assumem um papel superior aos 
tipicamente econdmicos, e em que se pros- 
pecta uma transforma¢do nao traumatica 
da sociedade. 

Ao lado dessas polémicas é bom lem- 
brar as duas linhas de tendéncia, dogmatica 
e aporética, do positivismo alem4o, que se 
encarnaram respectivamente no médico 
Ludwig Biichner (1824-1899) e no zodlogo 
Ernst Haeckel (1834-1919) de um lado, e 
no fisidlogo Emil Du Bois-Reymond (1818- 
1896) do outro. Em sintese, os dois primei- 
ros sustentaram — embora com acentos 
diferentes — a hipotese cientificista-materia- 
lista ndo sO como a Unica passivel de propo- 
sigdo, mas também como a Unica hipdtese 
definitiva e resolutiva de todo problema 
cientifico e filosdfico. O terceiro pensador, 
tomando como modelo da cientificidade a 
teoria astrondmica de Laplace, sustentou 
a cléncia como estruturalmente incapaz de 
dar resposta a uma série de problemas tanto 
de ordem fisica (por exemplo, a origem da 
matéria), quanto psiquica (os fen6menos de 
consciéncia), como também antropoldgica 
(a origem da linguagem) e ética (a liberdade 
da vontade). 

Para completar o quadro do positivis- 
mo alemao, vale a pena mencionar — além 
do ja citado Diihring — dois expoentes de 
relevo do positivismo social alemdo: Ernst 
Laas (1837-1885) e Friedrich Jodl (1848- 
1914). O primeiro exaltou a moral positi- 
vista (isto é, “uma moral para esta vida”) 
contra a moral idealista abstrata e incapaz 
de resolver os problemas concretos do 
homem; o segundo exaltou o ideal do pro- 
gresso inelutavel da humanaidade que, a seu 
ver, passa pela educacao para uma cultura 
obviamente materialista e positivista. 
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SPENCER 








Nao ha antagonismo 
entre ciéncia ¢ religiado 


‘Uma vez que estas Ouas grandes reali- 
dades, ciéncia @ religido, sdo elementos do 
mesmo espirito @ correspondem a aspectos 


diversos do mesmo universo, deve existir 
entre elas uma harmonia fundamental”. 





Em meio a todos os antagonismos que}? 
surgiram entre as varias crengas, o mais antigo, 
oO mais enraizado, o mais profundo @e importante, 
6 O que existe entre a religido e a ciéncia. Ele 
comegou quando o conhecimento das leis mais 
simples a respeito das coisas mais comuns eds 
um limite a vetusta superstigGo universal. €le 
encontra-se em todo lugar em que se estende 
o dominio do saber humano; tanto na inter- 
pretagdo dos fatos mecdnicos mais simples, 
como nos casos mais complicados da historia 
dos povos. €sta profundamente enraizado nos 
diversos hdbitos intelectuais de diversas ordens 
de mentes; @ as idéias controvertidas sobre 
aq natureza @ sobre a vida, que estes hdbitos 
do pensamento produzem separadamente, 
influenciam @em sentido bom ou mau o modo 
de sentir e de agir. 

O conflito incessante de opinides, que se 
manteve em todo lugar @ em todos os tempos 
sob as bandeiras da religido @ da ciéncia, ero- 
duziu naturalmente uma animosidade fatal para 
Q justa avaliagdo recioroca das partes adversas. 
Em mais larga escala @ mais eficazmente do 
que outras controvérsias, ele demonstrou ser 
semore significativa a fabula dos cavaleiros que 
disputavam a respeito da cor de um escudo, do 
qual um @ outro viam apenas uma face. Cada 
combatente, vendo claro apenas o prdéprio lado 
da questdo, acusava o outro de estupidez ou de 
Md-Fe, Porque N&O a via sob o MesMo asp|cto, 
enquanto a ambos faltava o bom senso de ir 
até o lugar do adversdrio para se convencer 
da razdo pela qual ele sustentava apinides 
tdo diferentes. 

Felizmente o tempo nos leva a uma 
amplitude sempre maior de pensamento, que 
devemos erocurar alargar o quanto a indole no- 
lo permite. Quanto mais crescer em nds O amor 
pela verdade em relagdo ao amor pela vitdria 


em si, ficaremos mais impacientes de saber de 
Que modo nossos adversarios eram levados a 
pensar em determinado modo. [...] 

Deveremos afirmar que as religides séo 
oroduzidas pelo sentimento religioso, o qual, 
para satisfagdo prdpria, inspira quimeras que 
depois projeta no mundo externo @ Que PoUCO 
Q pouCo troca por realidade; o problema, por 
outro lado, nado @ resolvido: @ tdo-somente 
deixado para depois. Tanto se o sentimento for 
pai da idéia ou o sentimento @ a idéia tenham 
uma origem comum, dai surge a mesma ques- 
tdo. De onde vem o sentimento religioso? [...] 
Devemos concluir que o sentimento religioso @ o 
diretamente criado, ou formado pela acéo lenta 
de causas naturais; @ qualquer conclusdo que 
adotemos ndo diminui em nds o respeito pelo 
sentimento religioso. [...] Assim, por mais que 
possam ser insustentaveis algumas ou todas 
as crengas religiosas, por mais grosseiras as 
absurdidades a elas associadas, por mais irra- 
cionais que sejam os argumentos usados para 
sua defesa, ndo devemos ignorar a verdade 
Que, segundo toda probabilidade, nelas se 
encerra. A probabdilidade geral que as crengas 
largamente espalhadas néo sdéo absolutamente 
infundadas &@ avaliada, neste caso, por uma 
mais remota probabilidade, devida 4 onioresen- 
ca das crencas. Na existéncia de um sentimento 
religioso, seja qual For sua origem, temos uma 
segunda prova evidente de grande importancia. 
E como nesta ndo-ciéncia, que deve sempre 
oermanecer como antitese da ciéncia, ha uma 
esfera de acgdo deste sentimento, encontramos 
um terceiro fato geral que confirma os dois pri- 
meiros. Podemos, portanto, estar seguros de 
que as religides, mesmo que nenhuma fosse 
verdadeira, sd0, porém, todas elas pdlidas 
imagens de uma verdade. [...] 

De ambas as partes desta grande contro- 
versia deve, portanto, existir a verdade. Uma 
consideracéo imparcial de seus aspectos gerais 
nos forga a concluir que a religido, onde quer 
que se apresente como trama que atravessa 
a urdidura da histéria da humanidade, @ a 
expressoo de um fato eterno; ao passo que 
6 quase verdade evidente dizer que a ciéncia 
é um amontoado organizado de fatos sempre 
crescentes @ sempre mais filtrados pelos erros. 
€ se ambas tém bases na realidade das coisas, 
entdo entre elas deve haver harmonio funda- 
mental. € impossivel supor que haja duas ordens 
de verdade em absoluta e perpstua aposicao. 
Ndo se pode conceber tal hipdtese a ndo ser 
com alguma teoria maniqueista que nenhum 
de nés ousaria confessar, ainda que ataque a 
maior parte das crengas. Embora nas invectivas 
clericais se diga que a religido 6 de Deus ea 











ciéncia & do diabo, esta &é uma afirmacgao que 
oO mais violento fandatico ndo gostaria de afirmar 
absolutamente. Entdo, quem ndo afirma isso 
deve admitir que sob seu antagonismo aparente 
haja um tranquilo e completo acordo. 

Todo partido deve, portanto, reconhecer 
nas pretensdes dos outros verdades que ndo 
devem ser ignoradas. Aquele que contempla o 
universo sob visdes religiosas deve aprender 
Q ver que a ciéncia & um elemento do grande 
todo; @ como tal deveria ser olhada com os 
mesmos sentimentos que o resto. Enquanto 
aqueles que contemplam o universo com visdes 
cientificas devem aprender a ver que a religido 
é da mesma forma um elemento do grande todo 
@, portanto, deve ser tratada como um sujeito 
de ciéncia com ndo menores preconceitos do 
que qualquer outra realidade. Convem que todo 
partido se esforce para comereender o outro, 


coma conviccdo de que o outro & digno de ser 
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_. Charles Babbage, 
idealizador da maquina analitica 
(jamais levada a termo), 

uma calculadora 

com fichas perfuradas 

que deveria ter tido 

todas as caracteristicas 
fundamentais 

dos computadores modernos. 
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entendido; e com a convicgdo de que, quando 
for mutuamente reconhecida, esta qualquer 
coisa de comum serd a base de uma completa 
reconciliacgdo. [...] 

Ora, uma vez que estas duas grandes 
realidades, ciéncia @ religido, sdo elementos 
do mesmo espirito e correspondem a aspectos 
diversos do mesmo universo, deve existir entre 
elas harmonia Fundamental; temos, portanto, 
boa razdo para concluir que o verdadeiro mais 
abstrato contido na religido @ o verdadeiro 
mais abstrato contido na ciéncia dCevem ser 
aqueles em que ambos se fundem. O fato 
mais compreensivo que encontramos em 
nossa mente deve ser aquilo que buscamos: 
reunindo ele os pdlos positivo @ negativo do 
oensamento humano, deve ser o fato final de 
nossa inteligéncia. 


H. Spencer, 
Os primeiros principios. 
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“Toda a ciéncia tem o escopo de substituir, ou seja, 
de economizar, experiéncias por meio da reprodu- 
¢ao e da antecipacgao de fatos no pensamento”. 


Ernst Mach 


“O fisico que renunciou a uma de suas hipoteses 
deveria estar |...) cheio de alegria, porque desta 
forma encontra uma inesperada ocasiao de des- 
coberta”. 


Henri Poincare 


“O fisico nao pode jamais submeter ao controle da 
experiéncia uma hipotese isolada, mas apenas todo 
um conjunto de hipdteses. Quando a experiéncia | 
esta em desacordo com suas previsoées, ela lhe 
ensina que ao menos uma das hipdéteses que cons- 
tituem o conjunto é inaceitavel e deve ser modifi- 
cada, mas nao lhe indica qual devera ser mudada”. 


~ Pierre Duhem 


~ Capitulo décimo sétimo 


~ O desenvolvimento das ciéncias no século XIX 


- Capitulo décimo oitavo 


- O empiriocriticismo de Richard Avenarius 
-e Ernst Mach, e 0 convencionalismo 
~ de Henri Poincaré e Pierre Duhem 
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Capttulo décimo sétimo 


O desenvoh 





das ciéncias 


no século XIX 











Ciéncia e filosofia 


no século XTX 


O estreito entrelagamento que, por 
vezes, se constitui na historia das idéias 
entre idéias filosOficas (ou metafisicas, isto 
é, teorias nao controlaveis empiricamente) 
e teorias cientificas nos imp6e delinear 
os tracos da evolucdo de algumas teorias 
cientificas do século XIX que, estudando de 
cheio problematicas filoséficas (como a da 
imagem do “homem”, a do “livre-arbitrio”, 
a da imagem do “mundo” e a da propria 
idéia de “verdade”), obrigaram os filésofos, 
até os mais distantes da mentalidade e das 
preocupacoes da pesquisa cientifica, a terem 
de se defrontar com o desenvolvimento da 
ciéncia. 

Ao longo do século XIX, as disciplinas 
matematicas foram submetidas ao processo 
de “rigorizagcdo” e de “redugdo” que cul- 
minarda nos anos de passagem entre os dois 
séculos, com a descoberta das antinomias 
que, ameacando todo o edificio do saber 
matematico, proporao os mais interessantes 
e fecundos problemas aos matematicos do 
século XX. Paralelamente, o nascimento 
das geometrias nao-euclidianas, enquanto, 
por um lado, contribuira para aquilo que, 
em nosso século, seria a proposta do “pro- 
grama de Hilbert” (cuja impraticabilidade 
seria depois demonstrada pelos resultados 
das pesquisas de Gédel), por outro lado 
corta pela raiz uma das idéias filos6ficas 
mais arraigadas (e mais influentes) na tra- 
dicdo do pensamento ocidental: a idéia de 
que os axiomas da geometria euclidiana 
sao verdades evidentes, auto-evidentes, 
incontroversas e verdadeiras, para além 


I. Questdes gerais 





de qualquer discussdo. As geometrias nao- 
euclidianas mostraram que os que eram 
considerados “principios” nada mais eram 
do que “comecos”, e que algumas pro- 
posigGes vistas entao como se houvessem 
sido escritas para toda a eternidade nada 
mais eram do que convengoes. Esse € um 
tipico exemplo de como resultados técnicos 
obtidos dentro de uma disciplina cientifica 
podem subverter teorias filoséficas como 
a do conhecimento. E é ébvio que o pre- 
dominio de uma teoria do conhecimento 
ao invés de outra acarreta consequéncias 
relevantes sobre a idéia do homem (ja que 
o homem que capta, constr6i ou, de qual- 
quer forma, é capaz de verdades absolutas 
nao é o mesmo homem que so é capaz de 
verdades sempre desmentiveis ou entao de 
conveng6es) e, desse modo, sobre o mais 
vasto 4ambito das questées filos6ficas mais 
urgentes, a comecar pelas quest6es éticas, 
politicas e religiosas. 

Além disso, a fisica no século XIX 
levou ao apogeu a imagem (filos6fica) 
mecanicista do universo para depois criar, 
antes do fim do século, os dados e pressu- 
postos que levarao essa imagem a uma crise 
irreversivel. Entrelagando-se com as teorias 
quimicas e fisiol6gicas (em desenvolvimento 
tumultuado no século XIX), o mecanicismo 
fisico acentuaria a controvérsia entre me- 
canicismo e vitalismo, na qual o vitalismo 
levaria a pior. 

Por outro lado, a biologia no século 
XIX propés para a antropologia filos6fica 
e para o pensamento religioso problemas 
entre os mais profundos e sérios de toda 
a histéria do pensamento. Com sua teoria 
evolutiva das espécies biolégicas, Darwin 
pds em crise a idéia de homem que predo- 
minava ha séculos. 
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Alquns vesultados “técnicos” 
G 





da pesquisa cientifica 


Fis, entao, algumas das teorias cien- 
tificas de maior “significado filoséfico” na 
historia das idéias do século XIX (e tam- 
bém para a hist6ria posterior). Sobre essas 
teorias, falaremos nas paginas seguintes. 
Entretanto, a escolha dessas teorias nao 
deve nos levar a esquecer outras teorias 
(também carregadas de significado filo- 
sOfico, como algumas teorias fisiolégicas 
ou ainda algumas teorias farmacolégi- 
cas), nem a grande colheita de resultados 
técnicos obtidos nao s6 pela matematica, 
pela fisica e pela biologia, mas também 
pela quimica (basta relembrar os nomes 
de Cannizzaro, Berzelius, Wohler, Arrhe- 
nius, Liebig, Kekulé, Mendelejev e outros), 
pela embriologia (Von Baer, Von KGliker), 
pela fisiologia (Magendie, Bernard), pela 
bacteriologia e pela imunologia (o século 
XIX foi o século de Pasteur, Koch, Ehrlich, 
von Behring e outros), pela anatomia pa- 
toldgica (Rokitansky), pela farmacologia 
(J. Miller, C. Ludwig, Bernard e outros), 
pela geologia (Lyell), pela cristalografia, 
pela astronomia e pelas ciéncias hist6ricas, 
que, no século XIX, conheceram portentoso 
desenvolvimento (veja-se, a esse respeito, 0 
capitulo sobre o historicismo). Além disso, 
a biologia assiste ao desenvolvimento da 
teoria da célula, verdadeiro ponto cardeal 
para a biologia (Rudolph Virchow, 1821- 
1902, diria que “todo animal é uma soma 
de unidades vitais, cada uma das quais 
possui todas as caracteristicas da vida”) e 
testemunha (sem se dar conta disso, porém) 
oO nascimento da genética. Com efeito, foi 
um obscuro frade agostiniano moravio, 
Gregor Johann Mendel (1822-1884) que, 
combinando seus interesses botanicos com 
seus conhecimentos matematicos, e depois 
de um trabalho de cruzamento de ervilhas 
que durou oito anos, conseguiu descobrir as 
leis da hereditariedade que levam seu nome 
(as leis de Mendel): a lei da segregacao ea lei 
da independéncia das caracteristicas here- 
ditarias. A pesquisa de Mendel talvez fosse 
avancada demais para sua época. Como 
quer que seja, é fato que Mendel morreu 
em 1884, desconhecido para 0 mundo cien- 
tifico. Somente em 1900, trés botanicos, o 
holandés H. De Vries, o alem4o C. Correns e 
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o hungaro E. Tschermak, independentemen- 
te um do outro, conseguiram redescobrir as 
leis da hereditariedade, reconhecendo entao 
a prioridade de Mendel. Ainda no campo 
bioldgico, o século XIX assiste 4 extensao 
da disputa sobre a geracdo espontanea, que, 
no século anterior, havia posto em contraste 
Needham e Spallanzani. Nesse periodo, 
a controvérsia renasceu a proposito das 
bactérias e dos outros microorganismos, 
menores que os protozoarios. Usando as 
mesmas técnicas de provas cogitadas por 
Spallanzani, Pasteur demonstrou que as 
bactérias se originam de minusculos germes 
presentes na atmosfera, os quais, por seu 
turno, provém de outras bactérias. Essas 
bactérias podem ser destruidas com o calor, 
fazendo com que o caldo de cultura fique 
estéril. O adversario de Pasteur, F. A. Pou- 
chet, teve de se dobrar diante da exceléncia 
dos experimentos e das argumentag6es de 
Pasteur (G. Montalenti). 





Gregor Johann Mendel (1822-1884) 
foi o descobridor 
das lets da hereditariedade biolodgica. 
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Il. O processo de“vigorizacéo” 
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da matemdadtica 


D td ‘ ‘ ~ 
a aritmetizagcao 





da andlise” 
X “ \ a ~ ’ aye 
Qa logicizagao da aritmética 


Deixando de lado a grande massa dos 
resultados técnicos, a matematica do século 
XIX (diversamente da matematica do sécu- 
lo XVIII, o século de Euler e de Lagrange) 
caracteriza-se por forte exigéncia de rigor, 
entendido como a explicitacdo dos conceitos 
das diversas teorias e a determinacdo dos 
procedimentos dedutivos e fundacionais 
dessas teorias, com a defini¢do progres- 
siva da evidéncia como instrumento de 
fundamentagdo e aceitacdo dos resultados 
matematicos. 

Esse processo conheceu uma primeira 
fase importante coma “reducado”, por Louis 
Augustin Cauchy (1798-1857), dos concei- 
tos fundamentais da an4lise infinitesimal 
(limite, derivada, integral etc.) ao estudo dos 
numeros “reais”. E conheceu a segunda fase, 
também igualmente importante, chamada 
hoje de “aritmetizacdo da andlise”, na qual 
a teoria dos numeros reais é reconduzida a 
teoria dos nimeros naturais (de que se ocupa 
a aritmética e que podem ser submetidos as 
operacdes de soma e de produto e as ope- 
racoes delas extraiveis). 

A “aritmetizacao da analise” recebeu 
notavel contribuicao de Karl. Weierstrass 
(1815-1897) e alcancou seu ponto culmi- 
nante em 1872, com as duas “fundamen- 
tagdes classicas” do sistema dos nimeros 
reais, por Georg Cantor (1845-1918) e 
Richard Dedekind (1831-1916). As inves- 
tigacdes de Weierstrass, Cantor e Dedekind 
demonstraram que a teoria dos nimeros 
reais, com todas as constru¢6es que se pode 
obter a partir dela (por exemplo, a teoria das 
fung6es de variavel real e complexa, o calcu- 
lo infinitesimal etc.), deriva rigorosamente 
do conceito e da propriedade dos nimeros 
naturais. Desse modo, para alguns estudio- 
sos, como, por exemplo, Leopold Kronecker 
(1823-1881), o numero natural aparece 
como o “material origindrio” capaz de servir 
de “fundamento” para toda a matemAtica. 
Essa conviccao ficou registrada na célebre 


expressao de Kronecker, segundo a qual, 
na matematica, tudo é obra dos homens, a 
excecao dos nimeros naturais, “que foram 
criados pelo bom Deus”. 

Entretanto, nem todos os matemati- 
cos decidiram-se a aceitar como primitiva 
a nocao de numero natural. Alguns deles 
consideravam que se podia remeter a idéia 
de numero natural a algo ainda mais profun- 
do ou primitivo. E é entaéo que nascem duas 
linhas fundamentais de desenvolvimento da 
fundamentacdo da aritmética, uma devida 
a Gottlob Frege (1848-1895) e a outra a 
Georg Cantor. Com seus Fundamentos da 
aritmética (1884), Frege quis reconduzir a 
aritmética a logica, reduzindo o conceito 
de numero natural a uma combinacdao de 
conceitos puramente ldégicos. Escreve ele: 
“Procure tornar verossimil o fato de que a 
aritmética € um ramo da légica, nao tendo 
necessidade de tomar emprestado nenhum 
fundamento para suas demonstra¢Ges, nem 
da experiéncia, nem da intuicao”. Em suma, 
o que Frege pretendeu fazer foi extrair “as 
leis mais simples do numerar” com “meios 
puramente légicos”. E, desse modo, com 
Frege, passava-se da “aritmetizacdo da 
analise” para a “logicizacdo da aritmética”, 
tendo inicio a orientacdo “logicista” na 
questao da fundamenta¢ao da matematica, 
orientagao que depois seria retomada e de- 
senvolvida por Bertrand Russell. Enquanto 
Frege seguia precisamente o caminho da 
logicizagao da aritmética, Cantor leva a 
efeito a reducdo da aritmética a “teoria dos 
conjuntos”. 


Ceorge Boole 





ea Algebra da lSgica 


Nesse meio tempo, a algebra dava pas- 
sos de gigante, sobretudo com o grande génio 
— morto muito jovem em misterioso duelo 
— que foi Evariste Galois (1811-1832), que 
sistematizou e organizou brilhantemente a 
teoria das equacoes algébricas, e com o in- 
glés George Peacock (1791-1858), o irlandés 
William Rowan Hamilton (1805-1865), ain- 
da o inglés Arthur Cayley (1821-1895) eo 
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alemao Hermann Grassmann (1807-1877), 
que criaram a Algebra abstrata. Enquanto 
isso, com seu livro Andglise matemdtica da 
logica (1847), George Boole (1815-1864) 
mostrava que era possivel um tratamento 
puramente calculista, isto é, algébrico, nado 
somente com “grandezas”, mas também 
com entes como proposicoées, classes etc. 
Desse modo, Boole conseguiu traduzir em 
uma teoria de equacoes a l6gica tradicional 
dos termos, particularmente a silogistica, 
esbocando também uma teoria algébrica da 
logica das proposic6es. 

Foi assim que Boole provocou um 
grande salto adiante no grandioso projeto 
da characteristica universalis de Leibniz, e 
criou a “algebra da légica”, a qual, em segui- 
da, dariam grandes contribuicoes S. Jevons 
(1835-1882), E. Schroder (1841-1902) e C. 
S. Peirce (sobre a epistemologia e a filosofia 
de Peirce, falaremos no capitulo dedicado ao 
pragmatismo). Dessa maneira, Boole fazia a 
logica tornar-se “logica simbolica”, que se 
configurava como “ramo da matematica”, 
mas ramo da matemAatica que, precisamente 
como queria Frege, permitia rigoroso con- 
trole das demonstrac6es matematicas. Com 
efeito, para Frege, a l6gica nado é apenas o 
fundamento ao qual reportar, por meio da 
aritmética, as variadas teorias matematicas, 
mas também o instrumento com o qual se 
deve construir de modo correto e rigoroso 
o proprio edificio da matematica. 

Como ja observamos, o programa 
logicista de Frege seria retomado por 
Bertrand Russell, ao passo que Giuseppe 
Peano (1858-1932), ao qual se deve uma 
axiomatizacao original e classica da arit- 
mética (ponto no qual ja havia sido pre- 
cedido por Dedekind), conceberia a légica 
somente como instrumento poderoso a ser 
utilizado na construcdo rigorosa do saber 
matematico. 


Das geometrias 





nao-eucliidianas 
ao programa de Evlangen 
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No mesmo periodo em que assistimos 
aos importantes desenvolvimentos men- 
cionados, nascem também as geometrias 
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n4o-euclidianas. No inicio, as idéias dos 
construtores de tals geometrias custam a 
se afirmar no mundo dos matematicos. 
Entretanto, a partir da década de 1860, 
aproximadamente, elas se imp6em quase 
como patrimonio comum dos matematicos, 
que caminham para generalizagoes sempre 
mais vastas, como mostra o famoso “pro- 
grama de Erlangen”, exposto por Félix Klein 
(1849-1925) em 1872 e segundo o qual as 
varias disciplinas geométricas (geometria 
métrica, geometria afim, geometria projetiva 
etc.) podem ser dispostas hierarquicamente, 
ja que a geometria imediatamente inferior 
é menos geral e profunda do que a imedia- 
tamente anterior. 

Em todo caso, como veremos na pr6x1- 
ma secdo, a construcdo das geometrias nao- 
euclidianas também implicara na eliminagao 
dos poderes da intuic¢do na fundamentagao e 
na elaboracdo de uma teoria geométrica: os 
axiomas nao sao mais “verdades evidentes” 
que, como solida rocha, garantem a “fun- 
dacdo” do sistema geométrico, mas, como 
reconhecera entre outros H. Poincaré, puros 
e simples “comecgos”, pontos de partida 
convencionalmente escolhidos e admitidos 
para efetuar a construcdo dedutiva da teoria. 
Ora, se os axlomas sao considerados verda- 
deiros, também serdo verdadeiros os teore- 
mas deduzidos corretamente de tais axiomas 
e, portanto, o sistema estara garantido. 

Todavia, como demonstraram as geo- 
metrias nao-euclidianas, se os axiomas sao 
puros “postulados”, puros e simples pontos 
de partida, entao quem garantira o sistema? 
Ou seja, de que modo podemos garantir 
que, continuando a deduzir teoremas, nao 
cairemos em uma daquelas contradig6es que 
fardo explodir o sistema em seu conjunto? 
A questao é central, j4 que, na geometria 
nao-euclidiana, a verdade esta na nao-con- 
traditoriedade da teoria. 

Dessa questao € que partira o progra- 
ma “formalista” de David Hilbert (1862- 
1943), programa que, como veremos, es- 
tava destinado ao naufragio. Como de fato 
naufragou, com a inesperada descoberta de 
“antinomias”, também a fundamentacao 
logica e de conjunto da matematica proposta 
respectivamente por Frege e Cantor. Sao pre- 
cisamente esses os problemas que o século 
XIX deixou como heranga para o século XX. 
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— Ill. A\s geometrias nao-euclidianas 


. A geometria euclidiana 





ea questao 


do quinto postulado 


Com os seus Elementos, 0 grego Eu- 
clides (330-277 a.C. aproximadamente) 
deu forma sistematica ao saber geométrico. 
Provavelmente, pouco do contetido dos Ele- 
mentos é original, mas Euclides teve de fato 
o mérito de reunir proposi¢6es e demonstra- 
¢des tomadas das fontes mais disparatadas 
e apresenta-las em estrutura dedutiva. No 
primeiro livro dos Elementos, Euclides fixa 
vinte e trés definicdes, cinco postulados e 
algumas nogdes comuns ou axiomas. Em se- 
guida, com base no que estabeleceu, passa a 
demonstracdo (ou deducdo) das proposigées 
(ou teoremas) da geometria. As definicdes 
(“ponto é aquilo que nao tem partes”; “linha 
é comprimento sem largura”; “extremos de 
uma linha sao pontos” etc.), substancial- 
mente, pretendem explicitar os conceitos 
da geometria. Os postulados representam 
verdades indubitaveis tipicas do saber ge- 
ométrico: 1. “pode-se tracar uma reta de 
qualquer ponto a qualquer ponto”; 2. “uma 
reta finita pode ser prolongada 4 vontade”; 
3. “pode-se tracar um circulo de qualquer 
centro e raio”; 4. “todos os angulos retos 





337 








sao iguais”. O quinto é o postulado das pa- 
ralelas, de que falaremos adiante. Por fim, 
para Euclides, os axiomas sao verdades que 
valem nao s6 em geometria, mas também 
universalmente. (Por exemplo: “Coisas que 
sdo iguais a uma mesma coisa sao iguais 
entre si”; “Se coisas iguais sao adicionadas a 
coisas iguais, as totalidades sao iguais”; “Se 
de coisas iguais sao subtraidas coisas iguais, 
Os restos sao iguais”; “O todo é maior que 
a parte” etc.). Definidos os conceitos e 
fixados os postulados e axiomas, Euclides 
deles deduz, como observamos, aquelas 
proposig6es ou teoremas que constituem o 
saber geométrico (por exemplo: “Sobre uma 
dada reta terminada, construir um triangulo 
equilatero”; “Nos triangulos isdsceles, os 
Angulos da base sdo iguais entre si; e, sendo 
prolongados os lados iguais, os Angulos sob 
a base (também) serao iguais entre si”; “Se, 
em um tridngulo, dois angulos sao iguais 
entre si, também os lados opostos aos angu- 
los iguais serado iguais entre si” etc.). E esse, 
portanto, o modo como Euclides ordena os 
conhecimentos geométricos no sistema cha- 
mado precisamente de sistema euclidiano. 
E, durante séculos, esse sistema valeu como 
modelo insuperavel de saber dedutivo: os 
termos da teoria sao introduzidos depois de 
terem sido definidos, e as proposig6es nao 
sao afirmadas caso antes nado tenham sido 


Litografia que retrata 

o matemAatico e fisico alemao 
Karl Friedrich Gauss 
(1777-1855) 

sobre o terraco 

de seu observatorio 
astron6mico em Gottingen. 
Como astrénomo, 

Gauss é conbectdo sobretudo 
por uma teoria original 
sobre o movimento 

dos corpos celestes. 

Em matematica 

viu claramente 

a nao demonstrabilidade 

do quinto postulado 

de Euclides 

e a posstbilidade 

de construir geometrias 
ndo-euclidianas. 
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demonstradas. Naturalmente, nado se pode 
remontar ao infinito na demonstracdao dos 
teoremas, pois em determinado momento 
é preciso deter-se para apoiar a cadeia das 
dedugG6es em precisas proposi¢6es primei- 
ras. Mas Euclides as havia escolhido de tal 
modo que nao parecia que uma mente sadia 
pudesse levantar alguma duvida sobre sua 
veracidade. 

E sendo os teoremas corretamente 
deduzidos de proposic6es primeiras, verda- 
deiras em si mesmas e auto-evidentes (assim, 
seria auto-evidente dizer que “o todo é maior 
do que a parte”, ou que “todos os angulos 
retos sao iguais entre si”), eles também apa- 
reciam como indubitavelmente verdadeiros. 
Sendo assim, compreende-se a razao por que 
Leibniz afirmou que “os gregos raciocinaram 
com toda a exatidao possivel em matematica 
e deixaram ao género humano modelos de 
arte demonstrativa”. Em substancia, Eucli- 
des, como ja o fizera Arist6ételes e o fariam 
Pascal e Newton, expressou o ideal de uma 
organizacao axiomatica de uma disciplina, 
ideal redutivel, a grosso modo, a escolha de 
pequeno numero de proposigdes “eviden- 
tes” daquele ambito do saber e 4 dedugdo 
posterior a partir delas, de todas as outras 
proposicgG6es verdadeiras de tal ambito. 

Entretanto, o conceito de evidéncia 
esta longe de ser evidente. E os aconteci- 
mentos da geometria euclidiana concorre- 
ram de modo relevante para transformar a 
concepcao euclidiana dos axiomas (enten- 
didos exatamente como principios verda- 
deiros, auto-evidentes e fundamentadores 
das ulteriores afirma¢6es de uma ciéncia). 
Com efeito, desde a antiguidade, o quinto 
postulado de Euclides nado convencera de 
modo algum. Trata-se do famoso postulado 
das paralelas, que Euclides formulara (cf. 
fig. 1) nos seguintes termos: “Se uma reta, 
encontrando outras duas retas, produz dois 
angulos internos localizados na mesma 
parte, menores do que dois angulos retos, 
aquelas retas, prolongadas ao infinito, se 
encontram na mesma parte em que estao os 
angulos menores de duas retas”. 





Fig. 1 
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Fig. 2b 


Esse postulado nos diz que, dados em 
um plano uma reta s e um ponto P fora dela, 
existe no plano uma So reta r que passa pelo 
ponto P e é paralela a reta dada, no sentido 
de que nao a encontra nunca. E isso acon- 
teceria quando a reta rea reta s encontram 
a reta t, formando dois angulos retos (como 
na fig. 2a) ou dois angulos cuja soma é igual 
a dois retos (como na fig. 2b). 

Entretanto, essa proposicgao nao € evi- 
dente, podendo se mostrar falsa em outros 
modelos. Com efeito, se o plano contendo 
a reta s e o ponto P fora dela é limitado a 
zona interna de um circulo, entao logo se 
vé (como se pode perceber na fig. 3) que ha 
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muitas retas que passam por P e nao encon- 
tram s. Se aumentarmos 0 raio do circulo, 
diminui a quantidade de retas que passam 
por P e nao encontram s. Mas elas conti- 
nuarao sendo sempre de nimero infinito. 
Ora, que “intuicao” e que “auto-evidéncia” 
poderao nos garantir que essa situagao nao 
existira mais quando o plano é ilimitado? 
(E. Agazzi - D. Palladino). 

Além disso (como se pode ver na fig. 
4), se tomarmos uma reta s sobre um plano 
e um ponto P fora dela, sobre o qual passa 
a reta r, que encontra a reta s no ponto A, 
querendo tornar a reta r paralela a reta s, nos 
fazemos girar em sentido anti-horario a reta 
r, que encontrara a reta s nos pontos B, C, D, 
E etc. Os pontos B, C, D, E etc. se afastarao 
sempre mais do ponto A, mas quando é que, 
num plano infinito, teremos a separacgao 
entre r e s? Como podera ser controlada 
essa separacdo? E absurdo dizer que duas 
retas paralelas se encontram no infinito? 





O nascimento 





das geometnas 


nao-euclidianas 


Bastam essas considera¢6es para mos- 
trar as perplexidades que acompanharam a 
reflexdo sobre o quinto postulado de Eucli- 
des na hist6ria do pensamento grego, arabe 
e renascentista. O fato é que, enquanto os 
quatro primeiros postulados de Euclides 
parecem muito simples, com o quinto ja 
nado se da o mesmo. Ele assemelha-se mais 
a um teorema do que a um postulado. Por 
isso, procurou-se demonstra-lo como con- 
sequéncia dos primeiros quatro, ou entao 
como conseqiiéncia dos primeiros quatro 
mais outro postulado também “evidente” e 
fora de discussdo, como Os primeiros quatro. 
Entretanto, a primeira tentativa nao teve 
éxito e a segunda s6 obteve introduzindo 
um postulado que nao é em absoluto mais 
simples nem mais auto-evidente do que o 
que devia ser demonstrado. 


Por todas essas raz6es, no século XVIII, 
o jesuita JerGnimo Saccheri (1677-1733) re- 
solveu mudar de rumo. Em seu Euclides ab 
omni naevo vindicatus (Euclides emendado 
por todo neo, 1733), experimentou negar o 
postulado euclidiano da paralela e depois 
deduzir todas as conseqiiéncias logicas dessa 
negac¢ao, procurando uma contradi¢ao que 
demonstrasse assim, por absurdo, o famoso 
postulado. 

Em outros termos, 0 procedimento 
de Saccheri é 0 seguinte: tomemos cinco 
axiomas, dos quais Os primeiros quatro 
coincidam com os de Euclides e 0 quinto seja 
a negacao do quinto postulado de Euclides; 
desenvolvamos entao as conseqtiéncias desse 
conjunto de axiomas assim adulterado e, se 
encontrarmos uma contradi¢do (isto é, se 
deduzirmos o teorema T e 0 teorema nao-T), 
entao teremos demonstrando que é errado 
refutar o quinto postulado de Euclides. Foi 
isso que Saccheri fez. E em sua deducao 
apareceram teoremas que, a luz da intuig¢ao, 
eram monstruosos. Mas a monstruosidade 
nao é incoeréncia e a intuicdo pode nos en- 
ganar. Entretanto, nao se engana a deducao 
correta de proposi¢6es contraditérias. De- 
pois de ter cometido alguns erros, Saccheri 
encontrou a contradi¢ao que procurava, 
acreditando assim ter alcancado o objetivo 
a que se propusera. Na realidade, sem se 
aperceber disso, havia construido a primeira 
geometria ndo-euclidiana. 

Esta, porém, devia esperar ainda cerca 
de um século para ser construida e desen- 
volvida conscientemente. Com efeito, foi no 
principio do século XIX que o grande ma- 
tematico Karl Friedrich Gauss (1777-1855) 
viu com toda a clareza a nao demonstrabili- 
dade do quinto postulado e a possibilidade 
de construir sistemas geométricos diferentes 
do euclidiano. Mas Gauss nao publicou suas 
pesquisas com medo dos “estrilos dos beé- 
cios”. Ea gléria da fundagao da geometria 
nao-euclidiana coube entao ao hingaro 
Janos Bolyai (1802-1860) e ao russo Nicolai 
Ivanovic Lobacewskij (1793-1856), que, por 
volta de 1826, independentemente um do 
outro, levaram a termo a construcdo de uma 
geometria na qual o postulado da paralela 
n4o vale mais. Com efeito, a caracteristica 
de fundo da geometria hiperbolica (assim 
passou a ser chamada posteriormente a 
geometria ndo-euclidiana de Lobacewskij) 
é que ela se obtém substituindo o postulado 
da paralela por sua pura e simples negacao. 
O postulado euclidiano afirma a unicidade 
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do plano da paralela para um ponto e uma 
reta, mas a geometria hiperbolica postula a 
existéncia de mais paralelas para um ponto 
e uma reta. O desenvolvimento do sistema 
de axiomas assim mudado deu origem a 
uma nova e auténtica geometria, coerente, 
complexa e rica de teoremas interessantissi- 
mos. Poucos anos depois do nascimento da 
geometria hiperbolica, Bernhard Riemann 
(1826-1866) construia um sistema geométri- 
co (chamado de geometria eliptica) no qual 
o axioma da paralela era substituido pelo 
axioma de Riemann, segundo o qual “duas 
retas quaisquer de um plano tém sempre 
pelo menos um ponto em comum”. Isso 
significa que nao existem retas paralelas. 
Assim, também Riemann desenvolveu seu 
sistema de modo coerente, obtendo desse 
modo outra geometria ndo-euclidiana. 
Apenas para se ter uma idéia de uma 
geometria privada de retas paralelas, tome- 
mos o modelo constituido por uma esfera. 
Nesse modelo, a esfera corresponde ao 
plano e as retas sao representadas por cir- 
cunferéncias maximas (obtidas cortando a 
esfera por planos que passam no centro da 
propria esfera; exemplos familiares de tais 
circunferéncias maximas s4o o equador e os 
meridianos terrestres). (Cf. fig. 5). 


NORTE 





Nesse modelo (como se vé na fig. 5), 
nado existem duas retas (duas circunferéncias 
maximas) que nao se encontrem. Elis, por- 
tanto, um modelo facilmente imaginavel de 
uma geometria (geometria eliptica) na qual 
nao existem retas paralelas. E é obvio que, 
nessa geometria, também os teoremas s4o 
diversos (dos euclidianos). Assim, por exem- 
plo, se a soma dos Angulos internos de um 
triangulo, no sistema euclidiano, equivale 
a 180° (para comprova-lo é suficiente um 
breve raciocinio sobre a fig. 6), na geometria 
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eliptica a soma dos angulos internos de um 
triangulo é superior a 180°. Com efeito, 
considerando o triangulo B A C da fig. 7 (no 
qual dois vértices se encontram no equador e 
um coincide com o polo), pode-se ver que a 
soma dos angulos em Be C, sendo eles retos, 
é de 180°; mas, somando a eles 0 4ngulo em 
A, asoma dos angulos internos do triangulo 
B A C torna-se sempre maior que 180°. 


CAD 


Fig. 7 


Isso quanto ao que se refere a geome- 
tria eliptica de Riemann. Visualizando com 
outros modelos o espaco de Lobacewsky, 
pode-se mostrar que, nele, a soma dos 4n- 
gulos internos de um tridngulo é menor do 
que 180°. Assim, por exemplo, dado o eixo 
CD (cf. fig. 8), pode-se construir, a partir de 
uma dada curva, chamada tratora (o arco 
A B da fig. 8), girando-a em torno do eixo 
CD, uma porgao do plano de Lobacewski, 
onde se constata, entre outras coisas, que 
todos os tridngulos de sua superficie tém 
trés 4angulos internos cuja soma é menor 
que 180° (isso também pode ser mostrado 
em uma superficie em depressdo) 


Cc D 
Fig. 8 
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, O significado filosdfico 


; da geometria 





nao-euclidiana 


Depois dessas breves explicagées sobre 
© nascimento das geometrias ndo-euclidia- 
nas, O que importa é ver por que elas repre- 
sentam uma etapa importante na historia 
do pensamento. Pois bem, o primeiro fato 
a ressaltar é que elas aboliram o dogma da 
“verdade” absoluta da geometria euclidiana. 
E note-se que as geometrias de Lobacewskij 
e Riemann foram somente as primeiras de 
muitas outras construidas por seus sucesso- 
res. Substancialmente, a aparicdo das geo- 
metrias na4o-euclidianas assestou um golpe 
decisivo a confianga ingénua na intuicdao, 
com sua pretensao de fundamentar axiomas 
e postulados e, portanto, de justificar todo 
o edificio da geometria. 

Com a descoberta das geometrias nao- 
euclidianas, perdeu peso a idéia de axiomas 
verdadeiros em si mesmos, indubitaveis e 
auto-evidentes. 

Foi assim que os axiomas, de principios 
fundados e fundadores de todo o conjunto 
dos teoremas, transformaram-se em comecos 
ou pontos de partida da demonstragao. 

Desse ponto central brota a distingdo 
entre geometria matematica e geometria 
fisica: a primeira desenvolve seus teoremas 
a partir de premissas cuja relagdo com os 
objetos do mundo torna-se irrelevante, ao 
passo que a segunda se configura como um 
ramo da fisica e procura descrever e racio- 
nalizar 4mbitos da experiéncia sensivel, 
especialmente o da experiéncia espacial. 

Desse modo, o problema da verdade 
das proposig6es geométricas desdobra-se 
em problema de verdade matematica, que 
se reduzira a ser consequéncia logica dos 
axiomas, e em um problema de verdade 
empirica, que conflui na epistemologia das 
ciéncias empiricas quando estas tratam 
da relacdo entre teoria e realidade. Como 
quer que seja, a concepcao dos axiomas 
entendidos como convencoes (e nao mais 
como principios verdadeiros), concep¢ao 
que brota da descoberta das geometrias nao- 
euclidianas, implicava quest6es importantes. 
Enquanto os axiomas eram vistos como 
principios verdadeiros, o problema da coe- 
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réncia do sistema estava assegurado, j4 que 
a deducdo correta de premissas verdadeiras 
gera somente consequéncias verdadeiras, e 
duas proposic6es verdadeiras nao podem 
se contradizer. Mas, se os axiomas se confi- 
guram como proposic¢6es nem verdadeiras, 
nem falsas, entao nado se pode excluir que, 
deduzindo corretamente a partir deles, nao 
encontremos contradicoes. 

Portanto, 1) como se pode assegurar 
a coeréncia de sistemas cujas premissas sao 
apenas afirmacoes e nao principios? 

E esse problema fundamental nao é o 
nico, j4 que existe também 2) 0 problema 
da completeza, que se divide em dois sub- 
problemas: a) o da completeza sintatica e 
b) o da completeza semantica. 

a) Completeza sintatica: como é pos- 
sivel nos assegurarmos de que os axiomas 
escolhidos para certo calculo sao capazes de 
demonstrar ou refutar todas as proposic6es 
daquele calculo? 

b) Completeza semantica: se interpre- 
tamos um grupo de axiomas de modo que 
eles formalizem certa teoria (como, por 
exemplo, a mecanica newtoniana), de que 
modo podemos nos assegurar de que nao 
existem proposicg6es verdadeiras da teoria 
que nao sdo demonstraveis a partir dos 
axiomas colocados? 

E, além do problema da coeréncia e 
da completeza, ha também 3) o da indepen- 
déncia dos axiomas uns dos outros, em um 
sistema axiomatico: como se faz para saber 
se um axioma ndo é dedutivel do conjunto 
dos outros axiomas do sistema? 

Esses trés problemas — o da coeréncia, 
o da completeza e 0 da independéncia — nao 
se propunham na concep¢ao classica dos 
axlomas como principios, mas tornam-se 
urgentes depois da descoberta das geome- 
trias nao-euclidianas. 

E o mais urgente de todos sera o 
problema da coeréncia, em primeiro lugar 
porque um sistema formal incoerente deixa 
de existir (podendo-se derivar dele qualquer 
proposi¢do e, portanto, também a negacao 
dos axiomas), e depois porque as provas 
da completeza e da independéncia passam 
primeiro por uma prova de coeréncia. A 
ldgica do século XX, sobretudo com David 
Hilbert, procurara resolver esses problemas. 
Mas sera Kurt Godel que, com seu trabalho, 
despertara muitas esperangas. 
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O debate 


sobre a“evolucéo”na Franca: 





lamark, Cuvier 
e Saint-Hilaire 


Desde os tempos de Anaximandro, a 
teoria da evolucao apareceu muitas vezes 
na histéria do pensamento ocidental. En- 
tretanto, ela s6 conseguiu mostrar sua for¢a 
tedrica e sua fecundidade explicativa no 
inicio do século XIX. Anteriormente, além 
daquele criacionismo pelo qual a natureza, 
ministra de Deus, continuava a produzir 
espécies vivas, exceto o homem, uma teoria 





Carlos Linneo (1707-1778) 

em uma gravura da época. 

Este grande naturalista 

foi o inventor da nomenclatura bindria 
das espécies vegetais e animais, 

ainda hoje usada pelos cientistas. 


IV. A teoria da evolucao bioldgica 
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muito influente fora a da “fixidez” das espé- 
cles: as espécies animais foram criadas por 
Deus, aparentemente antes da criacgdo do 
homem, e se perpetuaram tais e quais, isto 
é, imutaveis, através de geracGes sucessivas. 
Essa teoria foi expressa pelo grande génio 
C. Linneo (1707-1778) — a quem se deve a 
nomenclatura bindmica ainda hoje em uso 
na botanica e zoologia — com as palavras 
“Species tot numeramus quot in principio 
creavit infinitum ens”. Todavia, em 1809, 
Jean-Baptiste Monet, cavaleiro de Lamarck 
(conhecido por este ultimo nome), publicou 
sua Filosofia zoolégica, em que sustenta 
que a evolucdo da espécie ocorre sob o 
estimulo do ambiente: o ambiente instrui o 
organismo, que se transforma, adaptando-se 
justamente ao ambiente. 

Mais em particular, Lamarck formula 
duas leis, a do “uso e nado uso dos 6rgdos” 
e ada “hereditariedade das caracteristicas 
adquiridas”. Quanto a primeira lei: “Em 
todo animal que nao tenha superado o tér- 
mino de seu desenvolvimento, o emprego 
mais freqiiente e continuo de um 6rgao qual- 
quer fortalece pouco a pouco esse Orgao, 
desenvolve-o, aumenta-o e lhe confere uma 
poténcia proporcional a duracao de seu uso, 
e onde a auséncia constante do uso de tal 
6rgdo o enfraquece sensivelmente, deteriora- 
o, diminui progressivamente suas faculdades 
e acaba por fazé-lo desaparecer”. Quanto 
a segunda lei: “Tudo aquilo que a natureza 
fez com que os individuos adquirissem ou 
perdessem por influéncia das circunstan- 
clas as quais sua ra¢a encontra-se exposta 
ha muito tempo e, conseqiientemente, por 
efeito, do uso predominante de tal orgao 
ou pelo seu nao uso constante, conserva-o 
através da geracdo nos novos individuos 
que dai derivam, desde que as mudangas 
adquiridas sejam comuns aos dois sexos, ou, 
pelo menos, aqueles que produziram esses 
novos individuos”. 

Embora engenhosa e simples, a teoria 
de Lamarck n4o teve grande sucesso. Entre 
outras coisas, ela foi duramente combatida 
pelo fundador da anatomia comparada e 
da paleontologia, Georges Cuvier (1769- 
1832), que, encontrando jazidas fésseis que 
continham fésseis diferentes e, portanto, 
revelavam ambientes diversos em épocas di- 
versas, sustenta que, em diversos momentos 
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da historia da terra, verificaram-se cataclis- 
mos, catdstrofes ou revolug6es repentinas, 
que teriam ocasionado a morte de todos 
ou quase todos os organismos vivos em 
determinada regiao, para a qual, depois da 
catastrofe, terliam passado outras espécies, 
provenientes de outras regiGes. 

Lamarck, portanto, formula uma cla- 
ra teoria da evolucdo. Cuvier, que fundou 
a anatomia comparada e a paleontologia 
que, depois, teriam se tornado dois pontos 
cardeais de base da teoria da evolucdo, 
nega, porém essa evolucao. Entretanto, 
por seu turno, ele teve de se defrontar com 
outro naturalista, isto é, Etienne Geoffroy 
Saint-Hilaire (1772- 1844), que, professor 
no Museum National d’Histoire Naturelle 
de Paris, como Lamarck e Cuvier, retomou 
e defendeu as idéias evolucionistas de La- 
marck ja delineadas pelo naturalista Buffon 
(1707-1788). 


Charles Darwin 


Mf 2 , 1 yt 
ea origem das especies 





: 


A teoria da evolugdo representou no 
século XIX um fendmeno analogo ao que, 
alguns séculos antes, acontecera na astrono- 
mia com Copérnico: verdadeira revolucdo 
cientifica, fecunda de grandes desdobramen- 
tos, nao apenas no campo da biologia. Com 
o evolucionismo desapareceu a imagem 
milenar do homem, imagem encarnada na 
teoria fixista, que falava de espécies fixas e 
imutaveis, existentes desde sua criacdo. E se, 
com Copérnico, a revolucdo astronémica 
reorganiza a ordem espacial, dando 4a terra 
e ao homem um lugar bem diferente do de 
antes no universo, com Darwin a revolucao 
bioldgica reorganiza a ordem temporal do 
homem. Com Copérnico e com Darwin, em 
substancia, muda a teoria relativa ao lugar 
do homem na natureza. 

Darwin (1809-1882) procurou estudar 
medicina e, depois, pensou em encaminhar- 
se para a carreira eclesiastica, mas, em 1831, 
embarcou como naturalista de bordo no 
bergantim inglés de trés mastros Beagle, 
que se preparava para realizar uma explo- 
racgao cientifica em torno do mundo. Em 
15 de setembro de 1835, o Beagle aportou 
nas ilhas Galapagos, um arquipélago do 
Pacifico. Aqui, Darwin encontrou-se diante 
de uma espécie de fringilideos com bicos 


de proporgoes diferentes conforme a ilha 
em que viviam. Essas pequenas diferengas 
caracteristicas impressionaram muito Da- 
rwin. “Evidentemente, fatos como esse e 
muitos outros podem ser explicados com a 
suposigao de que as espécies se modificam 
gradualmente” 

Depois de sua volta a Inglaterra, Da- 
rwin trabalhou intensamente na coleta de 
fatos relacionados “com a variagao dos 
animais e das plantas, tanto no estado 
doméstico como na natureza”. O trabalho 
desenvolvido por Darwin nesse periodo foi 
imenso. Ele ndo tardou a perceber que “a 
selecdo era a chave com a qual o homem 
havia conseguido obter ra¢as Uteis de ani- 
mais e plantas. Mas, por algum tempo, 
continuou incompreensivel como é que a 
selecdo podia se aplicar a organismos que 
viviam na natureza” 





Charles Darwin (1809-1882) 
fot o grande teorico do evolucionismo. 
Aqui é retratado em uma aquarela 


de G. Richmond. 
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Entretanto, narra Darwin em sua 
Autobiografia, “em outubro de 1838, isto 
é, quinze meses depois que comecei minha 
investigacao sistematica, aconteceu-me ler 
os escritos de Malthus sobre a populagao. 
E estando bem preparado para apreciar a 
luta pela existéncia, que continua em toda 
parte, pela passada observacao dos habitos 
dos animais e das plantas, logo me impactou 
o fato de que, nessas circunstancias, as va- 
riagoes favoraveis tenderiam a se conservar 
e as desfavoraveis a serem destruidas” 

Com isso, Darwin tinha uma teoria 
sobre a qual trabalhar. E nela trabalhou 
durante vinte anos, até o inicio do verao 
de 1858, quando Alfred Russell Wallace 
(1823-1913), jovem naturalista que naquele 
periodo se encontrava nas ilhas Molucas, 
enviou-lhe um ensaio intitulado Sobre a 
tendéncia de as variedades se afastarem 
indefinidamente do tipo original, e viu que 
Wallace propunha uma teoria como a sua. 
Foi assim que, solicitado por Lyell e pelo 
botanico Joseph D. Hooker (1817-1911), 
Darwin publicou nos Anais da Sociedade 
Lineana de Londres o ensaio de Wallace e 
um resumo de seu proprio manuscrito sobre 
a teoria da evolucdo, juntamente com uma 
carta ao botanico norte-americano Asa Gray 
(1810-1888), escrita em 5 de setembro de 
1857. Isso ocorreu em 1858. 

Em 1859, finalmente, Darwin publicou 
A origem das espécies pela selecao natural, 
sustentando precisamente que as espécies 
se originam da selecao, pelo ambiente, das 
mais aptas entre as variacées hereditarias 
existentes. Em outras palavras, a evolucao 
pode ser vista como uma série de adapta- 
c6es, cada qual adquirida ou descartada 
por determinada espécie sob a pressao do 
processo de selegdo, durante longo periodo 
de tempo. 

Mas quais eram exatamente as provas 
que sustentavam sua teoria? O proprio 
Darwin classificou as provas da teoria da 
evolucdo em cinco tipos principais: 

1) provas tiradas da hereditariedade 
e da criacdo, particularmente as variacOes 
devidas 4 domesticac¢ao; 

2) provas provenientes da distribuicdo 
geografica; 

3) provas provenientes dos testemu- 
nhos f6sseis; 

4) provas derivadas da “afinidade re- 
ciproca entre Os seres vivos” 

5) provas provenientes da embriologia 
e dos Orgdos rudimentares. 
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Na conclusdo de A origem das espécies, 
Darwin observa que “autores” de elevada 
estatura parecem perfeitamente satisfeitos 
com a opiniao de que cada espécie foi criada 
de modo independente. Entretanto, acres- 
centa ele, “pela minha mentalidade, harmo- 
niza-se melhor com tudo o que conhecemos 
das leis impressas na matéria pelo Criador 
o conceito de que a producdo e a extingao 
dos habitantes passados e atuais do mundo 
tenham derivado de causas segundas, se- 
melhantes as que determinam a morte e 0 
nascimento do individuo. Quando concebo 
todos os seres nao como criacgoes especials, 
mas sim como descendentes diretos de al- 
guns, pouco numerosos, seres que viveram 
muito tempo antes que se depositassem as 
primeiras camadas do sistema siluriano, 
parece-me que eles saem disso nobilitados”. 

Mas quais sao “as leis impressas na 
matéria” de que fala Darwin? Essas leis, 
responde ele, “tomadas em sentido geral, 
sao o desenvolvimento com reprodugao, a 
variabilidade ligada 4 acdo direta e indire- 
ta das condicoes de vida e do uso ou nao 
uso, em ritmo de incremento numérico a 
tal ponto alto que leva a luta pela vida e, 
consequentemente, a selecdo natural, que, 
por seu turno, implica na diversidade de ca- 
racteristicas e na extincdo das formas menos 
aperfeicoadas. Portanto, da guerra da na- 
tureza, da carestia e da morte nasce a coisa 
mais elevada que se possa imaginar: a pro- 
ducdo dos animais mais elevados. Ha algo 
de grandioso nessa concep¢ao da vida, com 
suas multiplas capacidades, que inicialmente 
foi dada a poucas formas ou a uma s6 forma, 
mas que, enquanto o planeta continuava 
girando segundo a imutavel lei da gravida- 
de, evoluiu e evolui, partindo de comecos 
tao simples, a ponto de criar infinitas for- 
mas, extremamente belas e maravilhosas” 


A origem do homem 





Quando lemos A origem das espécies, 
nao pode surgir (e nao surge) duvida nenhu- 
ma de que Darwin incluia o homem entre 
os produtos da selecao natural. Entretanto, 
passaram-se doze anos antes que, em 1871, 
Darwin publicasse os dois volumes sobre A 
origem do homem. No primeiro capitulo, 
sobre as Provas da origem do homem de 
alguma forma inferior, Darwin, entre outras 
coisas, escreve: “O homem pode receber dos 
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Fe et WOU 


Caricatura da teoria de Charles Darwin, 
publicada na revista londrina “Punch” 
no dia 25 de maio de 1861. 


animais inferiores algumas de suas doencas 
e transmiti-las. Esse fato demonstra a afi- 
nidade de seus tecidos e do sangue, tanto 


Estampa do século XIX, 
que retrata Charles Darwin 
em idade avancada. 
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na estrutura minima como na composic¢ao, 
bem melhor do que se possa fazer com seu 
confronto no microscépio ou através da 
analise quimica mais acurada [...]. Os remé- 
dios produzem sobre eles os mesmos efeitos 
que produzem sobre nos. Muitas espécies 
de macacos experimentam grande prazer 
em beber cha, café, bebidas alcoélicas; além 
disso, como eu proprio vi, fumam tabaco 
com prazer [...]|. Em suma, nao é possivel 
exagerar a estreita correspondéncia na estru- 
tura geral, na estrutura minima dos tecidos, 
na composi¢ao quimica e na constituicdo 
entre o homem e os animais superiores, 
especialmente os macacos antropomorfos 
[...]. O homem e todos os outros animais 
vertebrados foram construidos com base no 
mesmo modelo geral, passam através dos 
mesmos estagios primitivos de desenvolvi- 
mento e conservam certas caracteristicas em 
comum. Por conseguinte, devemos admitir 
francamente sua origem comum. Somente 
nosso preconceito natural e aquela soberba 
que fez com que nossos antepassados se de- 
clarassem descendentes de semideuses é que 
nos levam a duvidar dessa conclusdo. Mas 
nao esta longe o dia em que parecera estra- 
nho que naturalistas, bons conhecedores da 
estrutura comparada e do desenvolvimento 
do homem e dos outros mamiferos, tenham 
acreditado que cada um deles fosse obra de 
um ato distinto de criacao”. 
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A fisica nos inicios 





do século 


No que se refere a pesquisa no campo 
da fisica, o século XIX foi inaugurado por 
duas realizacdes de importancia funda- 
mental: precisamente em 1800, A. Volta 
(1745-1827) anunciou a invengao da pilha 
e, mais Ou menos no mesmo periodo (a 
publicagdo é de 1802), Th. Young (1773- 
1829) comprovou a interferéncia entre raios 
luminosos, com uma histérica experiéncia. 
As duas descobertas representam passos 
substanciais a frente para dois ramos da fisi- 
ca classica, a eletrologia e a Otica, que nesse 
século conhecerao grande desenvolvimento, 
em um primeiro momento colateral ao 
desenvolvimento da mecdnica. E o mesmo 
acontecera, como veremos, também com a 
acustica e a termologia. Esse desenvolvimen- 
to implicara na progressiva especializa¢gao 
dos pesquisadores, que alcancou niveis 
exasperados no século XX. Mas, naquele 
periodo, a especializacao ainda estava no 
inicio, como testemunham amplamente as 
préprias personalidades de Volta (que, além 
de eletricidade, também estudava o calor, a 
quimica, a meteorologia e outros temas) e de 
Young (que, antes de mais nada, era médico 
pratico e estudioso de problemas bioldgicos, 
tendo se ocupado também de outros ramos 
da fisica e ainda atuado como valioso cola- 
borador de Champollion na decifragao da 
estela de Rosetta). Ea coisa mais importante 
é compreender que o carater unitario e nao 
especializado da pesquisa cientifica no inicio 
do'século XIX tem seu fundamento teorico 
no primado que a mecdnica conservara du- 
rante a maior parte do século nos ambitos 
da fisica e, mais geralmente, nas ciéncias 
da natureza. 

Exatamente na primeira metade do sé- 
culo, a mecAnica classica alcancou seu nivel 
mais elevado, inclusive por meio da aplica- 
¢do sempre mais profunda da matematica. 
Alias, a partir de sua aplicagado 4 mecanica, 
a matemAatica ganhou impulso decisivo para 
se desenvolver e progredir, especialmente 
na andlise dos infinitesimais. Dessa aliancga 
nasceu e logo se tornou autOnoma uma 
nova disciplina: a fisica matemdatica (A. M. 


V.A fisica no século XIX 
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Legendre, 1752-1833; K. F. Gauss, 1777- 
1855; e outros). 

O resultado de maior destaque alcanga- 
do nesse periodo pela mecanica como nucleo 
da fisica foi o principio de conservacao da 
energia, com todos os problemas relativos 
ao envolvimento progressivo dos fendmenos 
térmicos: sobre isso, falaremos adiante. E, 
no que se refere as suas relacdes com as 
outras ciéncias da natureza, devemos notar 
que a mecanica foi componente essencial 
daquele ramo fundamental dos estudos 
biomédicos que é a fisiologia, que também 
nasceu como ciéncia moderna no século 
passado (C. Bernard, 1813-1878; 0 proprio 
Young; entre os fisicos, J. L. M. Poiseuille, 
1797-1869, H. L. FE. von Helmholtz, 1821- 
1894; E. Mach, 1838-1916, todos grandes 
estudiosos de mecanica). 


O mecanicismo 





~determinista como 


“prog rama de pesquisa” 


O estudo da mecdnica, como fora 
proposto por Galileu e Newton e como 
se desenvolvera posteriormente, conduziu 
a concepc¢ao rigidamente determinista do 
mundo fisico e, consequentemente, da 
centralidade da mecanica em relagao a 
toda a realidade natural. Como se sabe, a 
mecanica classica baseia-se na lei da gravi- 
tacdo universal e nas trés leis da dinamica: 
em principio, delas é possivel deduzir com 
precisdo e sem nenhuma margem de inde- 
terminacdo a evolucdo segura de um sistema 
material qualquer, desde que se conhecam 
suas condicG6es iniciais e suas caracteristicas 
mecanicas. A idéia do determinismo me- 
canicista permeia toda a cultura do século 
XIX, e€ O personagem mais representativo 
do determinismo mais extremo é P. S. de 
Laplace (1749-1827). 

A mec4anica alcancara tanta precisao 
e profundidade, desempenhando papel tao 
central na fisica e nas ciéncias em geral, 
que desde o século anterior praticamente 
nenhum cientista punha em duvida o fato 
de que qualquer fendmeno natural (fisico, 
quimico, biolégico etc.) pudesse ser explica- 
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do com as leis da mecanica classica. Durante 
todo o periodo que, a grosso modo, vai da 
segunda metade do século XVIII até o fim 
do século XIX, as pesquisas na fisica, como 
em outros campos, se caracterizavam pelo 
esforco em concretizar um gigantesco pro- 
grama de pesquisa cientifica que consistia no 
aprofundamento da mecanica e na extensao 
de suas leis 4 explicagdao de todos os fen6- 
menos naturais. Nesse sentido, a pesquisa 
desse perfodo em fisica se configura como 
“ciéncia normal”, no sentido que Kuhn deu 
a esse termo, dominada pelo paradigma do 
mecanicismo. Na realidade a origem do 
mecanicismo era ainda anterior, podendo-se 
fazé-la remontar a Descartes. Entretanto, a 
realizagcao do programa mecanicista s6 foi 
tentada no século XIX. 

Esse programa realizou-se plenamen- 
te, sem nenhuma dificuldade, no setor da 
acustica, ja que, precisamente nesse perio- 
do, a acustica encontra sua sistematizacao 
tedrica como estudo mecanico das ondas 
nos meios materiais (J. W. Rayleigh, 1842- 
1919). A partir desse momento, o estudo 
dos sons deixa de ser objeto de pesquisa 
basica para ser considerado predomi- 
nantemente do ponto de vista aplicativo, 
técnico e interdisciplinar. O programa me- 
canicista também se realizou com a mesma 
plenitude, embora depois de numerosas 
dificuldades e da brilhante resolucao de 
muitos problemas dificeis, no setor da 
termologia. O primeiro problema foi pro- 
posto pelo grande matematico J. B. Fourier 
(1758-1830), que estudara teoricamente a 
condugao térmica: ele observou que o calor 
se propaga sempre segundo uma direcao 
privilegiada, do corpo de temperatura mais 
elevada para o corpo de temperatura mais 
baixa, apresentando, portanto, tendéncia 
para o equilibrio. Isso parecia em contraste 
com a mecanica classica, que exclui tanto a 
existéncia de diregoées privilegiadas quanto 
a tendéncia ao equilibrio e a irreversibi- 
lidade. A segunda questdo veio do estudo 
das transformac¢o6es energéticas. Em 1845, 
J. P. Joule (1818-1889) demonstrou que 
a energia mecanica pode se transformar 
integralmente em calor (primeiro principio 
da termodinamica). Alguns anos depois, R. 
J. E. Clausius (1822-1888), com base nos 
estudos de N. L. Sadi Carnot (1792-1832), 
enunciou o principio segundo o qual nun- 
ca é possivel transformar integralmente 
certa quantidade de energia térmica em 
energia mecanica, uma vez que parte da 


primeira é cedida ao exterior (segundo 
principio da termodinamica). E, assim, 
estamos diante do fundamento teérico do 
problema da energia: em qualquer trans- 
formagao na qual esteja envolvido o calor, 
parte da energia se dispersa, aumentando 
a desordem do universo. Isso implica a 
tendéncia geral em direcado a um equilibrio 
final irreversivel. 

A primeira sintese te6rica da termo- 
dinamica foi elaborada por Lorde Kelvin 
(1824-1907) em 1865: foi ele quem introdu- 
ziu o conceito de “entropia”, grandeza que 
expressa a desordem que, em um sistema 
fechado, cresce irreversivelmente a cada 
transformagao. Nesse ponto, seria grave a 
contradi¢d4o com a mecanica de Newton, 
teoria que se disse “dos fenOmenos reversi- 
veis”: entretanto, é uma contradi¢ao apenas 
aparente. Como demonstram J. W. Gibbs 
(1839-1903), L. E. Boltzmann (1844-1906), 
Clausius, Rayleigh, Maxwell (sobre o qual 
falaremos adiante) e outros, a composicdo 
pode ser encontrada através da aplicacdo 
dos métodos estatisticos a sistemas que, 
como os termodinadmicos, constam de nu- 
mero enorme de particulas: com base nessa 
premissa, demonstra-se que a passagem 
espontanea de calor de um corpo mais frio 
para um corpo mais quente, ou uma trans- 
formacdo termodinamica completa nado 
ocorre na realidade, embora sendo possivel 
em teoria, porque sua probabilidade de se 
verificar é quase nula. 

O sucesso do mecanicismo na Otica 
foi por longo tempo mais cOmodo. Neste 
ramo, como na termodinamica, registramos 
a competicdo entre teorias corpusculares e 
ondulatorias: entretanto, enquanto a teoria 
do calor como substancia material que passa 
de um corpo a outro é logo abandonada, no 
caso da luz continuam coexistindo ambas 
as familias de teorias. Com efeito, enquan- 
to a experiéncia de Young corroborava a 
teoria segundo a qual a luz é onda através 
de substancia particular (o “éter”), outras 
experiéncias sobre a refracao e a dupla re- 
fracdo (J. B. Biot, 1774-1862; D. Brewster, 
1781-1868) corroboravam a teoria rival, 
isto é, segundo a qual os raios luminosos 
sao feixes de corptisculos. A controvérsia 
encontrara uma primeira definigao, em sen- 
tido ondulatério, com Maxwell. E s6 entao 
nascerao Os contrastes com a mecanica, pois 
até aquele momento todos acreditavam que 
podiam inserir ambas as teorias no ambito 
das leis da mecanica. 
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Da eletrostdatica 





a eletrodinadmica 


O primeiro obstaculo intransponivel 
no caminho da realizacao do programa me- 
canicista, porém, velo com o progresso dos 
estudos e das pesquisas sobre a eletricidade. 
A invengdo da pilha por Volta revestiu-se de 
importancia fundamental, enquanto permi- 
tiu evidenciar cargas elétricas relevantes por 
tempo suficientemente longo para que se 
pudessem observar seus movimentos, isto 
é, as correntes elétricas. Em outras pala- 
vras, com Volta nos situamos na transicao 
da eletrostatica para a eletrodinamica. As 
duas leis da corrente elétrica nos condutores 
solidos foram enunciadas em 1827 por G. 
S. Ohm (1787-1854), e ainda hoje sao de- 
signadas por seu nome. Entre os efeitos das 
correntes, O primeiro a ser experimentado 
foi o efeito quimico (hidrdlise, eletrélise), 
oO que ocorre logo depois do antincio da 
realizacao de Volta — e note-se que, como 
disciplina cientifica, a quimica nascera recen- 
temente. Por volta de 1840, Joule estabelece 
a lei segundo a qual um segundo efeito se 
desenvolve a partir das correntes elétricas: 
o efeito térmico. Entretanto, nao seriam as 
investiga¢Goes sobre esses dois novos efeitos 
que proporiam elementos de crise para o 
programa mecanicista, e sim 0 efeito eletro- 
magneético. E, como veremos, a Crise seria 
tao grande que contribuiria de modo deter- 
minante para abalar as bases da constru¢ao 
do mecanicismo. 

Para dizer a verdade, os primeiros es- 
tudos modernos de eletrostatica se haviam 
inserido perfeitamente no mecanicismo, a 
ponto de a lei fundamental da interacdo 
eletrostatica ter sido formulada por C. A. 
de Coulomb (1736-1806), com base em 
analogias com a interacao da gravidade: a lei 
de Coulomb, precisamente, é formalmente 
semelhante a lei da gravidade universal de 
Newton. Os primeiros experimentos sobre 
os efeitos magnéticos da eletricidade re- 
montam ao século XVIII, mas também no 
caso desse fen6meno s6 se tornam possiveis 
experimentacoes adequadas com a disponi- 
bilidade da pilha. Em 1819, H. C. Oersted 
(1777-1851) verifica experimentalmente 
o efeito de uma corrente elétrica sobre a 
agulha magnética. No ano seguinte, A. M. 
Ampere (1775-1836) demonstrou a com- 
pleta equivaléncia entre um magneto e uma 
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espira de condutor percorrida por corrente. 
M. Faraday (1791-1877), j4 entao uma das 
raras figuras de estudiosos de miultiplos 
interesses, como Volta ou Young, partindo 
do atento exame das pesquisas realizadas 
até aquele momento, hipotetizou que seria 
possivel obter uma corrente elétrica com 
a variagao de um campo magnético. Esse 
fendmeno (indugado eletromagnética) foi 
verificado experimentalmente por J. Henry 
(1799-1878), conhecido também por ter rea- 
lizado o primeiro eletromagneto. A primeira 
lei quantitativa das correntes induzidas foi 
formulada em 1830 por F. E. Neumann 
(1798-1895). A historia posterior da eletro- 
dinamica e do eletromagnetismo é a histéria 
de uma enorme quantidade de aplicac6es 
técnicas e praticas de vastissimo impacto 
sobre a sociedade: do motor aos geradores 
elétricos, do telefone as lampadas elétricas. 
Mas tratar de aplicag6es técnicas extrapola 
os objetivos do presente volume. 


O eletromag netismo 





ea nova sintese tedrica 


Faraday teve o mérito de realizar uma 
serie de experimentos sistematicos sobre o 
eletromagnetismo, e de inserir seus resulta- 





O cientista francés André-Marie Ampere, 
em uma gravura da época. 
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dos em um guadro teérico novo. Ele nao 
se ocupava tanto das aplicac6es praticas 
de seus estudos, e sim muito mais de seu 
valor cognoscitivo tedrico: como Oersted 
ressentiu-se profundamente da influéncia 
de Schelling e de outros fil6sofos alemaes 
da natureza, Faraday nutria a convic¢ao, 
no inicio puramente metafisica, de que a 
eletricidade, o magnetismo, a luz e a pro- 
pria gravidade eram manifestac6es diversas 
de uma forca Unica. E, como aconteceu 
tantas vezes na hist6ria do pensamento, a 
ciéncia adquire tragco de metafisica com o 
progresso de suas possibilidades técnicas. 
Foi precisamente Faraday quem abriu o 
caminho, verificando experimentalmente 
que um campo magnético pode fazer girar 
o plano de polarizagao da luz, e estudando 
matematicamente as propriedades dos cam- 
pos elétrico e magnético. Mas sera Maxwell 
quem alcang¢ara o sucesso. 

J. C. Maxwell (1831-1879) parte da 
renuncia a inserir em uma mesma teorla 
também os fenédmenos gravitacionais. E 
focaliza seu interesse no eletromagnetismo 
(embora nao deixando de lado, por exem- 
plo, os estudos de termodinamica). Entre 
os anos de 1861 e 1873, em uma série de 
trabalhos, exp6s toda a teoria classica do 
campo eletromagnético que leva seu nome, 
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que esta resumida em quatro formulas veto- 
riais de derivadas parciais, as “equagoes de 
Maxwell”. Sua expressao matematica é um 
tanto complicada, mas o conceito de fundo 
é simples: é verdadeira a hipdtese de Fara- 
day, segundo a qual as variacgdes do campo 
magnético induzem um campo elétrico e as 
variacoes de fluxo do campo elétrico indu- 
zem um campo magneético. Esta é a primeira 
grande sintese tedrica no campo da fisica 
depois de Newton. E, como a de Newton, 
essa é uma construcd4o puramente abstrata, 
matematica. Além disso, Maxwell morreu 
prematuramente, nao tendo podido po-la 
a prova com técnicas novas. Mas, como 
teoria cientifica, ela previa fendmenos que 
ainda nao haviam sido observados, o que 
a expunha a controles futuros. A primeira 
grande série de experimentos, justamente, 
tratou da hipétese da existéncia das ondas 
eletromagnéticas e suas propriedades, sendo 
dirigida por H. Hertz (1857-1894) nove 
anos depois da morte de Maxwell. Hertz 
verificou também que tais ondas tém todas 
as propriedades geométricas das ondas lu- 
minosas (reflexdo, refracdo, difragdo etc.). 
Em seguida, vieram outras verificacoes: no 
conjunto, ficou corroborada a hipotese de 
fundo, também proposta por Maxwell, de 
que a luz nao era mais do um que caso par- 


O cientista inglés Michael Faraday trabalhando em seu laboratorio, em uma estampa da é€poca. 
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ticular de onda eletromagnética. A teoria, 
portanto, logo se consolidou. 


‘ O desencontro 





COM A Mecanica 
de Newton 


Nesse ponto, estariam dadas as con- 
digdes para um novo periodo de ciéncia 
normal! (no sentido de Kuhn), nao fosse pela 
dualidade dos paradigmas: com efeito, logo 
apareceram Os primeiros contrastes entre as 
duas teorias gerais. E o contraste chegou a 
tal ponto que tornou definitivamente int- 
teis todas as tentativas para concilia-los. 
Com efeito, uma teoria “mecanica” das 
ondas eletromagnéticas postulava, como 
no caso da luz, que elas fossem vibragoes 
(analogas as ondas sonoras nos melos ma- 
teriais) de um meio particular que permeia 
toda a matéria, de propriedades um tanto 
singulares, chamado “éter”. E o prdéprio 
Maxwell, como muitos outros estudiosos 
anteriores, acreditava em sua existéncia. 
Essa existéncia, porém, implicava a exclu- 
sao de que duas cargas pudessem interagir 
diretamente a distancia, como Newton 
acreditava que pudesse acontecer no caso da 
interacao gravitacional entre duas massas. 
Mas, sobretudo, as tentativas de determinar 
as propriedades “mecanicas” do éter davam 
resultados desalentadores: ele deveria ser ao 
mesmo tempo rigidissimo e extremamente 
pouco denso, deveria ter de interagir com 
as outras substancias em alguns casos e 
em outros ndo, e assim por diante. Foram 
cogitadas muitas hipdteses engenhosas 
para “acertar as contas” numa conciliagao 
entre as duas teorias; como quer que seja, 
isso, porém, ja constitui a primeira fonte de 
diivida, abalando a confianga da qual tinha 
gozado a mec4nica classica por mais de um 
século e meio. 

Na realidade, as duas teorias sao 
fundamentalmente incompativeis: Newton, 
por exemplo, acreditava no espa¢go e no 
tempo absolutos e na a¢gdo instantanea a 
distancia entre dois corpos, ao passo que 
Maxwell excluia que duas cargas pudessem 
se atrair ou repelir diretamente, e teorizava 
sua interagao através do éter, portanto, 
nao instantanea, rejeitando assim o espaco 
e o tempo absolutos. Mas, outra série de 
evidéncias pds a teoria de Newton em crise 
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irreversivel, precisamente naquilo que fora 
sua base empirica originaria, ou seja, as 
leis de Kepler, particularmente a primeira. 
Em 1859, U. J. J. Le Verrier (1811-1877), 
O mesmo que treze anos antes previra a 
existéncia de Netuno a partir de acuradas 
avaliac6es de anomalias no movimento de 
Urano, observa no movimento de Mercu- 
rio uma anomalia diversa, nado explicavel 
com hipétese andloga. Mesmo tendo em 
vista todas as possiveis perturbagées, ha 
uma rotacdo da elipse em torno ao sol que 
se revela absolutamente inexplicavel a luz 
da teoria de Newton. Trata-se de cerca de 
um décimo de milésimo de grau ao ano, 
anomalia minima, mas ja entdo clarissima, 
que seria confirmada por sucessivas e mais 
precisas observac6es. 

A crise da mecanica classica encontra 
uma referéncia epistemolégica em E. Mach, 
que realiza uma critica radical aos principios 
da mecAnica classica, evidenciando suas con- 
tradicdes mais graves, particularmente em 
torno da hipdtese do movimento absoluto, 
e concluindo pela renincia 4 formulagao 
de qualquer modelo da natureza, mecanico 
ou de outro tipo, fundamentando entdo o 
conhecimento na pura e simples conexao 
de sensacoes. 

Apesar das numerosas tentativas rea- 
lizadas no fim do século XIX para sanar a 
crise da mecanica clAssica, pode-se afirmar 
substancialmente que, naquele ponto, a 
teoria de Maxwell estava praticamente 
consolidada, ao passo que a de Newton ja 
se tornara insustentavel, permanecendo em 
vigor apenas porque ainda nao havia em 
disponibilidade uma alternativa valida, para 
a qual seria preciso esperar o génio de A. 
Einstein (1879-1955). Entrementes, porém, 
o terreno para Einstein estava sendo prepa- 
rado por H. A. Lorentz (1853-1928), que, 
na tentativa de conciliar as teorias depois das 
experiéncias de Michelson e Morley, elabora 
um método para a mudanga das coordena- 
das (as “transformac¢6es de Lorentz”), que se 
tornaria essencial para a sintese einsteiniana, 
embora ainda imprecisa: nele, o tempo nao 
é mais absoluto, mas varia de um sistema 
para outro, ao passo que as equacdes de 
Maxwell sao invariaveis. 

Outra grande reviravolta tedrica 
também estava se preparando nesse meio 
tempo: a que levaria a teoria dos quanta e 
ao estudo da estrutura interna do atomo. 
Em 1897, J. J. Thomson (1856-1940) de- 


monstra a natureza corpuscular dos raios 
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catddicos, isto é, estuda o elétron. Trés anos 
depois, Max Planck (1858-1947), estudan- 
do a energia térmica emitida pelo “corpo 
negro”, introduz o conceito de “quanto de 
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acdo”. Mas a essas duas novas familias de 
teorias fisicas fundamentais retornaremos 
quando falarmos do desenvolvimento das 
ciéncias no século XX. 








Humboldt, Bopp, 


a“lei de Grimm” e os “neogramaticos” 


W. von Humboldt: 


a lingua cria Oo pensamento 





Podemos dizer que o iniciador da lin- 
giistica moderna foi Wilhelm von Hum- 
boldt (1767-1835). Herder sustentara que 
devia haver um nexo intimo entre lingua 
e carater nacional. Pois bem, Humboldt 
precisou a idéia de Herder, afirmando que 
toda lingua tem sua propria estrutura, tipica 
e distintiva, que por um lado reflete e por 
outro condiciona o modo de pensar e de se 
expressar das pessoas que a usam. Herder 
também dissera que “a cadeia de pensamen- 
tos torna-se cadeia de palavras”. Humboldt 
estudara muitas linguas que, como o chinés, 
o malaio, o basco, o hebraico e também 
as linguas amerindias, nao pertencem a 
esfera indo-européia. Impressionado com 
as grandes diversidades estruturais entre 
os diferentes idiomas, Humboldt pensava 
que era possivel instituir uma relagdo tao 
estreita entre a lingua e a mentalidade de um 
povo que facilitasse deduzir uma da outra. 
Em todo caso, para Humboldt a lingua é 
criagao continua do espirito humano. Ela 
é uma enérgeia e nao um érgon. E é ela, 
precisamente, que cria O pensamento: assim 
como os nimeros nos servem para calcular, 
do mesmo modo as palavras nos servem 
para pensar. 


A construcao 





d té ay ad H 
a gramatica comparada 


Humboldt exerceu profunda influéncia 
sobre a ciéncia alema da primeira metade 
do século XIX, e seus ensinamentos tive- 


ram efeitos benéficos sobre os estudiosos 
de gramatica comparada. Com efeito, por 
volta de fins do século XVIII descobrira-se 
que a antiga lingua sagrada da India, isto 
é, o sanscrito, era aparentada com o latim, 
com 0 grego e com outras linguas européias. 
Sir William Jones (o orientalista inglés que, 
independentemente de outros, realizou essa 
descoberta), falando sobre o parentesco 
entre o sanscrito e as linguas européias, fez 
questao de dizer, em 1786, que se tratava 
de “afinidade tao forte que nenhum fildlogo 
poderia examinar tais linguas sem pensar 
que elas haviam se originado do mesmo 
tronco, que talvez nado exista mais”. Nesse 
meio tempo, em 1795, foi fundada em Paris 
a Escola nacional das linguas orientais, na 
qual Friedrich Schlegel foi buscar subsidios 
para seu famoso livro Sobre a lingua e a 
sabedoria dos indianos (1808). Entretanto, 
quem apresentou as mais sérias provas do 
parentesco dessas linguas e, ao mesmo tem- 
po, fundou a gramatica comparada das lin- 
guas indo-européias foi Franz Bopp (1791- 
1867), que, entre 1833 e 1849, concluiu 
sua Gramdtica comparada (que republicou 
em 1857-1860 com complementos), que 
compara 0 sanscrito com o grego, o latim, 
O persa, o germanico (g6tico e alemao) e 
ainda o lituano e o antigo eslavo. 

Ao nome de Bopp deve-se ligar o nome 
de Jacob Grimm, que, em 1822, na segun- 
da edicdo de sua Gramatica alemd, tornou 
conhecidas pesquisas particularizadas sobre 
a historia fonética das linguas germanicas. 
E embora ela ja houvesse sido indicada em 
1818 por Rask e em 1821 por Bedsdorff, 
foi ele o descobridor da “lei de Grimm”, 
isto é, a lei relativa a rotacdo consonantica. 
Essa descoberta é de grande importdancia, 
jA que representa o primeiro exemplo da 
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regularidade das transformacoes fonolégicas 
da lingua, que estarao na base da lingiistica 
hist6rica. Em suma, o que Grimm observou 
era que, habitualmente, as linguas germ4ani- 
cas tinham: 

1) um f brando onde as outras linguas 
europélas, como 0 grego e€ 0 latim, tém um p; 
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2) um p onde as outras linguas tém um 0; 

3) som de “th” onde as outras linguas 
tém um ¢; 

4) um t onde as outras linguas tem um 
de assim por diante, até chegar 4 construcdo 
do seguinte esquema: 

W 




















| Gotico f p b 

ae cece 

| 

| Latim p b f 
Grego p b ph 
Sanscrito p b bh 


























Wilbelm von Humboldt 
(1767-1835), 
inictador da lingiiistica moderna. 


O sonho desses primeiros compara- 
tistas era precisamente o de, através da 
comparac¢ao, reconstruir um estagio lingiiis- 
tico primordial. Assim, por exemplo, Bopp 
acreditava realmente que podia alcangar a 
lingua originaria pré-indo-européia, pois 
estava convencido de que as linguas indo- 
européias conhecidas eram somente formas 
evoluidas, pela degradacao e corrupc¢ao, da 
lingua originaria. 






Seetaptecess 


sao O contributo 


dos“ neog ramaticos” 


f 


Todavia, contra a idéia de matriz ro- 
mantica de que exista uma “protolingua” 
pura e originaria que se pode alcang¢ar atra- 
vés da comparacdo, um grupo de estudiosos 
(chamados “neogramaticos”), a partir da 
década de 1870, sustentou que “a gramatica 
comparada nao consiste em por em con- 
fronto as linguas atestadas com um sistema 
ideal originario, e sim em um procedimento 
que serve para trag¢ar, entre duas datas fixas, 
a historia das linguas pertencentes a uma 
mesma familia” (M. Leroy). 
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A principal censura dos neograma- 
ticos aos velhos comparatistas era de que 
andavam em busca de uma lingua mitica 
“originaria” e “perfeita”, com a conseqilén- 
cia verdadeiramente grave, como diz um dos 
mais insignes neogramaticos, ou seja, K. 
Brugmann (1849-1919), de que “as recentes 
evolugées lingiiisticas eram subestimadas 
e consideradas com certo desprezo, como 
periodos exauridos, decaidos, senis”. Mas, 
prossegue Brugmann, é preciso que nos de- 
cidamos “de uma vez por todas a abandonar 
express6es tao nocivas como ‘juventude’ e 
‘velhice’ das linguas”, j4 que “dessas (ex- 
pressoes), até agora, sO derivaram danos e 
muito pouco beneficio”. O que precisamos, 
ao contrario, é “construir a representa- 
cdo geral do desenvolvimento das formas 
lingiiisticas, nado através de hipotéticos 
simbolos linguisticos originarios [...], mas 
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com base em evoluc6es lingiifsticas cujos 
precedentes possam ser seguidos, por meio 
de documentos disponiveis, durante um arco 
de tempo mais longo e cujo ponto de partida 
nos seja diretamente conhecido”. 

Por isso, outro neogramatico, Hermann 
Paul (1846-1921), ahrmou que “o tnico 
estudo cientifico da linguagem é 0 método 
historico”. E o estudo histérico das linguas 
levou aos éxitos obtidos pelas pesquisas 
dos neogramaticos, resultados de grande 
importancia relativos a identificacdo das 
“leis fonéticas” que, como escreveu Osthoff 
(1847-1909), “agem cegamente, com cega 
necessidade”. O melhor das pesquisas dos 
neogramaticos esta exposto nos cinco volu- 
mes das Linhbas de gramdtica comparada das 
linguas indogermdnicas, que K. Brugmann 
e B. Delbriick (1846-1921) publicariam 
nos anos transcorridos entre 1886 e 1900. 








da psicologia ex perimental 


A “ei psicofisica 





fu ndamental” 


de Weber—-Fechner 


Se a sociologia cientifica nasce e se 
desenvolve principalmente na Franca, sob o 
signo do positivismo, a psicologia cientifica 
nasce e se desenvolve sobretudo na Alema- 
nha, em contato com ciéncias — entao em 
rapido progresso — como a fisica, a biolo- 
gla, a anatomia e, especialmente, a fisiolo- 
gia. A génese da psicologia cientifica esta 
ligada aos nomes de Ernst Heinrich Weber 
(1795-1888), Gustav Fechner (1801-1877), 
Hermann von Helmholtz (1821-1894) e 
Wilhelm Wundt (1832-1920). Professor 
de anatomia em Leipzig, Weber dedicou-se 
muito intensamente, de 1829 a 1834, ao 
estudo das sensac6es tateis (sua obra, escrita 
em latim, De tactu, é de 1834), tendo calcu- 
lado que, a fim de produzir um incremento 
igual de sensag6es, os estimulos deviam 
ser aumentados proporcionalmente a sua 
intensidade originaria. Em outros termos, 
Weber procurou fixar quantitativamente a 


diferenca minima entre um peso e outro, por 
exemplo, para que se pudesse ter a sensa- 
cdo de que um é mais pesado que o outro. 
Em suma, ele tentou estabelecer a relacdo 
existente entre a intensidade do estimulo 
€ OS juizos que os sujeitos dao sobre essas 
diversas intensidades. 

Foi Gustav Fechner que, através de 
acuradas pesquisas experimentais, aperfei- 
coou os resultados alcancados por Weber, 
chegando a “lei psicofisica fundamental” 
(a lei de Weber-Fechner) segundo a qual “os 
estimulos crescem em progressao geométri- 
ca, aS sensacOes em progressao aritmética 
e, portanto, a relacdo entre estimulos e 
sensacdes é representada por uma curva 
logaritmica”. Ou seja, as sensacdes sao 
proporcionais ao logaritmo dos estimulos 
que os geram, de modo que (estabelecendo 
S para as sensacoes, E para os estimulos e 
C para a constante, a ser determinada ex- 
perimentalmente) temos uma formula¢ao 
matematica da lei que se expressa assim: S 
= C log. E. 

Essa equacao de Fechner da roupagem 
matematica a fatos facilmente observaveis. 
“Se, em um cOmodo ja iluminado por uma 
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vela, acrescentamos uma segunda, o au- 
mento de iluminac¢ao sera certamente muito 
mais sensivel do que se levarmos uma vela 
para um cOmodo onde ja existem dez. Ou, 
ainda, a diferenca de poucos gramas entre 
dois pacotes leves é logo notada, ao passo 
que nos passa despercebida a mesma dife- 
renga de poucos gramas entre duas malas 
pesadas”. Da mesma forma, é possivel ouvir 
um cochicho em um cOmodo silencioso, mas 
é preciso gritar em alta voz para se fazer 
ouvir em uma rua barulhenta. 

Falando do nascimento da psicologia 
cientifica, juntamente com Weber e Fechner, 
devemos recordar também o grande fisico e 
fisidlogo Hermann Helmholtz, que, precisa- 
mente com base em vasto conhecimento dos 
orgaos dos sentidos e do sistema nervoso, 
afirmou que os Orgaos dos sentidos nao 
sao tanto registradores, e sim muito mais 
elaboradores: com efeito, nds nao regis- 
tramos objetos que estado diante de nossos 
olhos, mas julgamos sua forma, distancia, 
sua disposicdo em um espaco, e assim por 
diante. Nossos 6rgaos dos sentidos traba- 
lham analogamente ao astr6nomo, que, para 
determinar a posicgdo de um astro, mede, 
compara e efetua argumentac6es dedutivas: 
eles organizam os “objetos”, elaborando-os 
e avaliando-os. 


W. Waundt 


e o laboratério 





de psicologia ex perimental 


de lLeip2ig 


Entretanto, apesar desses ilustres pre- 
decessores, foi Wilhelm Wundt que veio 
a ser tradicionalmente considerado como 
O primeiro psicdlogo experimental. Assis- 
tente de Helmholtz em Heidelberg depois 
de ter sido professor em Zurique, obteve a 
catedra de psicologia na Faculdade de Filo- 
sofia de Leipzig em 1875. Foi ai, em 1879 
(data crucial para a histéria da psicologia), 
que Wundt fundou o primeiro instituto de 
psicologia experimental. Nesse instituto 
receberam sua formacao cientifica os estu- 
diosos mais eminentes da nova disciplina, 
nao apenas alemdaes (Kilpe, Kraepelin, 
Lehmann), mas também norte-americanos 
(Cattell, Stanley Hall, Warren, Stratton, 
Titchener e outros). E as contribui¢gGes mais 
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significativas do laboratorio de Leipzig sao 
sobretudo relativas a visdo (estudos sobre 
o contraste visual, sobre a cegueira para as 
cores, sobre as ilusdes Oticas, sobre a visao 
do movimento etc.), mas também sobre o 
tato, o sentido de tempo, a audicdo e os 
tempos de reacdo (que depois revelar-se-iam 
de grande interesse para a selegao dos pilotos 
de aeronaves velozes). 

Mas vejamos a teoria de Wundt. Para 
ele, o objeto da psicologia é constituido pe- 
los dados da experiéncia que é preciso ana- 
lisar em seus “elementos”. E esses elementos 
sao “processos mentais”, isto €, atos, ou 
seja, Operacoes ou atividades psicologicas, a 
proposito das quais o pesquisador deve de- 
terminar as leis que presidem seu desenvol- 
vimento, como é o caso da lei da causalidade 
psiquica (que é diferente da lei da causali- 
dade fisica, j4 que nao regula objetos, mas 
processos que levam a sinteses criadoras), 
ou da lei das relacgdes psiquicas (segundo a 
qual um conteudo de consciéncia assume 
significado na relacao e a partir da relacao 
com os outros contetidos de consciéncia). 

Enquanto isso acontecia na Alema- 
nha, na Franga, onde a psiquiatria podia 
se orgulhar de expoentes como Pierre Janet 
e Jean-Marie Charcot (que foi inclusive 
professor de Freud), a psicologia tomava 
impulso sobretudo por mérito de Théodule 
Ribot (1839-1916) e de Alfred Binet (1857- 
1911). Binet é conhecido por ter idealizado 
uma escala para mensurar a inteligéncia das 
criancas, ao passo que a Ribot devem-se 
algumas obras classicas de psicopatologia: 
As doencas da memoria (1881), As doen- 
cas da vontade (1883) e As doencas da 
personalidade (1885). Para Ribot, o “eu” 
nao é esséncia ou substancia, e sim apenas 
uma série de acontecimentos mentais que, 
dissociando-se, dao lugar precisamente as 
doencas da mente. 

Na Inglaterra, Sir Francis Galton 
(1822-1911), com A hereditariedade do 
génio (1869), sustenta, com base estatistica, 
que 0 génio se transmite por via bioldgica. 
Claro, com esse livro, Galton (que era primo 
de Darwin) propunha um problema novo 
e interessante e, sobretudo, exemplificava 
a aplicacdo de uma metodologia fecunda; 
entretanto, 0 que causava perplexidade era 
sua identificagdo entre “génio” e “homem 
de sucesso”, e o fato de nado considerar a 
influéncia do meio e da educacdo sobre a for- 
macao de personalidades excepcionais. Até 
em nossos dias existem teorias (as teorias 
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inatistas) e ilustres bidlogos (além de psic6- 
logos) que defendem a tese de que “génio ja 
se nasce”. Outro interesse especial de Gal- 
ton foi pelos problemas de mensuracao das 
capacidades humanas, como testemunham 
suas Pesquisas sobre a capacidade humana 
e seu desenvolvimento (1883). Ainda na 
Inglaterra, ndo devemos esquecer Charles 
Spearmann (1863-1945), James Ward 
(1843-1925) e George F. Stout (1860-1944). 

Na América foi W. James quem deu 
impulso a psicologia. E as maiores contri- 
buigdes entre os psicdlogos experimentais 
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foram dadas precisamente por aqueles que 
se haviam formado com Wundt em Leipzig, 
entre os quais cabe mencionar J. Stanley 
Hall (1844-1924), que, em 1883, fundou o 
laboratorio de psicologia experimental de 
Baltimore, e James Cattell (1860-1944), que, 
tendo-se ocupado do emprego dos reativos 
mentais, é considerado como um dos fun- 
dadores da psicologia do trabalho. 

Na Italia, cabe recordar E. Morselli, F 
De Sarlo, A. Mosso e especialmente G. Sergi, 
que fundou um laboratorio de psicologia na 
Universidade de Roma em 1889. 








da sociologia cientifica 


Guile Durkheim 


e as “vegras do método 





‘ 4 1 
SOCIO oOgico 


A sociologia do século XIX é a “socio- 
logia dos filosofos sistematicos”. Ela é filha 
das esperancas ou dos temores suscitados 
pelo desenvolvimento da sociedade indus- 
trial, cujas caracteristicas essenciais Saint- 
Simon intuira: organizacao racional, desper- 
sonalizacao funcional, interdependéncia das 
fungoes, planificagao e divisao do trabalho, 
programacao centralizada da producao (F. 
Ferrarotti). Diante desse fato, Comte teoriza 
um sistema autoritario, Spencer um sistema 
socioldgico em evolucao, mas sob o signo de 
um individualismo radical; Proudhon vé na 
justica a mola do progresso, e Marx, por seu 
turno, “pré-vé” uma justica que se realizara 
por forga de leis inexoraveis que, mudando a 
estrutura material, convulsionardo as atuais 
relag6es sociais injustas. 

Com Emile Durkheim (1855-1917), 
a sociologia “sistematica” entra em crise. 
Na opinido de Durkheim, a sociologia nao 
é e nado deve ser filosofia da historia, que 
pretenda descobrir as leis gerais que guiam 
a marcha do “progresso” de toda a huma- 
nidade. Ela também ndo é e nao deve ser 
metafisica, que se julgue em condicées de 


determinar a natureza da sociedade. E a so- 
ciologia nao é nem psicologia nem filosofia. 
Como, da mesma forma, a sociologia nado 
pode pretender se erigir em scientia scien- 
tiarum. Para Durkheim, a sociologia € uma 
ciéncia: uma ciéncia aut6noma e diferente 
das outras ciéncias. Entretanto, para que a 
sociologia possa se qualificar como ciéncia 
autOnoma, deve-se especificar tanto o “ob- 
jeto” como as “regras do método”. E é isso 
que faz Durkheim em As regras do método 
socioldgico (1895). Antes de mais nada, 
Durkheim empenha-se na especificagao do 
objeto tipico da sociologia, isto é, dos “fatos 
socials”. 

Os fatos sociais sdo irredutiveis a vida 
biolégica e tem como base a sociedade. 
Como tal, o “fato social” nado se reduz ao 
fato psiquico do simples individuo, e isso 
torna-se evidente pela “coercao” que ele 
— o fato social — exerce sobre o individuo 
a partir do exterior, seja mediante sancoes, 
seja mediante a resisténcia que ele opGe as 
tentativas individuais de modificacao de 
uma institui¢ao, cren¢a Ou uso. 

Assim, existem os “fatos sociais”, ob- 
jeto especifico de pesquisa daquela ciéncia 
autOnoma que é a sociologia, que, além 
disso, podera se ocupar de duas grandes 
categorias de fatos: os fatos “normais” e 
os fatos “patolégicos”. Ainda em As regras 
do método socioldégico, podemos ler: “Nés 
chamamos normais os fatos que apresentam 
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as formas mais gerais, e daremos aos outros 
o nome de morbosos ou patolégicos”. Na- 
turalmente, “as formas mais gerais” sO se 
dado em relacdo a determinada sociedade e 
em fase especifica de seu desenvolvimento. 
Desse modo, uma fungao preliminar da 
sociologia é a da classificagao dos tipos 
de sociedade, o que é feito distinguindo as 
sociedades, com base em seu grau de com- 
plexidade, desde as hordas até as modernas 
sociedades complexas. Existem, portanto, os 
fatos sociais; estes podem ser distinguidos, 
sem que se os avalie, em fatos normais e 
fatos patolégicos; a sociologia é a ciéncia 
que, considerando ‘os fatos sociais “como 
coisas”, procura “a causa determinante de 
um fato social [...] entre os fatos sociais an- 
teriores e nao entre os fatos da consciéncia 
individual”. 


O suictdio altrufsta e egoista 





Para Durkheim, essas reflex6es meto- 
dolégicas nao constituiram um exercicio in 
vacuo. Ao contrario, elas brotaram do mais 
vivo de suas pesquisas concretas. Entre elas, 
seu primeiro trabalho importante trata Da 
divisao do trabalho social (1893), que busca 
oferecer explicacao da divisao do trabalho, 
mas, sobretudo, procura investigar sobre a 
solidariedade social na sociedade moderna. 
Para tanto, Durkheim distingue entre so- 
ciedade simples (baseada nos vinculos da 
consangilinidade) e sociedade ou tipo social 
secund4rio, tipificado pela divisdo e pela 
especializacao das fungoes. 

Nas sociedades simples ou primitivas, 
Durkheim vé um patrim6nio comum de 
idéias, avaliacGes e experiéncias que cimenta 
os membros da comunidade. Nesse tipo de 
sociedade, temos uma solidariedade meca- 
nica. Essa solidariedade mecanica, porém, 
nao se encontra na sociedade industrial 
moderna, onde os sujeitos se distinguem 
por profissdo, por ambiente familiar e 
social, pela educacdo recebida, em suma, 
com base na divisao do trabalho. E, na 
opiniao de Durkheim, a divisao do trabalho 
teria precisamente a funcdo de fornecer o 
fator de coesao em condicées de unir em 
solidariedade organica membros nao mais 
homogéneos e com diferentes interesses. 
Durkheim aprova o fendmeno da divisdo 
organica do trabalho, vendo nela um de- 
senvolvimento normal e, em ultima andlise, 
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feliz, das sociedades humanas. Entretanto, 
registra também elementos de insatisfaga4o 
e acena de passagem para o aumento do 
numero de suicidios, tema sobre 0 qual, em 
1897, publicou O suicidio. 

Depois de discutir sobre a predispo- 
sicao psicoldgica e sobre a determinagao 
social do suicidio, Durkheim, baseando-se 
em comparac¢oes estatisticas, distingue trés 
tipos de suicidio, que correspondem a trés 
tipos de solidariedade social. - 

Ha 0 suicidio altruista, provocado por 
motivos sociais, como quando um homem 
se mata para evitar o oprdébrio da desonra, 
ou como quando uma pessoa ancia de tribo 
nOmade tira a propria vida para evitar ser 
peso para o grupo. O suicidio altruista se 
verifica no seio de grupos fortemente coesos, 
onde os fins coletivos sao vividos e conside- 
rados como superiores aos fins individuais, 
e onde o individuo conta unicamente em 
fungao do grupo. 

Ao lado do altruista, porém, ha o sui- 
cidio egoista, que se da em pessoas pouquis- 








L’ANNEE 


SOCIOLOGIQUE 


PUBLLEE 80U8 LA DIRECTION 
ae 


EMILE DURKHEIM 
Mrefeaseur de sociolugic 4 la Faculte des lettres de I'Universita 
de Bordeauz. 


AVEC LA EOtLABORATION BE NM. 


RIMMEL, profeconr b Itai ereltt de Revile ; 
RICHARO, hecteer be hetives; €, LEVY, chargé de coure a be Fasulté de drokt de Teolemse; 





PREMIERE ANNE (1806-1897) 


1. — MEMOINER CONMINAUX 
K. Duvkhetes. — Ly prvbibifion de Tinceste ef ae 


ovigines. 
G. Mhenmeh, + Comment ice facmes secinies ae mein- 
tienavat. 





it, — ARALVSES 
Den travaws du i” Joilict 1968 aa 36 juin [a8T, Secie~ 
‘ sentrete, veligicuse, morale, juridique, crimi- 
» Frweumigee, —— Pigers, 








ANCIENNE LIBRAIRIE GRAMESR BAILLIEAS ET & 
FELIX ALCAN, EDITEUR 


108, soutsvane sainr-emneain, 168 


4898 
Tous droite riservéa. 








Frontispicio do primeiro anudrio 
de “Lannée sociologique”, 
dirigido por Durkheim. 


Capitulo décimo sétimo - O desenvolvimento das ciéncias no século KIX 


simo ligadas ao grupo. Em outros termos, 
o suicidio egoista é tipico de uma situacdo 
social em que prevalecem a responsabilida- 
de, a iniciativa individual e a livre escolha 
pessoal, na qual a crise deve ser enfrentada 
mais Com meios e recursos pessoais do que 
institucionais. 


O suictdio andmico 








Por fim, além do suicidio altruista e 
do egoista, ha ainda o suicidio anémico. A 
anomia (a-nomos = privado de leis) € uma 
situagdo social na qual nado existem mais 
leis Ou regras Ou, se existem, sao confusas, 
contradit6rias ou entdo ineficazes. Nessa si- 
tuagao, até quando o grupo permanece, nao 
ha mais qualquer solidariedade e 0 individuo 
nao conta mais com sistemas de apoio nem 
com pontos de referéncia. A anomia é um 
estado de desordem. Durkheim deu-se conta 
de que o percentual de suicidios aumenta 
nas épocas de forte depressdo econdmica e 
desordem social, mas viu que esse percentual 
também cresce nos periodos de prosperidade 
imprevista: segundo ele, a depressdo e a pros- 
peridade levariam a derrocada das expecta- 
tivas e, com isso, ao aumento dos suicidios. 

Por outro lado, Durkheim também 
apresenta muitas exemplificagdes de sui- 
cidios altruistas e egoistas que confirmam 
suas idéias. Assim, por exemplo, chegamos 
a saber que o numero de suicidios é muito 
elevado entre os livres-pensadores, bem 
como entre Os protestantes, ao passo que 
entre os catélicos o percentual é baixo e 
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mais baixo ainda entre os judeus, devido a 
integracdo social produzida por suas respec- 
tivas crencas. Durkheim nos diz ainda que se 
registram mais suicidios entre os solteiros, 
os divorciados e os vitivos do que entre os 
casados, da mesma forma que, entre estes, 
sdO mais numerosos nas pessoas casadas sem 
filhos do que nas casadas com filhos. 





Influéncias de Durkheim 


Criticado por varios lados (pela idéia 
de “fato social”, pela rigidez fechada de 
uma sociologia “aut6noma” que é como 
que protegida das contribuicgées das outras 
ciéncias), Durkheim (ao qual devemos um 
trabalho de grande relevancia sobre As 
formas elementares da vida religiosa, 1912) 
influiu decisivamente em numerosa gama 
de socidlogos, a comegar por L. Lévy-Bruhl 
(1857-1939, autor de obras como A moral 
e a ciéncia dos costumes, 1903; As funcées 
mentais nas sociedades inferiores, 1910; O 
sobrenatural e a natureza na mentalidade 
primitiva, 1931). Raymond Aron vé no 
centro do pensamento de Durkheim “o 
esforco para demonstrar que 0 pensamen- 
to racionalista, individualista e liberal é o 
termo provisoriamente ultimo da evolucdo 
histérica. Essa escola de pensamento, que 
corresponde 4 estrutura das sociedades mo- 
dernas, deve ser aprovada, mas ao mesmo 
tempo arriscaria de provocar a desagregacaa 
social e o fendmeno da anomia, se as normas 
coletivas, indispensaveis a todo consenso, 
nao fossem reforcadas”. 
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2 Oo convencionalismo 





de Henn Poincaré e Pierre Duhem 
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coisas, critica as “monstruosidades conceituais” como o espaco e o tempo abso- 
lutos da mecanica newtoniana; A andlise das sensacées e a relacao entre fisico e 
psiquico (1900); Conhecimento e erro (1905). 


e Na base da ciéncia, afirma Mach, nao ha fatos, mas sensa¢6es: “as cores, sons, 
espacos, tempos [...] sao para nds provisoriamente os elementos ultimos”. E se esta 
é a base, a tarefa da ciéncia é uma tarefa bioldgica: “a de oferecer ao individuo 

humano, a partir da sensibilidade plenamente desenvolvida, 


A tarefa uma orientacdo 0 quanto possivel realizada”. O homem acha-se 
da ciéncia continuamente enfrentando problemas. “O desacordo entre os 
é uma tarefa pensamentos e os fatos, ou o desacordo entre pensamentos, esta 
bioldgica é a origem do problema”, escreve Mach em Conhecimento e erro. 
7 $2.2 Com o fito de dar solucdo aos problemas, a imaginagao saboreia 


a natureza com grande multiplicidade e riqueza de idéias, que 
devem ser passadas pelo crivo da prova para ver se elas estao ou nado de acordo 
com os fatos. 


e A pesquisa se inicia sempre com problemas, por tras dos quais encontra-se a 
evolucdo bioldgica e cultural da espécie. A pesquisa 6 uma adaptacdo conceitual 
intencional; ela restabelece a adaptacao com a descoberta de elementos constantes 

na variedade dos fatos; e eis, entaéo, que a ciéncia configura-se 


Toda aciéncia COMO economia do pensamento, no sentido de que as leis cien- 


economiza tificas permitem alcancar a explicacdo e o controle de um vasto 
experiéncia numero de fatos com o menor esfor¢o intelectual. “Toda a ciéncia 
> §2.2 tem o escopo de substituir, ou seja, de economizar experiéncias 


pela reproducdo e antecipacdo de fatos no pensamento [...]. A 


comunicacao do saber por meio do ensino transmite ao aluno a experiéncia reali- 
zada por outros; ou seja, permite-lhe poupar experiéncias. Conhecimentos expe- 
rimentais de geracgées inteiras tornam-se posse das sucessivas por meio de escritos 
conservados nas bibliotecas. Também a linguagem, que é 0 meio da comunicacao, 
é um instrumento econémico”. 


Richard Avenarius Em 1876, juntamente com Wilhelm Wundt 
e outros, fundou a “Revista trimestral de 
filosofia cientifica”, destinada a exercer 
influéncia indiscutivel sobre a cultura ale- 
ma. A partir de 1877 — até a sua morte, 


ocorrida em 1896, aos cingiienta e trés anos 





| 1.1 | Significado do termo 


empiriocriticismo 


O termo empiriocriticismo foi cunha- 
do por Richard Avenarius para indicar 
uma idéia de filosofia que se esforga por 
“alcangar uma posicdo acima das partes”, 
e que se coloca como tentativa decisiva que 
o homem faz para considerar criticamente 
O que outros homens dizem experimentar. 
Nesse sentido, o empiriocriticismo pretende 
propor o retorno aquela experiéncia que pre- 
cede a distingao entre o fisico e 0 psiquico, e 
que nao pode ser interpretada nem de modo 
idealista nem materialista. 

Nascido em Paris, em 1843, de pais 
alemdaes originarios de Leipzig, Richard 
Avenarius estudou filosofia e fisiologia em 
Leipzig e Berlim, laureando-se em 1868. 


—, Avenarius ensinou filosofia indutiva na 
Universidade de Zurique. Em 1876, publi- 
cou o escrito Filosofia como pensamento 
do mundo segundo o principio do minimo 
dispéndio de forca. ProlegGmenos a uma 
critica da experiéncia pura. A esse trabalho 
esta ligada a que seria a principal obra de 
Avenarius: a Critica da experiéncia pura, 
em dois volumes (1888-1890). De 1891 é 
O conceito humano do mundo. 


Bre A concepEao 


da “experiéncia pura” 


Antes de mais nada, o que éa “experién- 
cla pura” de que fala Avenarius? A experién- 
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Richard Avenarius (1843-1896) 
cunhou o termo “empiriocriticismo” 
para indicar uma idéia filosofica 

que pretende propor um retorno 

a experiéncia que precede a distingdo 
entre o fisico e 0 psiquico. 


cia pura nado é uma espécie de experiéncia, 
mas a experiéncia entendida na mais ampla 
acepcao do termo: € a experiéncia simples- 
mente, prescindindo de qualquer caracteri- 
zacao além do que é experimentado. Nesse 
sentido, a experiéncia pura se aproxima da 
consideragao natural, ingénua e popular da 
experiéncia. Com efeito, a visao popular 
da experiéncia chama de experiéncias as 
percepcoes dos objetos, a recordacao desses 
objetos, as visOes imaginarias, as idéias, os 
juizos, as avaliacées etc. E se a experiéncia 
pura é todas essas coisas, entao surge ime- 
diatamente o problema de como distinguir 
entre elas ou, se assim se preferir, de como 
de fato sao distintas. Esse problema é a 
fung¢ao especifica e fundamental da critica 
da experiéncia pura. 

A experiéncia, para Avenarius, é tudo 0 
que é afirmado, prescindindo do fato de que 
aquele que formula a afirmagao seja louco 
ou sabio, sonhador ou realista, letrado ou 
ignorante, fildsofo ou cientista. A experién- 
cla, portanto, se configura (diversamente 


361 


do que ocorre no empirismo tradicional ou, 
por exemplo, no positivismo) como enorme 
massa de “experiéncias afirmadas”, sobre as 
quais se exerce depois a critica, que indaga 
sobre as diversas condicGes em que se situa 
ou se verifica cada experiéncia. 


EEM © vretorno ao conceito 


“natural’de mundo 


Um dos resultados mais importantes 
da critica da experiéncia pura é o retorno 
ao conceito natural de mundo. Todos os 
sistemas filoséficos, isto é, todos os concel- 
tos historicos de mundo, nada mais sao que 
modificacées de uma visao originaria, cujo 
conteudo constitui o conceito natural de 
mundo e que, por seu turno, consta de trés 
proposic6es fundamentais: 

a) existem individuos; 

b) existem constituintes do ambiente; 

c) entre os individuos e os constituin- 
tes do ambiente existem multiplas relac6es, 
além das relacGes existentes entre os diversos 
constituintes do ambiente. 

Na experiéncia pura, portanto, todo 
homem encontra-se diante de situagGes de 
fato, nas quais o que se tem verdadeiramente 
— e originariamente — é um ambiente e 
outros individuos humanos, ambiente e in- 
dividuos ligados por vinculo “que nao pode 
ser dissolvido”. O individuo e o ambiente 
nao sao duas realidades opostas: tanto uma 
como outra pertencem a mesma experiéncia, 
pois se tem a experiéncia do ambiente no 
mesmo sentido em que se tem a experién- 
cia de si mesmo e dos outros individuos. 
Essencialmente, o que o critico descreve é 
a experiéncia de interagao entre ambiente e 
sistema nervoso do individuo. 

Essa é a razao por que Avenarius elimina 
a contraposi¢ao entre o fisico e 0 psiquico, 
que é contraposicdo derivada da depen- 
déncia biol6gica do individuo em relagao 
ao ambiente, mas que nao indica dualidade 
real na experiéncia. Da mesma forma, nao 
ha distingdo entre coisa e pensamento ou 
entre matéria e espirito. 

E nem se da a possibilidade de dis- 
tinguir a priori, como faz Kant, um eu 
dotado de estruturas categoriais. Tudo o 
que a analise fisioldgica nos permite ver 
é um conjunto de estados, sempre mais 
complexos, do sistema nervoso central, que 
é tipificado pela capacidade de adaptagao 
ao ambiente. 
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Ernst Mach 





| 2.1 | A concep¢Eao biolédgica 


da ciéncia como adapta¢ao ao ambiente 


Muito ligada a visdo de Avenarius esta 
a concepcao filoséfica de Ernst Mach, que 
elaborou suas idéias independentemente das 
de Avenarius e que, a exemplo dele, propdés 
um conceito biologico do conhecimento, 
considerando-o como adaptacao progressiva 
aos fatos da experiéncia. 

Mach nasceu em Turas, na Moravia, 
em 1838. Foi professor de fisica em Graz 
e Praga e, posteriormente, professor de 
filosofia em Viena. Morreu em Haar, nas 
proximidades de Munique, em 1916. Entre 
as suas obras principais, devemos recordar: 
A mecdanica em seu desenvolvimento histo- 
rico-critico (1883), A andlise das sensacées 
e a relacao entre fisico e psiquico (1900), 
Os principios da termologia desenvolvidos 
de modo historico-critico (1896), Ligdes 
cientifico-populares (1896) e Conhecimento 
e erro (1905). 

Devemos logo observar que, para Mach, 
as coisas e a natureza de que fala a ciéncia 
estao bem distantes da coisa em si e para 
si, do “verdadeiro” dado objetivo. Existe 
alguma coisa na base da ciéncia, s6 que 
essa alguma coisa nao sdo os fatos, e sim as 
sensacgoes. E a idéia que Mach, a exemplo 
de Avenarius, tem do conhecimento é um 
conceito biolégico: “A fungdo bioldgica da 
ciéncia é a de oferecer ao individuo humano 
de sensibilidade plenamente desenvolvida 
uma orientacdo o mais possivel completa. 
Um ideal cientifico diferente nado é realiza- 
vel e também nao tem nenhum sentido”. A 
pesquisa cientifica continua e aperfeicoa o 
processo vital pelo qual os animais inferiores 
— por meio de 6rgaos e comportamentos 
— se adaptam ao ambiente. 





BPE Como nascem os problemas 


e suas solucdes 


O que é um problema? A tal pergunta, 
em Conhecimento e erro, Mach responde: 
“O desacordo entre os pensamentos e os 
fatos, ou o desacordo entre pensamentos, 
esta é a origem do problema”. Assim, temos 
os problemas, e tentamos resolver os pro- 
blemas mediante hipdoteses. Em tal sentido 
ele entendeu as hipdteses como tentativas de 
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adaptacdo a um “ambiente” que apresenta 
algo de novo e, portanto, de estranho. A 
imaginacao premia a natureza com grande 
multiplicidade e riqueza de idéias, idéias que 
devem ser passadas pelo filtro da prova para 
ver se se coadunam ou nao com os fatos, isto 
é, se sdo verdadeiras ou falsas. E enquanto 
“a adaptacdo dos pensamentos aos fatos €, 
melhor dizendo, a observagao, a adaptagao 
dos pensamentos entre si é a teoria. Por ou- 
tro lado, a observacdo e a teoria nunca se 
separam de modo claro, j4 que quase sempre 
a observacao ja é influenciada pela teoria 
e, tendo importancia suficiente, ela entao 
exerce por sua vez uma acao sobre a teoria”, 
e pode fazé-lo confirmando, contradizendo 
ou corrigindo a propria teoria. E “aquilo que 
a experimentacao pode nos fazer conhecer é 
a dependéncia relativa dos elementos de um 
fenomeno, ou sua independéncia.” O quea 
ciéncia nos da a conhecer, precisamente, sao 
interdependéncias entre fendmenos. 

Com efeito, “quando as ciéncias sdo 
muito desenvolvidas, cada vez mais rara- 
mente empregam os conceitos de causa e 
efeito, A razao disso é que esses conceitos 
S40 provisOrios, incompletos e imprecisos” 
ao passo que “a nocao de fun¢dao permite 
representar muito melhor as relagoes dos ele- 
mentos entre si”. Mach nao critica somente 
o conceito de causa, mas também, o que é 
ébvio por tudo o que foi dito, o conceito 
de substancia: “Permanece um so tipo de 
persisténcia da conexdao (ou relacao)” 

Assim, a pesquisa comega a partir de 
problemas por tras dos quais esta toda a 
evolucao bioldgica e cultural da espécie. 
“Boa parte da adaptacdo conceitual se 
realiza de modo inconsciente e involutario, 
sob a guia dos fatos sensoriais. Se essa adap- 
tacao tornou-se bastante ampla a ponto de 
corresponder a maior parte dos fatos que 
se apresentam, e se nos defrontamos agora 
com um fato que contrasta fortemente com 
a linha de pensamento que nos € habitual, 
sem que estejam em condicées de perceber 
imediatamente o fator determinante, que 
poderia levar a uma nova diferenciacio, 
entao surge um problema. O novo, o insdlito 
e o maravilhoso agem como 0 estimulo que 
chama a atenc¢do para si. Raz6es praticas ou 
ainda apenas um sentimento de inquietacao 
intelectual podem fazer nascer a vontade 
de eliminar a contradicdo e alcangar nova 
adapta¢ao conceitual. Surge assim a adap- 
tacgao conceitual intencional, a pesquisa”. 
E a pesquisa restabelece a adaptacao com a 
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descoberta de “elementos da mesma espécie 
sempre presentes, apesar da variedade de 
fatos. Somente desse modo, escreve Wach 
em A mecdnica em seu desenvolvimento his- 
torico-critico, torna-se possivel a descrigao 
e comunicacao sintética dos fatos”. 

E ai emerge o conceito de ciéncia como 
economia do pensamento, no sentido de 
que as leis cientificas permitem alcangar o 
conhecimento de vasto dominio de fatos 
com o menor esforco intelectual. “E fun- 
cao da ciéncia pesquisar o que é constante 
nos fenOmenos naturais, seus elementos, 
o modo de sua relacao e sua dependéncia 
reciproca. Mediante a descricao clara e 
completa, a ciéncia procura tornar inttil 
O recurso a novas experiéncias, poupando 
assim experiéncias. Uma vez que se conhega 
a dependéncia reciproca de dois fendmenos, 
a observacdo de um torna supérflua a ob- 
servacao do outro, que é co-determinado e 


rust Mach (1838-1916): 
“Toda a créncta 

[CHT O CSCOPO 

de ‘economizar’ 

d experiencia”. 
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pré-determinado pelo primeiro. Também na 
descri¢ao pode ser economizado trabalho, 
usando métodos que permitam descrever de 
uma s6 vez e do modo mais breve 0 maior 
numero de fatos”. 

“Toda a ciéncia tem o objetivo de subs- 
tituir, ou seja, de economizar experiéncias, 
por meio da reprodugao e da antecipacgao 
de fatos no pensamento”. 

“Essas reproduc6es sao mais maneja- 
veis do que a experi€éncia direta e, sob certos 
aspectos, a substituem. Nao é preciso refle- 
xOes muito profundas para que nos demos 
conta de que a funcao econémica da ciéncia 
coincide com sua propria esséncia [...]. A 
transmissao do saber através do ensino 
passa ao aluno a experiéncia realizada por 
outros, isto é, permite-lhe economizar ex- 
periéncias. Os conhecimentos experimentais 
de gerac6es inteiras tornam-se patrimonio 
das gerac6es posteriores por meio de es- 
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critos conservados nas bibliotecas. Até a 
linguagem, que é o meio da comunicagao, 
é um instrumento econdmico”. Além disso, 
nos “nunca reproduzimos os fatos comple- 
tamente, mas somente naqueles aspectos 
importantes para nos [...]. E também aqui 
se manifesta a tendéncia a economia”. Ea 
especificacdo da classificagao e a descri¢ao 
das interdependéncias, em suma, “todo 
O processo do conhecimento cientifico, 
tem significado econémico”, ja que “toda 
a ciéncia tem [...] a funcao de substituir 
a experiéncia”. “Por isso, a ciéncia deve 
permanecer no dmbito do experimentavel. 
Se precede a experiéncia, espera desta a 
confirmagao ou o desmentido. E aquilo 
sobre o qual nao é possivel confirmagao 
ou desmentido é algo que nao lhe diz res- 
peito”. Embora vendo a ciéncia dentro da 
teoria da evolucao, e embora sustentando 
que a ciéncia “constitui indubitavelmente 
o fator mais importante do ponto de vista 
da biologia e da civilizagao, (enquanto) co- 
mecou a substituir a adaptacdo hesitante e 
inconsciente pela adaptagao metodica, mais 
rapida e claramente consciente”, Mach nao 
nega em absoluto que, “embora no inicio 
o conhecimento fosse apenas meio, poste- 
riormente, uma vez que se desenvolveram 
suas exigéncias, nao se pensa mais na ne- 


cessidade material”. 213) 





BEM Criticas A mecdnica newtoniana 


Para Mach, o homem é parte da na- 
tureza; ndo ha oposi¢ado entre instinto e 
inteligéncia; esta aperfeicoa historicamente 
O que O Outro construiu; a linguagem, a 
consciéncia e a razao sao resultados da 
evolucao e, agora, instrumentos poderosos 
da evolugdo; com isso, também a ciéncia 
tem seu desenvolvimento histérico. Mach 
é bem claro sobre a importancia da cons- 
ciéncia desse desenvolvimento: “Quem co- 
nhece todo o curso do desenvolvimento da 
ciéncia avaliara a importancia de qualquer 
movimento cientifico atual de modo muito 
mais livre e correto do que poderia fazé-lo 
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quem, limitado no seu juizo ao periodo de 
tempo que ele proprio viveu, vé somente a 
direcdo que a ciéncia tomou momentanea- 
mente”. Mach escreveu uma famosa historia 
da mecanica onde critica a possibilidade de 
estender leis e conceitos mecanicos a outros 
dominios. E no prefacio a sétima edicao 
(1912) de A mecdanica no seu desenvolvi- 
mento historico-critico, Mach faz questaéo 
de escrever peremptoriamente: “Em parti- 
cular, ndo retrato nada de minhas criticas 
sobre 0 espaco e sobre 0 tempo absolutos, 
que continuo a considerar monstruosidades 
conceituais. Nesta edic¢do, fica mais claro o 
fato de que Newton, embora falando muito 
dessas entidades, nao fez delas nenhum uso 
efetivo”. Embora conseguisse encontrar os 
pontos fracos da mecanica, encontrando-se 
portanto no bom caminho, Mach n4o conse- 
guiu aceitar a relatividade (nem a existéncia 
dos atomos). 

A obra epistemolégica de Mach foi 
muito influente entre os convencionalis- 
tas e mais ainda entre os neopositivistas. 
Discutida em cada um de seus pontos, foi 
atacada energicamente por Lénin em sua 
obra Materialismo e empiriocriticismo: no- 
tas criticas sobre uma filosofia reaciondaria 
(1908, publicada em 1909). Sem meios- 
termos, Lénin escreve que, enquanto Engels 
segue o caminho do materialismo, Mach 
segue o do idealismo: “Nenhum subterfu- 
gio e nenhum sofista [...] pode eliminar o 
fato claro e indiscutivel de que a doutrina 
de Ernst Mach, a doutrina das coisas con- 
sideradas como complexos de sensagées, é 
idealismo subjetivo, é simples renascimento 
da doutrina de Berkeley”. Na realidade, 
para Lénin, “a fungao objetiva, de classe, 
do empiriocriticismo se reduz a servir os 
fideistas em sua luta contra o materialismo 
em geral e contra o materialismo hist6rico 
em particular”. | 

Diante dessas acusacgGes, sem se per- 
turbar muito, Mach replicou: “Em minhas 
palavras foram identificadas facilmente opi- 
nides comuns, correntes, e eu fui transfor- 
mado em idealista, em berkeleyano [...], de 
cujas culpas, porém, creio ser inocente”. 
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I]. O convencionalismo 
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de Henri Poincaré e Pierre Duhem 


e A de Henri Poincaré (1854-1912) € uma forma de convencionalismo mode- 
rado. Contra Edouard Le Roy (1870-1954), para o qual a ciéncia nado é mais que 


um conjunto de regras de acdo, e que afirmava que nado nos é 
permitido conhecer nada, Poincaré em O valor da ciéncia (1905) 
sustentou que a ciéncia nao pode ser reduzida a simples regras, 
como as regras do jogo: “as regras do jogo sdo convencées ar- 
bitrarias [...], enquanto a ciéncia € uma regra de agao que tem 
sucesso, ao menos em linha geral”. Em outros termos, “Se [...] as 
receitas cientificas tém um valor como regra de ac¢do, isso depende 
do fato de que sabemos que elas tém sucesso [...]. Mas saber isso 


Poincare: 

a ciéncia 

nao pode 

ser reduzida 

a simples regras 
—+ § 7.1 


quer dizer saber algo, e entdo porque vindes dizer-nos que nado podemos conhe- 
cer nada? A ciéncia prevé e, justamente porque prevé, pode ser util e servir como 


regra de acgao”. 


eA ciéncia é feita de generalizacgées; as generalizacdes sdo hipdteses e as 
hipdteses, entre outras coisas, tem um papel — assim lemos em Ciéncia e método 


(1909) — na escolha de fatos “de grande monta”. E aqui devemos 
salientar que, para Poincaré, é o cientista que cria o “fato cienti- 
fico", pondo os “fatos brutos” dentro das redes interpretativas 
das teorias. Teorias que devem ser submetidas ao controle empi- 
rico. Ese uma teoria — escreve Poincaré em A ciéncia e a hipdtese 
(1902) —- “nao suporta semelhante prova, devemos sem duvida 


As teorias 
devem ser 
controladas 
+> § 1.2 


abandona-la”. E 0 fisico que renunciou a uma de suas hipdteses deveria estar cheio 
de alegria, “porque encontra assim uma ocasido inesperada de descoberta”. 


e Poincaré é conhecido, além de pelo seu convencionalismo moderado no 
campo da epistemologia das ciéncias fisico-naturalistas, também por sua tese con- 


vencionalista a propdsito dos axiomas da geometria. Estamos no 
periodo sucessivo a descoberta das geometrias ndo-euclidianas; 
e, diante do problema de saber qual geometria seria verdadeira, 
Poincaré responde: “Os axiomas geométricos sao convencées 
[...]. Os axiomas da geometria [...] ndo s4o mais que definicées 
mascaradas [...]. Uma geometria ndo pode ser mais verdadeira 
que outra. Ela pode apenas ser mais comoda”. 


Os axiomas 
da geometria 
sao 
convencoes 
>§1.3 


e Fisico, historiador da ciéncia e fildsofo, Pierre Duhem (1861-1916), com seu 
livro A teoria fisica: seu objeto e sua estrutura (1906), quer realizar —- com a persua- 
sao de que fazer a analise ldgica de um principio fisico significa fazer a analise 


historica dele - uma “analise l6gica do método com o qual a cién- 
cia fisica progride”. A teoria fisica, afirma Duhem, é um conjunto 
de proposicé6es matematicas, ao mesmo tempo convencional e 
econdmico, tanto mais poderoso quanto mais vasto é o numero 
das leis experimentais delas derivaveis. No desenvolvimento da 
fisica Duhem vé uma luta sem descanso entre “a natureza que 
nao se cansa de produzir” e a razao que nao quer “cansar-se de 
compreender”: o experimentador pde em luz “fatos até entdo 
insuspeitados” e o tedrico elabora continuamente “representa- 


Duhem: 

a experiéncia 
é, para uma 
teoria fisica, 

o unico critério 
de verdade 

> §2 


¢des mais concisas, sistemas mais econémicos, a fim de que a mente humana possa 
aumentar tals riquezas”. A fisica € uma construcao do intelecto humano; e “o 
acordo com a experiéncia é, para uma teoria fisica, o Unico critério de verdade". 
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E nao devemos esquecer que a fisica nado nos da a coisa em si, “nao nos revela em 
nenhum caso as realidades que se escondem por tras das aparéncias sensiveis. Mas 
~ observa Duhem -, quanto mais se aperfeigoa, mais percebemos que a ordem 
ldgica na qual ela dispde as leis experimentais é o reflexo de um arranjo episte- 


moldogico”. 


e Diante do fetichismo dos fatos os convencionalistas reivindicam o primado 
do tedrico. E teorias instaveis, fatos que desmentem teorias, teorias que reinter- 
pretam fatos velhos e novos estado ai para tertemunhar a dinamicidade da ciéncia. 

As leis da fisica encontram sua base, como também seus desmen- 


A verdade 

de uma 
teoria fisica 
nao se decide 
por cara 

Ou coroa 

> §3 


tidos, nos resultados dos experimentos. Mas — escreve Duhem 
— “0 fisico jamais pode submeter ao controle da experiéncia uma 
hipdtese isolada, e sim apenas todo um conjunto de hipdteses”. 

E esta a idéia influente de experiéncia holistica, idéia retomada 
em nossos dias por Quine. E é a idéia que tornaria impossivel o 
experimentum crucis, 0 qual pretende afirmar que, entre duas 
hipdteses, se uma é falsa, a outra é necessariamente verdadeira. 


Mas, pergunta-se Duhem: “duas hipdteses de fisica constituem 
um dilema igualmente rigoroso? Ousariamos afirmar que nado é imaginavel ne- 
nhuma outra hipdtese? [...] A verdade de uma teoria fisica nado se decide por cara 


ou coroa”. 


O convencionalismo 





moderado de Poincaré 


BRB A convencéo nado é arbitrio 


Foi Edouard Le Roy (1870-1954), es- 
piritualista ligado ao modernismo e autor 
de varias obras (como Ciéncia e filosofia, 
1899-1900; A ciéncia positiva e a filosofia 
da liberdade, 1900; Um novo positivismo, 
1901, livro dedicado a Bergson; Dogma 
e critica, 1906), que propugnou um con- 
vencionalismo exasperado na teoria da 
ciéncia, afirmando que leis e teorias cien- 
tificas tem carater convencional, tanto que 
é va toda sua verificacdo ou controle a fim 
de determinar uma objetividade presumida 
das proprias teorias. Para Le Roy, 0 proprio 
fato é algo de elaborado e construido pelas 
categorias do cientista, pelas quais, precisa- 
mente, o fato é definido. 

Exatamente como corregao a tal con- 
vencionalismo extremado, o fisico Pierre 
Duhem (1861-1916) e o matematico Henri 
Poincaré (1854-1912) criaram uma forma 
de convencionalismo moderado, que foi e 
continua uma teoria da ciéncia influente e 
fecunda. Poincaré exp6s sua concepgao em 
dois célebres volumes, A ciéncia e a hipotese 


(1902) e O valor da ciéncia (1905), mos- 


trando-se disposto a reconhecer o elemento 
convencional na ciéncia, sem que isso o leve 
a sacrificar o ndo menos presente e real 
carater cognoscitivo e objetivo das teorias 
cientificas. 

Escreve Poincaré em O valor da cién- 
cia: “Para Le Roy, a ciéncia nada mais é 
do que norma de acdo. Ndo nos é possivel 
conhecer nada. Entretanto, aqui estamos e 
somos obrigados a agir. Desse modo, por 
acaso, fixamo-nos normas. Eé ao conjunto 
dessas normas que chamamos ciéncia. Da 
mesma forma, desejosos de se divertirem, 
os homens instituiram algumas regras de 
jogo, como, por exemplo, as do trique- 
traque, que poderiam se apoiar na escolha, 
melhor do que a propria ciéncia, lang¢ando 
ao ar uma moeda. A regra do trique-traque 
é certamente uma regra de acao como a 
ciéncia, mas deve-se acreditar verdadeira- 
mente que a comparacao seja Justa e que 
nao vemos a diferenca? As regras do jogo 
sao conveng6es arbitrarias. Teriamos po- 
dido também adotar a conven¢do oposta, 
que nao teria sido menos boa que a outra. 
A ciéncia, ao contrario, é norma de a¢do 
que tem éxito, pelo menos em linhas gerais; 
aO passo que, acrescento, a norma contra- 
ria nao teria éxito. Se digo ‘para produzir 
hidrogénio facga um acido agir sobre o zin- 
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co’, estou formulando uma norma de acao 
que tem éxito. Eu teria podido dizer ‘facga 
a agua destilada agir sobre 0 ouro’, o que 
também teria sido uma norma, sO que nao 
teria obtido éxito. Portanto, se as ‘receitas’ 
cientificas tem valor como norma de acao, 
isso depende do fato de nos sabermos que 
elas alcangam éxito, pelo menos geralmen- 
te. Mas saber isso significa saber alguma 
coisa. Entao, por que nos dizeis que nao 
podemos conhecer nada? A ciéncia prevé, e 
exatamente porque prevé, ela pode ser util 
e servir de norma de acao”. 14) 








BER A teoria institui o fato 
e“a expeviéncia @ a tnica fonte 


da verdade” 


Claro, existem elementos convencio- 
nais na ciéncia, mas eles encontram seus 
limites tanto na base como no edificio da 
propria ciéncia. Na base, porque nao é 
verdade aquilo que diz Le Roy, isto é, que o 
cientista cria o fato, ainda que seja verdade 
que o cientista cria o “fato cientifico”, dele 
falando no interior de uma teoria cientifica. 
O cientista, portanto, nao cria os fatos: os 





fatos existem em estado de fatos brutos. Eo 
cientista faz alguns desses fatos brutos torna- 
rem-se “fatos cientificos”. Por isso, “parece 
supérfluo procurar saber se o fato bruto esta 
fora da ciéncia, pois nao pode haver ciéncia 
sem fato cientifico, nem fato cientifico sem 
fato bruto, enquanto o primeiro é a tradu- 
cao do segundo”. Mas, entao, o que resta 
da tese de Le Roy? E isso 0 que se pergunta 
Poincaré, para responder: “Resta o seguinte: 
O cientista intervém ativamente, escolhendo 
os fatos que merecem ser observados. Um 
fato isolado, em si mesmo, ndo tem valor 
algum; mas adquire interesse se pensamos 
que ele podera nos ser de ajuda para prever 
Outros ou ainda se, antes de ser previsto, 
sua verificagdo constitui a confirma¢ao 
de uma lei. E quem escolhe os fatos que, 
respondendo a essas condig6es, merecem o 
direito de cidadania na ciéncia? Ea atividade 
livre do cientista”. Por outro lado, é bem 
verdade que os cientistas erigem por vezes 
leis entre as mais universais e confirmadas 
em principios indiscutiveis e “cristalizados, 
nado mais submetidos ao controle da expe- 
riéncia”; entretanto, também é verdade que, 
dentro desses principios, cria-se toda uma 
série de hipéteses que, embora criadas pelo 


Henri Potncaré (1854-1912) 
proclamou o valor hipotético 
dos postulados geomeétricos, 
e fot fautor de um 
convencionalismo moderado 
na concep¢ao 

das ciéncias empiricas. 
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homem, sao passiveis de controle empirico. 
Com efeito, “a experiéncia é a unica fonte 
da verdade” 

Naturalmente, “toda generalizacado é 
uma hipotese” e “a hipdtese tem, portanto, 
papel necessario, que ninguém jamais con- 
testou”: por exemplo, na escolha dos fatos 
“de grande rendimento”, como lemos em 
Ciéncia e método (1909). Em todo caso, a 
hipotese, “tao logo seja possivel e o mais 
freqiientemente possivel, deve ser submetida 
a verificacdo”. E é ébvio, escreve Poincaré 
em A ciéncia e a bipotese, que, “se ela nado 
suportar semelhante prova, deve-se sem 
duvida abandona-la” 

Por vezes, esse repidio a hipdtese se 
faz a contragosto, mas, para Poincaré, esse 
sentimento nao tem justificativa: “Pelo 
contrario, o fisico que renunciou a uma de 
suas hipoteses deveria encher-se de alegria, 
porque encontra assim oportunidade ines- 
perada de descoberta” 


EEn Os axiomas da geometria 


COMO definicdes MASCA radas 


Convencionalista moderado nas cién- 
cias fisico-naturalistas, Poincaré ficou co- 
nhecido por sua famosa e hoje classica tese 
convencionalista relativa a natureza dos 
axiomas (da geometria). Com efeito, naquele 
momento, depois da descoberta das geome- 
trias ndo-euclidianas, punha-se a questao da 
natureza do espaco fisico: ele teria estrutura 
euclidiana ou nao-euclidiana? O que vale 
para ele: os teoremas de Euclides, os de 
Lobacewski ou os de Riemann? Poincaré 
deu a resposta classica a essa questao: “Os 
axiomas geomeétricos nado sao (...) nem juizos 
sintéticos a priori nem fatos experimentais. 
Eles sao convencées. Entre todas as conven- 
¢Ges possiveis, nossa escolha é guiada por 
fatos experimentais, mas permanece livre e 
so € limitada pela necessidade de evitar toda 
contradicdo . E assim que os postulados po- 
dem permanecer rigorosamente verdadeiros 
ainda quando até as leis experimentais que 
determinaram sua adogao sao apenas apro- 
ximativas. Em outros termos, os axiomas 
da geometria (nao estou falando dos da 
aritmética) nada mais sdo que definicdes 
mascaradas. Entao, o que devemos pensar 
da seguinte questao: a geometria euclidiana 
é verdadeira? Bem, essa interrogagao nao 
tem nenhum sentido [...]. Uma geometria 
nao pode ser mais verdadeira que outra; ela 
sO pode ser apenas mais cOmoda” 
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2... Pierre Duhem e a natureza 


da teoria fisica 


Como ja observamos, outro prestigioso 
representante do convencionalismo é Pierre 
Duhen, fisico e historiador da ciéncia, que, 
com seu famoso livro A teoria fisica: seu 
objeto e sua estrutura (1906), pretendia 
efetuar “uma simples andlise logica do mé- 
todo com o qual progride a ciéncia fisica”, 
convencido de que sua obra metodolégica 
tivesse se “desenvolvido a partir da pratica 
cotidiana da ciéncia”. Para Duhem, antes 
de mais nada, “uma teoria fisica nao é uma 
explicacao. E um sistema de proposicoes 
matematicas, deduzidas de numero restrito 
de principios, que tém o objetivo de repre- 
sentar do modo mais simples, mais completo 
e mais exato um conjunto de leis experimen- 
tais”. Portanto, nada de explicacoes: “Uma 
teoria verdadeira nao da explicagées das 
aparéncias fisicas conformes a realidade, 
mas representa de modo satisfatoério um 
conjunto de leis experimentais; teoria falsa 
nao é tentativa de explicacdo baseada em 
suposicdes contrarias a realidade, mas con- 
junto de proposig6es que ndo concordam 
com as leis experimentais. Para uma teoria 
fisica, a concordancia com a experiéncia é 
o unico critério de veracidade”. A teoria 
fisica, portanto, é um conjunto de proposi- 
¢Oes matematicas, conjunto convencional e 
econdmico tao mais poderoso quanto mais 
vasto é o numero de leis dele derivaveis: 
“A reducdao das leis fisicas a teorias con- 
tribui para essa economia intelectual na 
qual Ernst Mach vé o fim e 0 principio de 
ciéncia”. E, na opiniao de Duhem, existe o 
desenvolvimento da fisica no qual vemos 
luta continua entre “a natureza que nao se 
cansa de produzir” e a razao que nao quer 
“cansar-se de compreender”: com efeito, 
“incansavelmente, 0 experimentador revela 
fatos até entdo insuspeitados e formula no- 
vas leis, e o tedrico elabora continuamente 
representagdes mais concisas e sistemas mais 
econOmicos para que a mente humana pos- 
sa acumular tais riquezas”. A teoria fisica 
é uma constru¢ao do intelecto humano. E 
ela “nado nos da nunca a explicacdo das 
leis experimentais e nado nos revela em caso 
nenhum as realidades que se ocultam por 
tras das aparéncias sensiveis. Mas, quanto 
mais se aperfeicoa, mais percebemos que 
a ordem légica em que ela dispGe as leis 
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experimentais é o reflexo de uma estrutura 


ABH 





ontoldgica”. | 


Controles holisticos 





e negagoes 


do experimentum CYUCIS 


Diante do fetichismo dos fatos procla- 
mado pelo positivismo, a consciéncia dos 
convencionalistas em relagdo a relevancia do 
teorico constitui grande passo adiante, que 
lhes permitiu compreender 0 dinamismo da 
ciéncia, que, além de ter método, também 
tem historia. Ea fisica “progride [...] porque 
a experiéncia produz continuamente novas 
concordancias entre leis e fatos e porque, 
incessantemente, os fisicos retocam e mo- 
dificam as leis para poderem representar 
os fatos de modo mais exato”. As leis da 
fisica, escreve Duhem, se fundam sobre os 
resultados dos experimentos. Precisamente 
nesse ponto, a proposito do experimento, 
Duhem deu uma de suas contribuic6es mais 
notaveis, levantando a idéia dos controles 
chamados “holisticos” (idéia retomada em 
nossos dias pelo logico W. V. O. Quine, tanto 
que é chamada de “tese Duhem-Quine”), ea 
outra teoria, derivada da idéia dos controles 
holisticos, de que ndo ocorrem experimenta 
crucis. “O fisico se propde demonstrar a 
inexatiddo de uma proposicao. Para de- 
duzir dessa proposicgao a previsao de um 
fenomeno, para realizar 0 experimento que 
deve demonstrar se o fendmeno se produz 
ou nao, para interpretar os resultados de 
tal experiéncia e constatar que o fendmeno 
previsto nao se produziu, ele nao se limita a 
fazer uso da proposicdo em discussao. Usa 
também todo um conjunto de teorias aceitas 
sem reservas. A previsao do fendmeno, cuja 
falta de concretizacdo deve cortar o debate, 
nao brota da proposi¢gdo em contestacdo 
tomada isoladamente, mas daquela que 
esta relacionada com todo o conjunto das 
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teorias”. Tudo isso significa que a ‘prova 
de uma hipodtese nao pode se efetuar em 
condicgdes de isolamento dessa hipotese: 
precisamos também de hipoteses auxiliares 
(isto é, que ajudem a hipdtese em questao 
a produzir conseqiéncias observaveis), de 
instrumentacgao (englobando e pressupondo 
outras teorias) etc. Desse modo, “o fisico 
nao podera nunca submeter ao controle 
da experiéncia uma hipotese isolada, mas 
apenas todo um conjunto de hipoteses. 
Quando a experiéncia esta em desacordo 
com suas previsoes, ela nos indica que pelo 
menos uma das hipoteses que constituem o 
conjunto é inaceitavel e deve ser modificada, 
mas nao aponta qual devera ser modifica- 
da”. “O unico controle experimental da 
teoria fisica que ndo é ilogico consiste em 
confrontar todo o sistema da teoria fisica 
com todo 0 conjunto das leis experimentais e 
avaliar se o segundo conjunto é representado 
pelo primeiro de modo satisfat6ério”. E isso, 
sustenta Duhem, determina a impossibili- 
dade de realizar em fisica 0 experimentum 
crucis, segundo o qual (basta pensar no 
experimento de Foucault para determinar 
a veracidade da hipotese corpuscular da 
luz, defendida por Newton, Laplace e Biot, 
ou da hipotese ondulatoria, defendida por 
Huygens, Young e Fresnel), dadas duas 
hipoteses incompativeis, dever-se-ia decidir 
de modo irrefutavel e inequivoco a veraci- 
dade de uma ou de outra, realizando uma 
condi¢ao que, em ligacdo com a primeira, 
deveria dar certo resultado e, em ligagdo 
com a segunda, deveria dar outro. Entre- 
tanto, afirma Duhem, isso nado é possivel: 
O experimentum crucis pretende afirmar 
que, se uma hipotese é falsa, a outra neces- 
sariamente é verdadeira. Todavia, “duas 
hipoteses de fisica constituem alguma vez 
dilema tao rigoroso? Ousariamos afirmar 
que nenhuma outra hipotese é imaginavel? 
[...] O fisico nunca esta seguro de ter efe- 
tuado todas as suposi¢Ges imaginaveis: a 
veracidade de uma teoria fisica nado se decide 
por cara ou coroa”. 





MACH 


A ciéncia 
“se tornou o fator 
biologicamente 


e culturalmente 
mais propicio” 


A ciéncia substitui “a adapta¢gdo incons- 
ciente, que procedia as apaleadelas, por 


uma acaptagao mais rdpida, claramente 
consciente @ metddica”. 





Aparentemente, a ciéncia se desenvolveu 
como o ramo colateral mais supérfiuo do de- 
senvolvimento bioldgico @ da civilizagdo. Mas 
hoj@ ndo podemos mais eér em duvida que 
ela se tornou o fator biolédgica @ culturalmente 
mais propicio. €la assumiu a tarefa de substituir 
Qa adaptagdo inconsciente, que procedia as 
apaloadelas, por uma adaptagdo mais rapida, 
claramente consciente e metddica. O fisico €. 
Reitlinger, jG falecido, costumava dizer, pessi- 


misticamente: “O homem apareceu na natureza ’ 


quando as condigées de sua existéncia estavam 
orontas, mas nado ainda as condigées de seu 
bem-estar’. Na realidade, estas ele deve criar 
sozinho, criou-as por si. Hoje isso vale ao me- 
NOS Para as condigées de bem-estar material, 
mesmo que, por ora, apenas para uma parte 
da humanidade. Para o futuro, podemos e@s- 
oerar coisa melhor. Sir Jonn Luobock exprime a 
esperanga de que “as vantagens da civilizagdo 
ndo s6 se estendam a outras terras @ a outras 
populagées, mas adquiram validade geral, uni- 
forme, tamoém em nossa patria, de modo que 
ndo aparegam mais diante de nds concidaddos 
que levam, em nosso meio, uma vida pior do 
que a dos selvagens; @ que nédo experimentam 
as vantagens @, mesmo que simples, as ver- 
dadeiras alegrias que embelezam a vida das 
ragas inferiores, nem consequem promover as 
comodidades mais elevadas e nobres do ho- 
mem civilizado". Se pensarmos nos tormentos 
que nossos antepassados tiveram de suportar 
peor causa da brutalidade de suas situagdes 
sociais, de suas relacdes juridicas @ penais, de 
sua supersticdo, de seu Fanatismo, se ponde- 
rarmos a rica heranga de tais bens que ainda 
oesa sobre o presente @ que também nossos 
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suscessores deverdo experimentor, recebere- 
mos suficiente imoulso para cooperar com zelo 
e forca para que se realize, Finalmente, uma 
ordem moral universal, com o auxilio de nossos 
conhecimentos psicoldégicos @ socioldgicos. 
Depois de criada uma ordem ética desse tipo, 
ninguém poderd dizer que ndo @ deste mundo, @ 
ndo serd mais necessdario procurd-lo nas alturas 
ou nas profundidades da mistica. 











€, Mach, 
Conhecimento @ erro. 


A funcdo das hipoteses 
na pesquisa cientifica 


‘Al fungdo essencial de uma hiodtese 
consiste em levar a novas observagdes @ 


exoerimentos que permitem confirmar, rejeitar 
ou modificar nossa conjectura’. 





A este ponto, se olharmos mais de perto 
a hipdtese cientifica, vemos em primeiro lugar 
que tudo aquilo que ndo podia ser averiquado 
imediatamente pela observacgdo, pode ser 
objeto de integragGo mental, suposicao, conjec- 
tura, pressuposto ou hipdtese. Podemos supor 
presentes partes ndo diretamente observadas 
dos fatos; o gedlogo @ o paleontdliogo se 
encontrardo frequentemente nesta situagdo. 
Sobre as consequéncias de um fato se podem 
fazer conjecturas, mesmo que elas ndo apare- 
cam imediatamente ou ndo sejam observadas 
diretamente. As formas cas leis de um fato séo 
frequentemente objeto de conjectura, mesmo- 
porque, propriamente, apenas uM numero infini- 
to de observacdes, com a exclusdo de todas as 
circunstdncias perturobadoras, poderia fornecer 
a lei. Mas as conjecturas que de preferéncia 
designamos como hipdéteses referem-se as 
condicgées de um fato, que o tornam inteligivel: 
sdo as hiopdteses explicativos. [...] 

Mesmo os grandes homens por vezes 
falam e escrevem com tons que sustentam mais 
do que estdo em grau de manter. €m Newton 
hd varias passagens desse tioo, ¢ em Descar- 
tes certamente muitas. Creio, todavia, que as 
declaragdes de Newton @ seu comportamento 
prdatico de cientista sejam muito bem comere- 
ensiveis. Tomada sem nenhuma precaugao, a 
exoressdo “hyootheses non fingo” soaria assim: 
"N&o conjecturo nada além do que vejo, nado 
Fago absolutamente idéias que ultrapassem a 
observagdo". Em todas as paginas Ce seus e@s- 











Desenbos de Mach para o estudo da visao 
como fenomeno fisico. 


critos, Newton contradiz esta interoretacdo. Ele 
sobressai justamente pela riqueza de conjectu- 
ras. Sabe também excluir muito rapidamente, 
com experimentos, as inutilizaveis, que ndo 
resistem O verificagdo. [...] 

A fungdo essencial de uma hipdtese 
consiste @m levar a novas observagées @ ex- 
eperimentos que permitem confirmar, rejeitar ou 
modificar nossa conjectura; em suma, ampliar a 
experiéncia. [...| 

Alo formar uma hipdtese procura-se justi- 
ficar as propriedades de um fato nas circuns- 
tdncias particulares @ limitadas das quais jus- 
tamente a observacdo nos informou, sem saber 
naturalmente se tais propriedades valerdo tam- 
bem para outras circunsténcias mais gerais, sem 
. saber, portanto, se a hipdtese sera adequada 
também para aquelas circunstdncias @ até que 
ponto. Podemos extrair a matéria, os elementos 
para as representagées hipotéticas, agenas de 
nosso ambiente sensivel atualmente conhecido, 
levando em conta casos que oferecem com isso 
uma semelhanga ou analogia. Semelhanga ndo 
significa identidade. € em parte identidade e em 
carte diversidade. Isso implica que, ampliando 
a experiencia, uma hipdtese instituida por ana- 
logia em alguns casos se verificard, em outros 
certamente ndo. A hiodétese, portanto, jG por sua 
natureza, acha-se destinada a se transformar no 
decorrer da pesquisa, @ adequar-se as novas 
experiéncias Ou alé a cair para ser substituida 
eor outra hiodtese totalmente nova, ou pelo 
conhecimento completo dos fatos. 

Os cientistas, que se atém a isto, ndo 
devem ser excessivamente temerosos ao ins- 


tituir uma hipdtese: antes, requer-se alguma 
coragem. f...] 

O modo de pensar e de trabalhar do cien- 
tista & muito diferente daquele do filésofo. Ndo 
tendo a sorte de possuir principios inabaldveis, 
ele assumiu o costume de considerar provisé- 
rias, @ suscetiveis de modificagdo por meio de 
novas experiéncias, também as mais seguras 
@ melhor fundadas de suas visdes @ de seus 
principios. Com efeito, os maiores progressos 
e descobertas tornaram-se possiveis apenas 
por esta atitude. 


€. Mach, 
Conhecimento @ erro. 





A ciéncia economiza 
a experiencia 


"Toda a ciéncia tem a finalidade de subs- 
tituir, ou seja, de economizar experiéncias por 


meio da reproducdéo @ antecipa¢do dos fatos 
no pensamento”. 





Tarefa da ciéncia & pesquisar aquilo 
que @ constante nos fendmenos naturais, os 
elementos destes, o modo de sua relacdo 
@ sua dependéncia reciproca. Por meio da 
descrigdo clara e completa, a ciéncia procura 
tornar inutil o recurso a novas experiéncias, de 
economizar exoeriéncias. Uma vez conhecida 
a dependéncia recioroca de dois fenémenos, 
Q observagdo de um torna supérflua a do ou- 
tro, que & co-determinado e predeterminado 
pelo erimeiro. Mesmo na descrigdo, pode 
ser economizado trabalho, usando métodos 
que permitam descrever de uma sé vez @ do 
modo mais breve o maior numero de fatos. [...] 

Toda a ciéncia tem a Finalidade de subs- 
tituir, OU seja, dé economizar experiéncias por 
meio da reproducgdo @ antecipagéo dos fatos 
NO pensamento. Estas reprodugSes sGo mais 
manejaveis do que a experiéncia direta, e em 
certos aspectos a substituem: Ndo sdo neces- 
sdrias reflex6es muito profundas para perceber 
que a fungdo econdmica da ciéncia coincide com 
sua propria esséncia. € necessario ter idgias 
claras sobre este assunto, se se quiser evitar 
toda forma de misticismo. A comunicagdo do 
saber por meio do ensino transmite ao aluno 
Qa experiéncia realizada por outros, ou seja, 
permite-lhe economizar experiéncias. Conhe- 
cimentos experimentais de geragdes inteiras 
se tornam posse das sucessivas por meio de 





escritos conservados nas bibliotecas. Tambem 
a linquagem, que @ o meio da comunicagao, @ 
um instrumento econdmico. 

€. Mach, 


A mecdnica em seu 
desenvolvimento histdérico-critico. 


PoINCARE 





O valor cognoscitivo 
da ciéncia 


"Ai ciéncia é uma regra de acgdo que tem 
SUCcesSSO QO MENOS eM geral’; por conse- 


guinte, ‘gla ndo é sem valor como méio de 
conhecimento”. 





Para Le Roy a ciéncia é apenas uma re- 
gra de agdo. Somos incapazes de conhecer @ 
todavia nisso estamos empenhados, @ nos ~ 
necessario agir e de modo todo casual fixamos 
regras para nés. O conjunto dessas regras 
chama-se ciéncia. 

€ assim que os homens, desejosos de 
divertir-se, instituiram regras de jogo, como, 
eor exemolo, do trique-traque (gamdo), que 
epoderiam melhor que a prdpria cigncia valer-se 
da prova do consenso universal. € igualmente 
assim que, na impossibilidade de escolher, mas 
obrigados a escolher, se langa no ar uma moeda 
para tirar cara ou coroa. 

A regra do trique-traque & bem uma regra 
de agdo como a ciéncia, mas cremos Que a com- 
paragdo seja justa @ ndo vemos a diferenga? 
As regras do jogo sGo convengdes arbitrdrias @ 
ter-se@-ia podido adotar a conven¢do inversa, a 
gual ndéo teria sido menos boa. Ao contrario, a 
ciéncia 6 uma regra de agdo que tem sucesso 
ao menos em geral, enquanto, acrescento, a 
regra contraria ndo o teria. 

Se eu disser: “Para obter hidrogenio fazei 
agir um dacido sobre o zinco”, formulo uma regra 
que tem sucesso; teria podido dizer: “Fazei agir 
Aqua destilada sobre o ouro”; também esta 
seria uma regra, mas ndo teria sucesso. 

Portanto, se as “receitas” cientificas tém um 
valor como regra de agdo, & porque sabemos 
que elas tém sucesso, ao Menos em geral, mas 
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Capas da primeira edicdo 

de A ci€éncia e a hipotese (no alto), 

e da segunda edicao de O valor da ciéncia 
(embaixo), obras de Poincaré 

publicadas por Flammarion, 
respectivamente em 1902 e em 1905. 
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saber isso & justamente saber alguma coisa, @ 
entdo por que dizeis que Ndo Podemos conhe- 
cer nada? 

A ciéncia prevé, @ & porque ela prevé que 
pode ser Util @ servir como regra de a¢gdo. Sei 
bem que frequentemente suas previsées sdo 
desmentidas pelo acontecimento; isto prova 
que a ciéncia é imperfeita e, se acrescento que 
assim permanecerda sempre, estou certo de que 
Fago uma previs6o que, ao menos esta, ndo 
seja jamais desmentida. O cientista se engana 
sempre menos frequentemente que um profeta 
que predissesse por acaso. Por outro lado, o 
erogresso @ lento, mas continuo, de modo que 
os cientistas, embora semore mais audazes, 
sdo sempre menos iludidos. € Ppouco, mas 
suficiente. 

Sei bem que Le Roy disse em algum lugar 
que a ciéncia engana-se mais frequentemente 
de quanto se cré, que os cometas por vezes 
brincam com os astr6nomos, que os cientistas, 
OS QuUais aparentemente sdo homens, ndo fa- 
lam de bom grado de seus insucessos & Que, 
se deles falassem, deveriam enumerar mais 
derrotas do que vitdrias. 

Naquele dia Le Roy evidentemente supe- 
rou seu Pensamento. Se a ciéncia Ndo tivesse 
SUCeSSO, NAO POderia servir como regra de 
acgdo; entdo, de onde tiraria seu valor? Do fato 
de que ela & “vivida", isto é, pelo fato de que 
a amamos @ acreditamos nela? Os alquimistas 
tinham receitas para fazer o Ouro, as amavam 
2 tinnam fe nelas; todavia, as que tém sucesso 
SGO as nossas receitas @ & por isso que elas 
Sado as corretas, embora nossa fé nelas seja 
MeNOSs VIVA. 

Ndo hé um modo de fugir deste dilema:; 
OU a CIENCIA NAO permite prever, e entdo @ sem 
valor como regra de agdo; ou permite prever de 
modo mais ou menos imperfeito, e entdo ndo & 
sem valor como meio de conhecimento. 

Ndéo se pode também dizer que a acdo 
seja a finalidade da ciéncia; devemos talvez 
condenar os estucos feitos sobre a estrela 
Sirio, sob pretexto que ndo exerceremos pro- 
vavelmente jamais nenhuma acgdo sobre esse 
astro? 

A meu ver, ao contrario, a finalidade dé-se 
oelo conhecimento, @ a agdo @ seu meio. Se me 
congratulo com o desenvolvimento industrial, 
NGo @ apenas porque ele fornece argumento 
Facil aos advogados da ciéncia; & sobretudo 
porque dd ao cientista a fé em si prdéprio @ 
também porque lhe oferece um campo de ex- 
periéncia imenso, onde ele se embate contra 
forgas demasiado grandes para encontrar um 
modo de dar um empurrdaozinho. Sem esse 
lastro, quem sabe se ele ndo deixaria a terra, 


seduzido pela miragem de alguma nova esco- 
ldstica, OU S@ Ndo se perderia, crendo ter tido 
aqoenas um sonhor 


H. Poincaré, 
O valor da ciéncio. 


DUHEM 





O papel 


da histéria da ciéncia 


"Fazer a historia de um principio fisico 


significa fazer a andlise logica dele”. 





A importdncia que, no estudo da Fisica, 
assume a histéria dos métodos por meio dos 
quais as descobertas foram feitas salignta, de 
novo, a diferencga extrema que vai entre fisica 
@ geometria. Na geometria, onde as clarezas 
do método dedutivo se ligam diretamente as 
evidéncias do senso comum, O ensino pode se 
efetuar de modo inteiramente ldgico. € suficien- 
te que um eostulado seja enunciado para que 
o estudante capte imediatamente os dados do 
conhecimento comum que tal assergGo resume. 
Ndo € preciso, para isso, saber o percurso pelo 
qual o postulado entrou na ciéncia. A histdria 
das matematicas @, certamente, objeto de uma 
curiosidacde Jegitima; ela, porem, ndo ~@ de 
modo nenhum essencial para a compreensdo 
das mesmas. Na Fisica as coisas ndo caminham 
do mesmo modo; aqui se v6 que @ proibido 
para Oo @ensino ser pura @e plenamente ldgico. 
Por isso, 0 Unico modo de ligar as assergdes 
Formais da teoria com a matéria dos fatos que 
elas devem representar, @ isso evitando a furtiva 
penetragdo de idéias falsas, é o de justificar 
toda hiodtese essencial com sua historia. Fazer 
a historia de um principio fisico significa fazer 
ao mesmo tempo sua andlise Jdgica. A critica 
dos processos intelectuais postos em jogo pela 
fisica liga-se indissoluvelmente a exposicgdo da 
evolucdo gradual por meio da qual a dedu¢géo 
aperfeigoa a teoria, dela fazendo a cada dia 
uma imagem mais precisa, Mais ordenada, das 
I2is saligntadas pela observacgdo. Apenas a his- 
toria da ciéncia pode salvaguardar o fisico das 
loucas ambigdes do dogmatismo @ tambem dos 
desesperos do pirronismo. Descrevendo a longa 
série dos erros @ hesitagdes que precederam 
a descoberta de todo principio, ela o pSe em 
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alerta contra as falsas evidéncias; recordando 
as vicissitudes das escolas cosmoldgicas, fazen- 
do reemergir do esquecimento onde jazem as 
doutrinas que em certo tempo triunfaram, obri- 
ga-o a lembrar que os sistemas mais sedutores 
Ndo sGo mais que representacgdes provisorias & 
ndo tanto explicagdes definitivas. Ilustrando a 
tradigdo continua, segundo a qual a ciéncia de 
cada @poca sé alimentou com os sistemas dos 
séculos passados, @ com a qual esta cheia da 
Fisica do futuro, citando as profecias formuladas 
pela teoria @ realizadas pela experiéncia, gla 
cria e reforca nele a conviccdo de que a teoria 
Fisica ndo & um sistema puramente artificial, hoje 
util @ amanhd ndo mais, que gla é muito mais 
uma classificagdo natural, um reflexo sempre 
mais claro das realidades com as quais o méto- 
do experimental ndo saberia se confrontar. 
Joda a vez que o espirito do fisico esta a 
ponto de cair em algum excesso, o estudo da 
histéria o endireita com apropriadas corregde¢s. 
Para definir seu papel em relacdo ao fisico, a 
historia poderia tomar de emeréstimo o pen- 
samento de Pascal: “...dando motivo de tremer 
aos que justifica @ confrontando aqueles que 
condena’. Ela o mantém assim em estado de 
equilforio perfeito em que pode avaliar correta- 
mente o objeto e a estrutura da teoria Fisica. 





Retrato fotografico de Pierre Dubem, 
maximo expoente do convencionalismo 
no campo da fisica: 
a teoria fisica é uma construcdo 
do intelecto humano; 

P Duhem, dela ndo podemos pretender a explicacado 
Ai teoria fisica: seu projeto @ sua estrutura. — das leis experimentais. 











Lembramos aqui, também porque por vezes sao 
citadas no presente volume (em geral apenas com 
o nome do autor), algumas das maiores historias 
gerais da filosofia: 


B. Russell, Storia della filosofia occidentale, 4 
vols., Longanesi, Milao 1866-1867 (trabalho mais 
critico que informativo); N. Abbagnano, Storia 
della filosofia, 4 vols., Utet, Turim 1969-1991 
(o 4° vol. é de G. Fornero e colaboradores). L. 
Geymonat (e colaboradores), Storia del pensiero 
filosdfico e scientifico, 6 vols., Garzanti, Mildo 
1970-1972 (a seguir citada como Geymonat, Sto- 
ria); E. Cassirer, Storia della filosofia moderna, 4 
vols., Einaudi, Turim 1971 (compreende apenas 
uma parte do século XIX); S. Vanni Rovighi (e 
colaboradores), Storia della filosofia moderna 
dalla rivoluzione scientifica a Hegel, La Scuola, 
Bréscia 1976; A. Rigobello, Dal romanticismo al 
positivismo, vol. V da Storia del pensiero occiden- 
tale, Marzorati, Milao 1976; S. Vanni Rovighi (e 
colaboradores), Storia della filosofia contempo- 
ranea dall’Ottocento ai giorni nostri, La Scuola, 
Bréscia 1980; F Copleston, Storia della filosofia, 
9 vols., Paideia, Bréscia 1983. 


As seguintes obras sao mais especificas: 


M. F. Sciacca, I] secolo XX, Bocca, Milao 1947; E. 
Garin, Storia della filosofia italiana, 3 vols., Einaudi, 
Turim 1966; E. Paci, La filosofia contemporanea, 
Garzanti, Milao 1974. 


De particular interesse sao: 


a) Grande Antologia Filosofica, dirigida por U. 
Padovani e M. F. Sciacca, que interessa o presente 
volume com I! pensiero moderno, vols. XVII-XX]I, 


‘Para a presente bibliografia nao nos propusemos, 
obviamente, nenhuma pretensdo de ser completos, mas 
procuramos fornecer uma plataforma de partida suficien- 
temente ampla para qualquer aprofundamento posterior 
sério. 

Foram excluidas, de propdsito, citagdes de revistas. Os 
volumes elencados estao todos exclusivamente em lingua 
italiana: é por isso que nunca indicamos, para os autores 
estrangeiros, que se trata de traducées. 


Marzorati, Mildo 1988: as introdugdes as secdes 
antolégicas particulares sao feitas por importantes 
especialistas; as bibliografias sao muito amplas, e 
a elas em todo caso remetemos aqui de uma vez 
por todas. 


b) Questioni di storiografia filosofica. La storia della 
filosofia attraverso i suoi interpreti, 6 vol., La Scuola, 
Bréscia 1976 (citado daqui para frente simplesmente 
como Questioni): os primeiros trés volumes, Dalle 
origini all’Ottocento, sao organizados por V. Ma- 
thieu; os outros trés, I] pensiero contemporaneo, 
foram organizados por A. Bausola. 


Finalmente, instrumentos tteis de consulta sao: 


Enciclopedia filosofica, 6 vols., Centro di Studi 
Filosofici di Gallarate (org.), Sansoni, Florenga 
1967-1969; e a agil, mas atualizada, Enciclopedia 
Garzanti di folosofia (e logica, linguistica, episte- 
mologia, pedagogia, psicologia, psicoanalisi, socio- 
logia, antropologia culturale, religioni, teologia), 
Redazioni Garzanti (org.), com a consultoria geral 
de G. Vattimo, em colaborac4o com M. Ferraris e 
D. Marconi, Garzanti, Milao 1994. 


Cap. 1. Génese e caracteristicas 
essenciais do romantismo 


Elencamos aqui uma série de obras de carater geral 
sobre 0 romantismo que contém, freqiientemente, 
também estudos especificos sobre autores particu- 
lares, e que por este motivo sera bom ter presentes 
também para os capitulos seguintes, onde nao serao, 
obviamente, repetidas: 


O. Walzel, I] romanticismo tedesco, Vallecchi, 
Florenca 1924; A. Farinelli, [/ romanticismo in 
Germania, Bocca, Milao 1945; F. Strich, Classi- 
cismo e romanticismo tedesco, Bompiani, Milao 
1953; E Meinecke, Le origini dello storicismo, 
Sansoni, Florenca 1954; L. Mittner, Ambivalen- 
ze romantiche. Studi sul romanticismo tedesco, 
D’Anna, Messina-Florenca 1954; R. Pascal, La 
poetica dello Sturm und Drang, Feltrinelli, Milao 
1957; G. De Ruggiero, L’eta del Romanticismo 
(vol. VII da Storia della filosofia), Laterza, Bari 
1957; M. Puppo, I] romanticismo, Studium, Roma 
1963; L. Mittner, Storia della letteratura tedesca. 
Dal Pietismo al Romanticismo (1700-1820), 
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Einaudi, Turim 1964; R. Haym, I/ romanticismo 
tedesco, Ricciardi, Napoles 1965; N. Hartmann, 
La filosofia dell’idealismo tedesco, Einaudi, Turim 
1974; A. Pupi, [lluminismo tedesco e romanticis- 
mo, em Questioni, cit., vol. II], pp. 133-163; S. 
Givone, Ermeneutica e romanticismo, Mursia, 
Milao 1983; R. Bodei, Scomposizioni. Forme 
dell’individuo moderno, Einaudi, Turim 1987; 
P. Quaglia, Invito a conoscere il Romanticismo, 
Mursia, Milao 1987. 


Cap. 2. Os fundadores 
da Escola romantica 








Textos 


Madame de Staél: La Germania, F. De Silva, Turim 
1943. 


F. Schlegel: Frammenti critici e scritti di estetica, 
V. Santoli (org.), Sansoni, Florenga 1937; Fram- 
menti sulla poesia, M. E. D’ Agostini (org.), Parma 
1972; 


Novalis: I discepoli di Sais, G. Alfero (org.), Ca- 
rabba, Lanciano 1912; Frammenti, Rizzoli, Milao 
1976; Enrico di Ofterdingen, Guanda, Milao 1980; 
Inni alla notte, Mondadori, Milao 1982; Opera filo- 
sofica, 2 vols., G. Moretti (org., vol. I) e F. Desideri 
(org., vol. IE), Einaudi, Turim 1993; Cristianita o 
Europa, com texto alemao em paralelo, A. Reale 
(org.), Rusconi, Milao 1995. 


Schleiermacher: L’amore romantico, E. De Feri 
(org.), Laterza, Bari 1928; Discorsi sulla religione 
e Monologhi, G. Durante (org.), Sansoni, Florenga 
1947; La dottrina della fede, S. Sorrentino (org.), 
2 vols., Paideia, Bréscia 1981-1985; Estetica, P. 
D’Angelo (org.), Aesthetica edizioni, Palermo 1988; 
Ermeneutica, com texto alemao em paralelo, M. 
Marassi (org.), Rusconi, Milao 1996. 


Holderlin: Scritti sulla poesia e frammenti, G. 
Pasquinelli (org.), Boringhieri, Turim 1958; Em- 
pedocle, F. Borio (org.), Boringhieri, Turim 1961; 
Iperione, G. V. Amoretti (org.), Feltrinelli, Milao 
1982. 


Schiller: Saggi estetici, C. Baseggio (org.), Utet, 
Turim 1968. . 


Goethe: Opere, L. Mazzucchetti (org), 5 vols., 
Sansoni, Florenca 1944ss; La teoria della natura, 
M. Montanari (org.), Boringhieri, Turim 1958; 
Faust e Urfaust, com texto alemao em paralelo, 
Feltrinelli, Milao 1965; La metamorfosi delle 
piante, S. Zecchi (org.), Guanda, Parma 1983; La 
teoria dei colori, R. Troncon (org.), Il Saggiatore, 
Mildo 1987. 


Literatura 


Para os irmdos Schlegel, para Novalis e Holderlin, 
vejam-se as obras indicadas no cap. 1. E ainda: C. 
Ciancio, Friedrich Schlegel. Crisi della filosofia e 
rivelazione, Mursia, Milao 1984; M. Heidegger, La 
poesia di Holderlin, Adelphi, Milao 1988. 


Para Schleiermacher: G. Vattimo, Schleiermacher 
filosofo dell’interpretazione, Mursia, Mildo 1968; 
S. Sorrentino, Ermeneutica e filosofia trascenden- 
tale. La filosofia di Schleiermacher como proget- 
to di comprensione dell’alteo, Clueb, Bolonha 


1986. 


Para Schiller e Goethe, veja-se particularmente L. 
Mittner, Storia della letteratura tedesca, acima ci- 
tada. Além disso: N. Accolti Gil Vilate, I/ pensiero 
estetico di Federico Schiller, con la traduzione del 
saggio La poesia ingenua e sentimentale, Zanichelli, 
Bolonha 1950; B. Croce, Goethe, 2 vols., Laterza, 
Bari 1959; U. Perone, Schiller, Mursia, Milao 
1981; L. Pareyson, Etica ed estetica in Schiller, 
Mursia, Milado 1983; P. Citati, Goethe, Adelphi, 
Milao 1990. 


Cap. 3. Outros pensadores que contribuiram 
para a superacao 
e a dissolucao do Iluminismo 








Textos 


Hamann: Scritti e frammenti di estetica, S. Lup! 
(org.), Istituto Italiano di Studi Germanici, Florenga 
1938; Scritti cristiani, A. Pupi (org.), 2 vols., Za- 
nichelli, Bolonha 1975-1976; Scritti sul linguaggio 
(1760-1773), A. Pupi (org.), Bibliopolis, Napoles 
1977; Lettere, vol. I: 1751-1759, A. Pupi (org.), 
Vita e Pensiero, Milao 1989. 


Jacobi: Idealismo e realismo, N. Bobbio (org.), De 
Silva, Turim 1948; Jacobi, un’antologia dagli scritti, 
V. Verra (org.), Loescher, Turim 1966; La dottrina 
di Spinoza. Lettere al Signor Moses Mendelssohn, 
Laterza, Bari 1969. 


Herder: Saggio sull’origine del linguaggio, G. Necco 
(org.), Ses, Roma 1954; Idee per una filosofia della 
storia dell’umanita, V. Verra (org.), Zanichelli, 
Bolonha 1971; Ancora una filosofia della storia per 
leducazione dell’umanita, F. Venturi (org.), Einaudi, 
Turim 1971. 


Humboldt: Scritti di estetica, G. Marcovaldi (org.), 
Sansoni, Florenga 1934; Antologia degli scritti poli- 
tici, F. Serra (org.), Il Mulino, Bolonha 1961. 


Schulze: Enesidemo o dei Fondamenti della Filosofia 
elementare presentata dal signor professor Reinhold 
di Jena in difesa dello Scetticismo contro le pretese 
della Critica della ragione, A. Pupi (org.), Laterza, 
Bari 1971. 


Literatura 


Para Hamann: A. Pupi, Alle soglie dell’eta romanti- 
ca, Vita e Pensiero, Mildo 1962; Id., Johann Georg 
Hamann. I. Experimentum mundi 1730-1759, Vita 
e Pensiero, Milao 1988. Id., Johann Georg Hamann. 
II. In domo patris 1760-1763, Vita e Pensiero, 
Milado 1991. 


Para Jacobi: V. Verra, E H. Jacobi. Dall’ illuminismo 
all’idealismo, Edizioni di Filosofia, Turim 1963; 


M. M. Olivetti, L’esito teologico della filosofia del 
linguaggio di Jacobi, Cedam, Padua 1970. 


Para Herder: G. Fichera, Linguaggio e umanita 
nel pensiero di Herder, Cedam, Padua 1966; V. 
Verra, Mito, rivelazione e filosofia in J. G. Herder 
e nel suo tempo, Marzorati, Milao 1966; Id., J. 
G. Herder e la filosofia della storia, introdu¢ao a 
J. G. Herder, Idee per una filosofia della storia, 
citado acima; M. Mori, La filosofia della storia 
da Herder a Lessing, com antologia, Loescher, 


Turim 1976. 


Para Humboldt: F. Tessitore, I fondamenti della 
filosofia politica di Humboldt, Morano, Napoles 
1965. | 


Para Reinhold: A. Pupi, La formazione della filosofia 
di K. L. Reinhold, Vita e Pensiero, Milao 1966; 
Id., Le obiezioni all’ Aenesidemus, Vita e Pensiero, 
Milao 1970. 


Para Maimon: F. Moiso, La filosofia di S. Maimon, 
Mursia, Milao 1972. 


Cap. 4. Fichte 


Textos 


J. G. Fichte: Guida alla vita beata, A. Cantoni 
(org.), Principato, Milao-Messina 1950; Filosofia 
della storia e Teoria della scienza giovannea, A. 
Cantoni (org.), Principato, Milao-Messina 1956; 
Lezioni sulla missione del dotto (1794), E. Casetti 
(org.), La Nuova Italia, Florengca 1960; Discorsi 
alla Nazione tedesca, B. Allason (org.), Utet, 
Turim 1965; Sulla Rivoluzione francese. Sulla li- 
berta di pensiero, V. E. Alfieri (org.), Laterza, Bari 
1966; La missione dell’uomo, R. Cantoni (org.), 
Laterza, Bari 1970; L’essenza del dotto e le sue 
manifestazioni nel campo della liberta, E. Garin 
(org.), La Nuova Italia, Florenca 1971; La dottrina 
della scienza (compreendendo Sul concetto della 
dottrina della scienza o della cosi detta filosofia 
e Fondamenti dell’intera dottrina della scienza, 
de 1794), F. Costa (org.), Laterza, Bari 1971; La 
missione del dotto, V. R. Alfieri (org.), La Nuova 
Italia, Florenga 1977; La dottrina della religione, 
G. Moretto (org.), Guida, Napoles 1989; Fonda- 
mento del diritto naturale secondo i principi della 
dottrina della scienza (1796-1797), L. Fannesu 
{org.), Laterza, Roma-Bari 1994; I] sistema di 
etica, de 1798, R. Cantoni (org.), Laterza, Roma- 
Bari 1994, 


Literatura 


A. Massolo, Fichte e la filosofia, Sansoni, Florenca 
1948; E. Severino, Per un rinnovamento nella inter- 
pretazione della filosofia fichtiana, La Scuola, Brés- 
cia 1960; P. Salvucci, Dialettica e immaginazione in 
Fichte, Argalia, Urbino 1963; L. Pareyson, Fichte, 
Mursia, Milao 1976; M. Ivaldo, Fichte. Lassoluto e 
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immagine, Studium, Roma 1983; F. Buzzi, Liberta 
e sapere nella Grundlage fichtiana, Morcelliana, 
Bréscia 1984; R. Lauth, La filosofia trascendentale 
di J. G. Fichte, Guida, Napoles 1986; G. Di Tom- 
maso, Dottrina della scienza e genesi della filosofia 
della storia nen primo Fichte, Japadre, VAquila 
1986; M. Ivaldo, I principi del sapere. La visione 
trascendentale di J. G. Fichte, Bibliopolis, Napoles 
1987; C. Cesa, J. G. Fichte e Pidealismo trascenden- 
tale, Il Mulino, Bolonha 1992; Id., Introduzione a 
Fichte, Laterza, Roma-Bari 1994. Para a histéria da 
critica: P. Salvucci, Fichte, em Questioni, cit., vol. 
Ill, pp. 165-208. | 


Cap. 5. Schelling 


Textos 


Schelling: Lezioni monachesi sulla storia della 
filosofia moderna ed esposizione dell’empirismo 
filosofico, G. Durante (org.), Sansoni, Florenga 
1950; Lettere filosofiche sul dogmatismo e sul cri- 
ticismo, G. Semerari (org.), Sansoni, Florenga 1958; 
Sistema dell’idealismo trascendentale, F. Semerari 
(org.), Laterza, Bari 1965; Esposizione del mio 
sistema filosofico, G. Semerari (org.), Laterza, Bari 
1969; L’empirismo filosofico e altri scritti, G. Preti 
(org.), La Nuova Italia, Florenca 1970; Filosofia 
della rivelazione, A. Bausola, 2 vols., Zanichelli, 
Bolonha 1972; Filosofia dell’arte, A. Klein, Prismi, 
Napoles 1988; Scritti sulla filosofia, la religione, la 
liberta, L. Pareyson (org.), Mursia, Milao 1990; 
Filosofia della mitologia, L. Procesi (org.), Mursia, 
Milao 1990; Dell’Io come principio della filosofia, 
A. Moscati, Cronopio, Napoles 1991; Bruno, E. 
Guglielminetti (org.), Esi, Napoles 1994; Ricerche 
filosofiche sull’essenza della liberta umana, com 
texto alemdo em paralelo, G. Strummiello (org.), 
Rusconi, Milao 1996. 


Literatura 


A. Massolo, I] primo Schelling, Sansoni, Florenga 
1953; G. Semerari, Interpretazione di Schelling, 
vol. I, Libreria Scientifica Editrice, Napoles 1958; 
L. Pareyson, L’estetica di Shcelling, Giappichelli, 
Turim 1964; A. Bausola, Metafisica e rivelazione 
nella filosofia positiva di Schelling, Vita e Pen- 
siero, Milao 1969; C. Cesa, La filosofia politica di 
Schelling, Laterza, Bari 1969; G. Semerari, Intro- 
duzione a Schelling, Laterza, Bari 1971; X. Tilliette, 
Attualita di Schelling, Mursia, Milao 1972; W. 
Kasper, L’Assoluto nella storia nell’ultima filosofia 
di Schelling, Jaca Book, Milao 1986; F. Moiso, Vita, 
natura, liberta. Schelling (1795-1809), Mursia, 
Milao 1990; G. Riconda, Schelling storico della 
filosofia (1794-1820), Mursia, Milao 1990; L. 
Procesi, La genesi della coscienza nella “Filosofia 
della mitologia” di Schelling, Mursia, Milao 1990. 
Para a historia da critica e a sorte de Schelling: 
A. Bausola, FE W. J. Schelling, La Nuova Italia, 
Florenga 1975. 
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Cap. 6. Hegel 





Textos 


a) Escritos de juventude ou menores: Scritti politici 
(1798-1806), A. Plebe (org.), Laterza, Bari 1961; 
Scritti di filosofia del diritto (1802-1803), A. Negri 
(org.), Laterza, Bari 1971; Primi scritti critici (isto 
é: Differenza fra il sistema filosofico di Fichte e 
quello di Schelling; Fede e sapere), R. Bodei (org.), 
Mursia, Milao 1971; Scritti politici (1798-1831), 
C. Cesa (org.), Einaudi, Turim 1972; Lettere, P. 
Manganaro (org.), Laterza, Bari 1972; Rapporto 
dello scetticismo con la filosofia, N. Merker (org.), 
Laterza, Bari 1977; Note di diario (Tagebuch I, 
1785-1787, e I, 1796), L. Montoneri (org.), Ma- 
rino, Catania 1979; Vita di Gesu, A. Negri (org.), 
Laterza, Bari 1980; Epistolario, vol. I: 1785-1808, 
P. Manganaro (org.), Guida, Napoles 1983; Le 
orbite dei pianeti, A. Negri (org.), Laterza, Roma- 
Bari 1984; Scritti teologici giovanili, E. Mirri (org.) 
Guida, Napoles 1989; Lo spirito del cristianesimo e 
il suo destino, M. Pancaldie M. Trombino (orgs.), 
Paravia, Turim 1990. 


b) Obras fundamentais, publicadas pelo proprio 
Hegel: Enciclopedia delle scienze filosofiche in 
compendio, B. Croce (org.), Laterza, Bari 1980; 
Scienza della logica, 2 vols., Laterza, Roma-Bari 
1984; Lineamenti di filosofia del diritto, G. Marini 
(org.), Laterza, Roma-Bari 1994; Fenomenologia 
dello Spirito, com texto alemao em paralelo, V. 
Cicero, Rusconi, Milao 1995; Enciclopedia delle 
scienze filosofiche in compendio (1830), com texto 
alemao em paralelo, V. Cicero (org.), Rusconi, Mi- 
lao 1996; Lineamenti di filosofia del Diritto, com 
texto alemdo em paralelo, V. Cicero (org.), Rusconi, 
Milao 1996. 


c) Cursos, reunidos e publicados por discipulos: 
Lezioni sulla filosofia della storia, 4 vols., La Nuo- 
va Italia, Florenca 1967; Lezioni sulla storia della 
filosofia, 4 vols., La Nuova Italia, Florenca 1967; 
Lezioni sulle prove dell’esistenza di Dio, G. Borruso 
(org.), Laterza, Bari 1970; Filosofia dello spirito je- 
nese, G. Cantillo (org.), Laterza, Bari 1971; Lezioni 
sulla filosofia della religione, 2 vols., E. Oberti e G. 
Borruso (orgs.), Zanichelli, Bolonha 1974; Estetica, 
Einaudi, Turim 1976; Propedeutica filosofica, G. 
Radetti (org.), La Nuova Italia, Florenca 1977; Lo- 
gica e metafisica di Jena (1804-1805), F. Chiereghin 
(org.), Verifiche, Trento 1982. 


Literatura 


De Ruggiero, Hegel, vol. VIII da Storia della filoso- 
fia, Laterza, Bari 1958; C. Lacorte, Il primo Hegel, 
Sansoni, Florenga 1959; N. Merker, Le origini della 
logica hegeliana (Hegel a Jena), Feltrinelli, Milao 
1961; K. Rosenkranz, Vita di Hegel, Vallecchi, 
Florenga 1966; B. Croce, Saggio sullo Hegel e altri 
scritti di storia della filosofia, Laterza, Bari 1967; 
E. De Negri, Interpretazione di Hegel, Sansoni, 
Florenga 1969; M. Rossi, Da Hegel a Marx, vol. I: 
La formazione del pensiero politico di Hegel, e vol. 


Il: I] sistema hegeliano dello stato, Feltrinelli, Milao 
1970; EN. Findlay, Hegel oggi, Isedi, Milao 1972; 
J. Hyppolite, Genesi e struttura della Fenomenologia 
dello Spirito di Hegel, La Nuova Italia, Florenga 
1972; H. King, Incarnazione di Dio. Introduzione 
al pensiero teologico di Hegel, Queriniana, Brés- 
cia 1972; H. G. Gadamer, La dialettica di Hegel, 
Marietti, Turim 1973; VV.AA., L’opera e l’eredita 
di Hegel, Laterza, Roma-Bari 1974; G. Lukacs, I/ 
giovane Hegel ei problemi della societa capitalistica, 
2 vols., Einaudi, Turim 1975; K. Lowith, Hegel e il 
cristianesimo, Laterza, Roma-Bari 1976; M. Paoli- 
nelli, G. W. E Hegel, Fenomenologia dello spirito, 
vol. I: Introduzione e traduzione (de capitulos esco- 
lhidos), vol. Hi: Commento, Vita e Pensiero, Milao 
1977; N. Bobbio, Studi begeliani, Einaudi, Turim 
1981; F Menegoni, Moralita e morale in Hegel, 
Liviana, Padua 1982; O. Poggeler, Hegel. Lidea di 
una Fenomenologia dello spirito, Guida, Napoles 
1986; A. Negri, Hegel nel Novecento, Laterza, Bari 
1987; A. Peperzak, Autoconoscenza dell’assoluto. 
Lineamenti della filosofia dello spirito begeliana, 
Bibliopolis, Napoles 1988; V. Verra, Introduzione 
a Hegel, Laterza, Roma-Bari 1988; E. Weil, Hegel 
e lo Stato e altri scritti hegeliani, Guerini, Napo- 
les 1988; M. Heidegger, La fenomenologia dello 
spirito di Hegel, Guida, Napoles 1991; V. Verra, 
Letture begeliane, Il Mulino, Bolonha 1992; M. 
Dona, Sull’Assoluto. Per una reinterpretazione 
dell’ idealismo hegeliano, Einaudi, Turim 1992. Para 
a historia da critica: V. Verra, Hegel, em Ouestioni, 
cit., pp. 249-347. 


Cap. 7. Direita 
e esquerda hegeliana 





Textos 


Stirner: L’unico e la sua proprieta, Ubaldini, Roma 


1970. 


Feuerbach: L’essenza del Cristianesimo, A. Banfi 
(org.), Feltrinelli, Milao 1960; Principi della filoso- 
fa dell’avvenire, N. Bobbio (org.), Einaudi, Turim 
1971; L’essenza della religione, C. Cesa e C. Ascheri 
(orgs.), Laterza, Roma-Bari 1974. 


Saint-Simon: Opere, M. T. Bovetti Picchetto (org.), 
Utet, Turim 1975. 


Fourier: Contro la civilta, M. Moneti (org.), Gua- 
raldi, Bolonha 1971. 


Proudhon: Che cos’é la proprieta?, U. Cerroni 
(org.), Laterza, Bari 1967; La giustizia nella rivo- 
luzione e nella Chiesa, M. Albertini (org.), Utet, 
Turim 1968. 


Literatura 


Para a Escola hegeliana: E. Rambaldi, Le origini 
della Sinistra hegeliana, La Nuova Italia, Florenga 
1966; C. Cesa, Scritti sulla Sinistra hegeliana, Arga- 
lia, Urbino 1972; M. Rossi, Da Hegel a Marx, vol. 
Il: La Scuola hegeliana. Il giovane Marx, Feltrinelli, 


Milao 1974; K. Léwith, Da Hegel a Nietzsche, 
Einaudi, Turim 1979, 


Para Strauss e Bauer: I. Fetscher, I] Marxismo. Storia 
documentaria, vol. I: Filosofia, Ideologia, Feltrinelli, 


Mildo 1969. 


Para Stirner: G. Penzo, Max Stirner. La rivolta 
esistenziale, Patron, Bolonha 1981. 


Para Feuerbach: L. Casini, Storia ed umanesimo in 
Feuerbach, Il Mulino, Bolonha 1974; A. Schmidt, 
Il materialismo antropologico di L. Feuerbach, 
De Donato, Bari 1975; C. Cesa, Introduzione a 
Feuerbach, Laterza, Roma-Bari 1978; EK Tomma- 
sini, Feuerbach e la dialettica dell’essere. Con la 
pubblicazione di due scritti inediti, La Nuova Italia, 
Florenga 1982. 


Para Saint-Simon: V. Martino, Saint-Simon tra 
scienza e utopia, Dedalo, Bari 1979. 


Para Fourier: M. Moneti, La mecanica delle passio- 
ni. Studio su Fourier e il socialismo critico-utopisti- 
co, La Nuova Italia, Florenca 1979. 


Para Proudhon: M. Albertini, Proudhon, Vallecchi, 
Florenga 1974. 


Cap. 8. Marx, Engels 
e o materialismo 
hist6rico-dialético 


Textos 


Marx: Opere complete di K. Marx (e di F. En- 
gels), Editori Riuniti, Roma; La sacra famiglia, 
A. Zanardo (org.), Editori Riuniti, Roma 1969; 
Il capitale, Critica dell’economia politica, D. 
Cantimori, R. Panzieri e M. L. Boggieri (orgs.), 
3 vols., Editori Riuniti, Roma 1970; L’ideologia 
tedesca, C. Luporini (org.), Editori Riuniti, Roma 
1972. 


Engels e Dithring: F. Engels, Antidthring, V. Gerra- 
tana (org.), Editori Riuniti, Roma 1968, 1971?. 


Literatura 


Para Marx: B. Russell, Saggi impopolari, La Nuova 
Italia, Florenca 1963; J. Y. Calvez, Il pensiero di 
Karl Marx, Borla, Roma 1964; G. Della Volpe, 
Rousseau e Marx, Editori Riuniti, Roma 1964; L. 
Fabbri, I comunisti e la religione, Ave, Roma 1965; 
V. I. Lenin, Karl Marx, Editori Riuniti, Roma 1965; 
I. Fetscher, I] marxismo. Storia documentaria, Feltri- 
nelli, Milao 1970; L. Althusser-E. Balibar, Leggere 
il Capitale, Feltrinelli, Milao 1971; FE Mehring, 
Vita di Marx, Editori Riuniti, Roma 1972; K. R. 
Popper, La societa aperta e i suoi nemici, vol. II: 
Hegel e Marx falsi profeti, Armando, Roma 1974; 
L. Althusser, Per Marx, Editori Riuniti, Roma 1974; 
E. Bloch, Karl Marx, Il Mulino, Bolonha 1977; M. 
Dal Pra, La dialettica in Marx, Laterza, Roma-Bar1 
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1977; G. Bedeschi, Introduzione a Marx, Laterza, 
Roma-Bari 1981. 


Para Engels: G. Mayer, FE Engels. La vita e l'opera, 
Einaudi, Turim 1969; R. Mondolfo, I] materiali- 
smo storico di FE. Engels, La Nuova Italia, Florenga 
1972. 


Cap. 9. Herbart e Trendelenburg 


Textos 


Herbart: Introduzione alla filosofia, G. Vidossich 
(org.), Laterza, Bari 1908; Manuale di psicologia, 
I. Volpicelli (org.), Armando, Roma 1982. 


Literatura 


Para Herbart: A. Saloni, Herbart, 2 vols., La Nuova 
Italia, Florenca 1937; B. Bellerate, La pedagogia di 
J. E Herbart, Universita Salesiana, Roma 1970; S. 
Poggi, I sistemi dell’esperienza, I\ Mulino, Bolonha 
1977; R. Pettoello, Introduzione a Herbart, Laterza, 
Roma-Bari 1988. 


Para Trendelenburg: VV.AA., La dialettica nel pen- 
siero contemporaneo, V. Verra (org.), Il Mulino, Bo- 
lonha 1976; M. Mangiagalli, Logica e metafisica nel 
pensiero di FE. A. Trendelenburg, Cusi, Milao 1983. 


Cap. 10. Schopenhauer 





Textos 


Schopenhauer: Parerga e Paralipomena, E. Amendo- 
la Kuhn, EF Colli, M. Montinari (orgs.), Boringhieri, 
Turim 1963; I] mondo come volonta e rappresen- 
tazione, G. Riconda (org.), Mursia, Milao 1969; I/ 
fondamento della morale, Laterza, Bari 1981. 


Literatura 


Para Schopenhauer: G. Faggin, Schopenhauer, il mis- 
tico senza Dio, La Nuova Italia, Florenga 1951; G. 
Riconda, Schopenhauer interprete dell’Occidente, 
Mursia, Milao 1969; I. Vecchiotti, Introduzione a 
Schopenhauer, Laterza, Roma-Bari, 1986. 


Cap. 11. Kierkegaard 














Textos 


Kierkegaard: Opere, C. Fabro (org.), Sansoni, Flo- 
renca 1972; Diario, C. Fabro (org.), Morcelliana, 
Bréscia 1980. 


Literatura 


Para Kierkegaard: R. Cantoni, La coscienza inquie- 
ta, Mondadori, Milao 1949; C. Fabro (org.), Studi 
kierkegaardiani, Morcelliana, Bréscia 1957; E. Paci, 
Relazioni e significati, vol. Il: Kierkegaard e Thomas 
Mann, Parenti, Milao 1965; M. Gigante, Religiosita 
di Kierkegaard, Morano, Napoles, 1972; S. Spera, 
Il giovane Kierkegaard, Cedam, Padua 1977; A. Riz- 
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zacasa, Kierkegaard. Storia ed esistenza, Studium, 
Roma 1984; V. Melchiorre, Saggi su Kierkegaard, 
Marietti, Genova 1987. 


Cap. 12. A filosofia na Franca 
na era da Restauracao 





Literatura 


Para os idedlogos: P. Treves, Profeti del passato. 
Maestri e discepoli della controrivoluzione francese, 
Barbera, Florenca 1952; S. Moravia, Il pensiero 
degli idéologues. Scienza e filosofia in Francia (1780- 
1815), La Nuova Italia, Florenca 1974. 


Para Maine de Biran: M. Ghio, La filosofia della co- 
scienza di Maine de Biran. La tradizione biraniana in 
Francia, Istituto di Filosofia della Facolta di Lettere, 
Turim 1967; C. Terzi, Maine de Biran nel pensiero 
moderno e contemporaneo, Cedam, Padua 1974; S. 
Cavaciuti, I] problema morale nel pensiero di Maine 
de Biran, 2. vols., Marzorati, Milao 1981. 


Para de Maistre: B. Brunello, Joseph de Maistre 
politico e filosofo, Patron, Bolonha, 1967; M. Ra- 
vera, De Maistre pensatore dell’origine, Mursia, 
Milao 1986. 


Para Lamennais: G. Verucci, Felice Lamennais. Dal 
Cattolicesimo autoritario al Radicalismo democratt- 
co, Istituto per gli Studi Storici, Roma 1965. 


Para Cousin: A. Bassi Ratheb, La Storiografia fi- 
losofica di V. Cousin, Casale Monferrato, 1935; S. 
Mastellone, V. Cousin e il Risorgimento italiano, 
Barbera, Florenga 1955. 


Cap. 13. A filosofia italiana 
na época da Restauracao 








Textos 
Romagnosi: Opere, 8 vols., Mildo 1841-1852. 


Cattaneo: Scritti filosofici, 3 vols., N. Bobbio (org.), 
Le Monnier, Florenga 1960; Scritti politici, 3 vols., 
M. Boneschi (org.), Le Monnier, Florencga 1965. 


Ferrari: Opere di G. D. Romagnosi, C. Cattaneo, 
G. Ferrari, E. Sestan (org.), Ricciardi, Napoles, 
1957. 


Literatura 


Para Romagnosi: A. Dentone, I/ problema morale 
in Romagnosi e Cattaneo, Marzorati, Milao 1968; 
A. Tarantino, Natura delle cose e societa civile. 
Rosmini e Romagnosi, Studium, Roma 1983. 


Para Cattaneo: N. Bobbio, Una filosofia militante. 
Studi su C. Cattaneo, Einaudi, Turim 1971; VV.AA., 
Lopera e l’eredita di C. Cattaneo, Il Mulino, Bo- 
lonha, 1975; U. Puccio, Introduzione a Cattaneo, 
Einaudi, Turim 1977. 


Para Ferrari: S. Rota Ghibaudi, Giuseppe Ferrari. 
Levoluzione del suo pensiero (1838-1860), Olschki, 
Florencga 1969. 


Cap. 14. Galluppi, Rosmini 
e Gioberti 


Textos 


Galluppi: Saggio filosofico sulla critica della cono- 
scenza, 6 vols., Napoles 1846. 


Rosmini: Opere (edite e inedite), Edizione nazionale, 
E. Castelli (org.), Roma 1934ss. 


Gioberti: Opere, E. Castelli (org.), Bocca, Milao 
1938ss. 


Literatura 


Para Galluppi: G. Di Napoli, La filosofia di Pasquale 
Galluppi, Cedam, Padua 1947; VV.AA., Studi gallup- 
piani, Centro studi galluppiani, Tropea, 1979. 


Para Rosmini: C. Giacon, L’oggettivita in A. Ros- 
mini, Silva, Milao-Génova, 1960; G. Cristaldi, A. 
Rosmini e il pensare cristiano, Vita e Pensiero, Milao 
1977; G. Campanini, Rosmini politico, Giuftré, 
Milao 1980; U. Muratore, Antonio Rosmini (an- 
tologia), Citta Nuova, Roma 1989. 


Para Gioberti: L. Stefanini, Gioberti, Bocca 1947; 
U. Redano, Vincenzo Gioberti, Sei, Turim 1958; B. 
Derossi, La teoria giobertiana del linguaggio come 
dono divino e il suo significato storico e speculativo, 
Marzorati, Milao 1968. 


Cap. 15. O positivismo sociologico 
e utilitarista 


Textos 


Comte: Corso di filosofia positiva, 2 vols., F. Ferra- 
rotti (org.), Utet, Turim 1967; Opuscoli di filosofia 
sociale e discorsi sul positivismo, A. Negri (org.) 
Sansoni, Florenga 1969. 


Bernard: Introduzione allo studio della medicina 
sperimentale, F. Ghiretti (org.), Feltrinelli, Milao 
1973. 


Malthus: Primo saggio sulla popolazione, Laterza, 
Bari 1976. 


Smith: Ricerche sopra la natura e le cause della 
ricchezza delle nazioni, Utet, Turim 1965. 


Ricardo: -Principi dell’economia politica e delle im- 
poste, con altri saggi sull’agricoltura e la moneta, 
Utet, Turim 1965. 


Stuart Mill: Sistema di logica, G. Facchi (org.), Ub- 
aldini, Roma 1968; Della liberta, Sansoni, Florenga 
1974; Autobiografia, F. Resatino (org.), Laterza, 
Bari 1978; Utilitarismo, E. Musacchio (org.), Cap- 
pelli, Bolonha, 1981. 


Literatura 


Para 0 positivismo em geral: L. Kolakowski, La filo- 
sofia del positivismo, Laterza, Roma-Bari 1974; W. 
M. Simon, I! positivismo europeo nel XIX secolo, Il 
Mulino, Bolonha 1980; A. Santucci (org.), Scienza e 
filosofia nella cultura positivistica, Feltrinelli, Milao 
1982; E. R. Papa (org.), I] positivismo e la cultura 


italiana, Angeli, Milao 1985; S. Poggi, Introduzione 
al positivismo, Laterza, Roma-Bari 1987. 


Para Comte: O. Negt, Hegel e Comte, Il Mulino, 
Bolonha 1975; A. Negri, Introduzione a Comte, 
Laterza, Roma-Bari 1983. 


Para Bernard: M. D. Grmek, Psicologia ed epis- 
temologia della ricerca scientifica. C. Bernard e 
le sue ricerche tossicologiche, Episteme Editrice, 
Milao 1976; VV.AA., C. Bernard: scienza, filosofia 
e letteratura, M. Di Giandomenico (org.), Bertani, 
Verona 1982. 


Para Malthus: J. M. Poursin, G. Dupuy, Malthus, 
Laterza, Bari 1974; A. La Vergata, Nonostante Mal- 
thus. Fecondita, popolazioni e armonia della natura 
(1700-1900), Bollati-Boringhieri, Turim 1990. 


Para Smith e Ricardo: C. Napoleoni, Smith. Ricar- 
do. Marx. Considerazioni sulla storia del pensiero 
economico, Boringhieri, Turim 1977. 


Para Bentham e James Mill: M. A. Cattaneo, I/ Po- 
sitivismo giuridico inglese, Giuffré, Milao 1962. 

Para Stuart Mill: F Arata, La logica di J. S. Mill 
e la problematica etico-sociale, Marzorati, Milao 
1964; F. Restaino, J. S. Mill e la cultura filosofica 
britannica, La Nuova Italia, Florenca 1968; G. 


Frongia, John Stuart Mill e il metodo scientifico, 
Esi, Napoles 1984. 


Cap. 16. O positivismo 
evolucionista e materialista 








Textos 


Spencer: Primi principi, G. Salvadori (org.), Bocca, 
Milao 1901; Principi di sociologia, F. Ferrarotti 
(org.), Utet, Turim 1968. 


Ardigo: Opere filosofiche, 11 vols., L. Colli ed., 
Mantua-A. Draghi ed., Padua 1882-1918. 


Literatura 


Para Spencer: M. Toscano, Malgrado la storia. Per 
una lettura critica di H. Spencer, Feltrinelli, Milao 
1980; P. G. Linguiti, Spencer e la teoria evoluzioni- 
stica della conoscenza, Pacini Fazzi, Lucca 1991. 


Para Ardigo: A. Saloni, I/ Positivismo e R. Ardigo, 
Armando, Roma 1969; W. Buttemeyer, Roberto 
Ardigo e la psicologia moderna, La Nuova Italia, 
Florenga 1969. 


Cap. 17. O desenvolvimento 
das ciéncias no século XIX 


Textos 


Lamarck: Filosofia zoologica. Parte I, introdugdo 
e comentario de G. Barzanti, La Nuova Italia, 
Florenga 1976. 


Darwin: Autobiografia (1809-1882), Einaudi, Turim 
1962; L’origine dell’uomo, F. Paparo (org.), Editori 
Riuniti, Roma 1966; Lorigine delle specie per se- 
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lezione naturale, F. Montalenti (org.), Boringhieri, 
Turin 1967. | 


Durkheim: Le regole del metodo sociologico. 
Sociologia e filosofia, introdugao de C. A. Viano, 
Edizioni di Comunita, Milao 1963; Il suicidio. 
Leducazione morale, introducao de L. Cavalli, 
Utet, Turim 1969. 


Literatura 


Para a biologia do século XIX: G. Montalenti, 
Levoluzione, Einaudi, Turim 1965. 


Para a logica do século XIX: J. M. Bochenski, La 
logica formale, 2 vols., Einaudi, Turim 1972. 


Para a matematica do século XIX: D. J. Struik, 
Matematica. Un profilo storico, Il Mulino, Bolonha 
1981. 


Para a geometria do século XIX: E. Agazzi, D. 
Palladino, Le geometrie non-euclidee, Mondadori, 
Milao 1978. 


Para a fisica do século XIX: T. S. Kuhn, Alle origini 
della fisica contemporanea, Il Mulino, Bolonha 
1981. 


Para a lingiiistica do século XIX: M. Leroy, Profilo 
storico della linguistica moderna, Laterza, Bari 
1965. 


Para a psicologia do século XIX: G. Zunini, Psico- 
logia, Morcelliana, Bréscia 1948. 


Para a sociologia do século XIX: F Ferrarotti, La 
sociologia: storia, concetti, metodi, Edizioni Eri, 
Turim 1967. 


Para Darwin: L. Eisley, [/ secolo di Darwin, Fel- 
trinelli, Milao 1975; B. Farrington, Che cosa ha 
veramente detto Darwin, Ubaldini, Roma 1977; G. 
Pancaldi, Darwin: storia ed economia della natura, 
La Nuova Italia, Florenca 1977; G. Montalenti, 
Darwin, Editori Riuniti, Roma 1982. 


Para Durkheim: R. Aron, Le tappe del pensiero so- 
ciologico (Montesquieu, Comte, Marx, Durkheim, 
Pareto, Weber), Mondadori, Milao 1974; C. Mon- 
taleone, Biologia sociale e mutamento. I] pensiero 
di Durkheim, Angeli, Milao 1980. 


Cap. 18. O empiriocriticismo 
e o convencionalismo 





Textos 


Avenarius: Critica dell’esperienza pura, introdugao 
de A. Verdino, Laterza, Bari 1972. 


Mach: La meccanica nel suo sviluppo storico- 
critico, A. D’Elia, Boringhieri, Turim 1977; Co- 
noscenza ed errore. Abbozzi per una psicologia 
della ricerca, introducao de A. Gargani, Einaudi, 
Turim 1982. 


Poincaré: I] valore della scienza, F. Albergamo (org.), 
La Nuova Italia, Florenca 1952. 
Duhem: La teoria fisica: il suo oggetto e la sua 


struttura, introducao de L. De Broglie, I] Mulino, 
Bolonha 1978. 
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Literatura 
Para Avenarius: A. Verdino, Introduzione a R. Avena- 
rius, Critica dell’esperienza pura, Laterza, Bari 1972. 


Para Mach: A. D’Elia, E. Mach, La Nuova Italia, 
Florencga 1971. 


Para Poincaré: A. Cecchini, I] concetto di conven- 
zione matematica in H. Poincaré, Giappichelli, 
Turim 1961. 


Para Duhem: L. De Broglie, Introduzione a P. 
Duhen, La teoria fisica, Il Mulino, Bolonha 1978. 


